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Önsöz

Bu kitap, 1978 yılında tamamladığım doktora tezimin gözden 
geçirilmiş halidir. Bazı bölümleri yeniden yazdım, bazı detay
ları çıkardım ve tezi tamamladığım dönemden bu zamana ger
çekleşen gelişmeler üzerine yorumlar ekledim; temel tezlerim
de ciddi değişiklikler yapmadım. 1978’den beri, burada tartışı
lan meselelerle ilgili pek çok eser yayımlandı. Gerekli buldu
ğum yerlerde dipnotlar ekleyerek bu yayınlara gönderme yap
tım. Bu yayınların ve yeni bulgularımın, beni ilk fikirlerimi 
gözden geçirmeye zorladığı bir iki yer oldu (özellikle de 4. Bö- 
lüm’de Nurcu hareketiyle ilgili olarak). Diğer yerlerde ilk yo
rumlarımı ve formülasyonlanmı olduğu gibi bıraktım; başka 
şekillerde formüle edebileceğim halde.

Pek çok insanın ve birkaç enstitünün bilgi toplamamda bü
yük katkıları oldu. Araştırmaların Geliştirilmesi İçin Hollanda 
Örgütü (ZWO), verdiği araştırma bursuyla Ortadoğu’da iki yıl 
geçirmemi sağladı. Londra’daki Devlet Arşivi (PRO), dosyalan 
okumama ve onlardan alıntı yapmama izin verdi. Utrech Üni- 
versitesi’ndeki danışmanlanm beni destekledi ve motive etti; 
istediğim tüm özgürlüğü sağlayacak kadar düşünceliydiler. 
Ancak en büyük minnettarlığı, araştırmamın çeşitli aşamala- 
nnda bana yardımcı olan Kürt arkadaşlanma duyuyorum. Pek 
çoğu, adlanmn zikredilmesini istemez; hepsine teşekkür edi
yor ve bu kitabı onlara ithaf ediyorum.
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Giriş

Bu kitap nasıl yazıldı?

Bu kitap araştırmanın yapıldığı koşulların izlerini taşır. Çalış
mamdaki ana fikirlerden bazılarını araştırma yaptığım sırada 
geliştirdim ve belki de alan araştırması yaptığım sıradaki koşul
lar başka olsaydı varacağım sonuçlar da değişik olacaktı. Kürt- 
lere olan ilgim, ilk kez 1967’de henüz fizik bölümü öğrencisiy- 
ken Ortadoğu’ya yaptığım bir seyahat sırasında uyandı. Benden 
önceki birçok ziyaretçi gibi ben de Kürdistan’ın manzarası kar
şısında huşuya kapıldım. Halkının misafirperverliğinden çok 
hoşnut olmuş, uğradıkları ulusal baskıya ve bu baskıya karşı 
gösterdikleri dirence ilişkin bana anlatılan hikâyelerin etkisi al
tında kalmıştım. Bu seyahat, tamamen romantik bir hayranlık 
duyduğum, daha sonralan yaptığım müteakip ziyaretlerim ne
ticesi kendisini daha gerçekçi bir değerlenmeye bırakacak olan 
ilgimin başlangıcıydı. Bu hayranlığın sürmesinin nedeni yalnız
ca Kültlerin Kürdistariın bölüşülmesi sonucu değişik ülkelerin 
yönetimi altında yaşadıkları güç politik koşullar ve bu hükü
metlerle devamlı sorunlu olmalan değildi.

Ziyaretlerimin diğer bir sonucu da entelektüel ilgi alanımın 
fizikten sosyal bilimlere kaymış olmasıydı. Antropoloji ve
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sosyoloji derslerine devam etmeye başlamıştım ve 1960’lann 
politik ve entelektüel ikliminin de tesiriyle, köylü ayaklanma
ları, kurtarıcı ve milliyetçi hareketler ve sınıf bilincine ilişkin 
teorilere karşı güçlü bir ilgim olmuştu. Kürt tarihinin, bu te
orilerin geçerliliğinin sınanması açısından çok ideal bir ola
nak sağladığı izlenimine varmıştım, zira yalnızca bu yüzyılı 
bile gözönüne alacak olursak, Kürdistarida hem kurtuluşçu 
hem de milliyetçi yansımaları olan birçok köylü ayaklanması 
olmuştu. Ancak Kürtlerin olayı, konuya ilişkin teorileri ay
dınlatmak için verilen popüler örneklerden daha değişikti. 
Basitçe söylemek gerekirse köylü ayaklanmalarının sol kanat 
oldukları iddiasına karşın, Kürtlerin örneği daha sağ kanat 
bir hareketti.

1961’de Irak’taki Kürt savaşma halkın katılımı giderek art
mıştı. 1960’lann sonunda çoğunluğu köylü olan birkaç bin 
Kürt birbirinin ardına iktidara gelen Irak hükümetlerine karşı 
gerilla savaşma katılmışlardı. 1974-75 arası bunların sayısı 
50.000’i geçiyordu. Bunun da ötesine Kürdistan’a yaptığım 
muhtelif seyahatlerde de fark ettiğim gibi, bu çatışmalara aktif 
olarak katılmayan Kürtlerin de büyük bir kısmı şöyle ya da 
böyle kendilerini bu gerillalarla özdeşleştiriyorlardı. Bu durum 
sadece Irak için geçerli olmayıp Kürdistan’ın diğer parçalan 
için de geçerliydi. Bu sayılar gözönüne alındığında ve Wolf’un 
temel eserinde1 (1969b) verdiği altı örnekteki tanımlamasıyla 
da karşılaştmldığmda, Kürdistan’daki durum da halk savaşı, 
köylü savaşı olarak nitelendirilebilirdi. Ancak sözü geçen bu 
altı hareketin (köylülerin -hiç değilse kısmen- sınıf çıkarlan 
doğrultusunda, kendilerini sömürenlere karşı harekete geçme
leri ve bu hareketlerin anti-emperyalist ve sosyal adaletsizliğe 
karşı olmalan açısından) ilerici olmasının aksine, Kürt hareke
ti özellikle de 1966’dan itibaren tüm haklı taleplerine rağmen; 
tutucu neredeyse gerici bir görünüme büründü. Öyle ki, Kürt 
hareketinin önderleri bölgeye daha da fazla emperyalist müda
halenin olmasından yanaymışlar gibi bir kanı uyandınyorlar-

1 Bunlar Meksika, Çin, Vietnam, Cezayir ve Küba devrimleriydi. 
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di. Molla Mustafa Barzani Amerika Birleşik Devletleri’ne övgü
ler yağdırıyor, Kürdistan’ın ABD’ye ellibirinci eyalet olarak ka
tılmasını arzuladığını ve desteği karşılığında ABD’ye Kürdis- 
tan’daki petrolün kontrolünü vermek istediğini söylüyordu.

Hareket giderek sol unsurlardan arındırılıyor ve başlangıçta 
genç, kentli milliyetçiler tarafından otoriteleri sorgulanan ge
leneksel önderlerin, harekete katılmalarının bir sonucu olarak 
iktidarlarım pekiştirdikleri ya da yeniden elde ettikleri görülü
yordu.2 Irak Kürtlerinin büyük bir çoğunluğu Barzani’nin tu
tumunu destekliyordu. Daha solcu olan rakiplerini ise sadece 
küçük bir azınlık izliyordu.

Bu bakımdan Kürt hareketi, çoğunluğunu aşiretlilerin teşkil 
ettiği başka bir kurtuluş hareketiyle, Umman’daki Dofarislerin 
hareketiyle de ters düşüyordu; ki bu hareket çok devrimci bir 
hareket olarak isim yapmıştı ve sol basının gözdesiydi. Tıpkı 
Kürt hareketinin de tutucu İngiliz ve Amerikan basını için göz
de olduğu gibi... Bu farkı yaratan gözle görülür iki neden vardı; 
Ummaridaki hareket gerici, baskıcı ve Batı yanlısı bir rejime 
karşı savaşırken, Kürt hareketi de otoriteryan, reformist, baskı
cı, Sovyet yanlısı bir rejime karşı savaşıyordu ve her iki hareke
tin önderliği birbirinden tamamen değişik bir arkaplana sahip
ti. Ama yalnızca bu faktörler iki hareket arasındaki farklılığı 
açıklamaya yeter mi? Bence 1964-1966’da3 Irak’taki Kürt hare
ketinin açıkça tutucu bir hareket haline gelmesinde içsel ne
denler de olmalıydı. Aşiret örgütlenmesi ve “aslî bağlılıklar” 
(Alavi 1973) ne dereceye kadar yoksul köylüleri kendi hakları
nı savunarak aşiret reislerine ve toprak ağalarına karşı koymak
tan alıkoymuş ve kendi çıkarlarına olmayan davalar için savaş
malarına yol açmıştır? Bu bağlılık ilişkileri çözülmekte midir, 
eğer öyleyse bu nasıl ve hangi koşullar altında gerçekleşmekte-

2 Resmi Irak makamlarınca yapılan propagandada, hareketteki bu yöndeki geliş
melerin üstünde fazlasıyla durulmuş ve hayli abartılmıştır. Ancak İrak hükü
metleri de Barzani ve Kürt milliyetçilerinin etkinliğini kırmak için bu tip Kürt 
geleneksel otoriteleri ile ittifak yapmıştır.

3 Bu gelişmelerin vardığı son noktada parti bölünmüş ve 1964’te kentli radikal 
unsurlar hareketin önderhginden bilen tashye edilmiştir. Bkz. Vanly, 1970: 218- 
25; Kutschera, 1979: 246-52: Jawad, 1981: 163-73; İbrahim, 1983; 517-32.
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dir? Tam olarak emperyalizmin geleneksel Kürt toplumu üze
rindeki etkisi ne olmuştur ve bu etki Kürt hareketinin doğasım 
açıklayabilmekte midir? 1973’te alan çalışmama hazırlandığım 
sırada aklımda bu ve benzeri sorular vardı.

Araştırmamı, yerel düzeyde geleneksel güç ilişkilerine ve 
bunlar üzerinde artan devlet denetiminin etkisine, bölgenin 
dünya pazarına dahil oluşuna, sınıf ilişkilerine ve özellikle or
ta ve yoksul köylünün sınıf bilinci üzerine yoğunlaştırmaya 
karar verdim. Bunu da daha çok geleneksel antropolojik bir 
çalışma çerçevesinde yapmayı amaçladım. Oldukça uzunca bir 
zaman (bir seneden fazla), 3-4 komşu köyden oluşan sınırlı 
bir bölgede kalacaktım ve böylelikle Kürtler hakkındaki ya
yınların çoğunda olduğu gibi müphem bir intiba edinmekten 
ziyade, yoğun veri toplayacaktım.

Bu çalışmayı yapabilecek bir bölge seçmek politik nedenler
den dolayı kısıtlıydı. 1974’ün baharında Kürtler ve Irak ara
sında bir savaşın patlak vereceği gözle görülür bir durumdu ve 
orada hoş karşılanmayı beklemiyordum. Aynı şekilde Türkiye 
de Kürtlere ilgi duyan bir antropologu istemez görünüyordu.

1972’de Türk sosyolog İsmail Beşikçi, Kürtler üzerine yaptı
ğı sosyolojik ve politik çalışmasından dolayı, bölücülük yaptı
ğı iddiasıyla on üç yıl hapse mahkûm edilmişti (Beşikçi 
1969b).4 Araştırmam için tek mümkün yer İran Kürdistanı gi
bi gözüküyordu. Buraya iki kısa seyahat yaptım ve en azından 
ilgilendiğim bazı olgular açısından iyi çalışma yapılabileceğine 
dair oldukça ümit verici bir yöreyi seçtim. Burası Irak sınırın
dan yeterince uzaktaydı. Irak savaşının yol açacağı karmaşa
dan uzak kalmak istiyordum ancak ne dereceye kadar olacağı
nı tahmin edemesem de bu savaşa İran’ın bir şekilde karışaca
ğı da aşikârdı. Araştırma yapabilmem için resmî izne başvur-

4  Beşikçi 1971-1973 yıllarındaki sıkıyönetim döneminde yargılandı. Bu dönem
den sonra ilk seçimlerde iktidara gelen hükümetin çıkardığı af kanunuyla ser
best bırakıldı. Bundan sonra da Kürt sorunuyla ilgilenmeyi sürdürdü. Kemalist 
ideolojiyi ve Kürt politikasını eleştiren kitapları yüzünden 1979’da tekrar hap
se mahkûm edildi. Bu mahkûmiyetini de doldurduktan sonra, hapishaneden, 
yurtdışma gizlice gönderdiği bir mektup bahane edilerek mahkûmiyeti 1987’ye 
kadar uzatıldı.
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dum ve tatmin edici bir cevap alamayınca da 1974 Temmu
zunda süreci hızlandırabilmek amacıyla Tahran’a gittim.

İlk başvurum belirsiz nedenlerden reddedildi, kasımdaki 
kesin ret cevabına dek birkaç kez daha müracaatta bulundum. 
Bu arada Kürdistan’a ve hatırı sayılır bir Kürt nüfusunun bu
lunduğu kuzeydoğudaki Horasan bölgesine defalarca gittim. 
Bu seyahatlerim sırasında resmî araştırma iznimin olmayışın
dan dolayı sorunlarla karşılaştım. Aynı sorunlarla ilerde de da
ha pek çok kez karşılaşacaktım. Resmî iznim olmadığından 
ancak turist olarak seyahat edebiliyor ve bir bölgede belirli bir 
süreden daha fazla kakmıyordum. Bir bölgede kısa bir zaman 
kaldığımda da ancak bölgenin güçlü kişileriyle görüşüyor
dum. Çoğunlukla bunlark yoğun ilişkim oluyordu. Bu kişiler 
köyde olan biten her şeyi bilmek, özellikle de yabancılar ol
mak üzere her gelen ziyareçiyle tanışmak ve ziyaret nedenleri
ni anlamak istiyorlardı. Ziyaretçileri eğlendirmek ve hoşnut 
etmek köy ağalarının geleneksel ayrıcalıkları, aynı zamanda da 
yükümlülükleriydi. O nedenle bu rolü üstlenmeye kalkışan 
her sıradan köylü de ağanın ayrıcalık alanına tecavüz etmiş 
oluyordu. Bunlara ek olarak, daha ziyade zengin ve nüfuzlu
larla ilişki kurmamın nedeni, resmî iznim olmadıkça sıradan 
köylülerin benimle ilişkiye geçmeleri yüzünden başlarının 
derde gireceğinden korkmamdı. Öğretim görmüş olanların ve 
zenginlerin yabancılarla ilişkiye geçmeleri daha doğal karşıla
nan bir şeydi. Sosyal piramidin tepesindekilerle böyle yoğun 
ve tabanındakilerle ise az bir ilişki, yanlış bir tanıtıma yol aça
bilir ve ‘girişimcilerin’ ve güçlü kişilerin5 rolünün abartılması
na yol açabilirdi. Yine de zamanımın çoğunu aşiret reisleri, 
köy ağalan ve şeyhlerle geçirmenin önüne geçemedim.

Daha sonralan sosyal ilişkilerimi geliştirmenin bir yolunu 
buldum: Başka bir yerde tanıştığım, genellikle köy öğretmeni 
ya da bir şeyhin kentte okuyan oğlu gibi kişilerin köylerini zi
yaret etmeye başladım. Tamamıyla bir yabancı olarak değil de 
bir tanış olarak bulunduğum köylerde istediğimle görüşme

5 Bailey, Barth vd.’nin onayladığı ve yazann ‘büyük adam paradigması’ olarak ad
landırdığı şeye ilişkin iyi bir eleştiri için bkz. Thoden van Velzen, 1973.
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konusunda daha fazla özgürlüğe sahiptim. Ayrıca şeyhin evin
de kalarak daha az ayrıcalıklı olanlarla görüşebilme imkanına 
sahip oluyordum, zira her tabakadan insan düzenli olarak şey
hi ziyaret ediyordu. Yine de benim alan çalışmama ilişkin not
larımda ve bu kitapta güçlü konumda olanların görüşlerine 
daha fazla yer verilmiş oldu.

Horasan’daki Kürtleri ziyaret edişim sırasında ilk kez aşiret 
örgütlenmesi ve devlet yönetimi arasındaki yakın ilişkiye vâ
kıf oldum: Aşiretlerden oluşan konfederasyonlar devletin ya
rattığı örgütlenmeler gibi gözüküyordu ve aşiretler tarafından 
üstünlükleri kabul edilen ağalar en azından geçen yüzyılda 
şahların verdiği resmî unvanlan taşıyorlardı (bkz. 3. Bölüm). 
Başlangıçta bunun tipik bir örnek olmadığı kanısında oldu
ğumdan bu durumun nasıl ortaya çıktığını keşfedebilmek için 
tarihî kaynakları okumaya başladım. Daha sonraları birçok 
Kürt aşiretinin de içinde yaşadıkları devletlerden benzer bi
çimde etkilendiklerini anladım. Bu konudaki bilgileri sıradan 
insanlardan ziyade aşiret reislerinden elde edebilirdim ve ger
çekten de çoğunluğunu bu yolla topladım. Alan çalışmama bu 
konudaki son dört yüzyılda yazılmış olan birinci ve ikinci de
receden kaynakları eleştirel bir gözle okuyarak destek sağla
dım. Bu çalışma da bu kitabın 3. Bölümü’nün şekillenmesini 
sağladı.

İran Kürdistam’na yaptığım ilk iki ziyaret sırasında zamanı
mın çoğunu şeyh ve dervişlerle geçirdim. Beni şaşırtan, yollar
da, ya Irak’tan mülteci olarak gelmiş ya da genellikle “devrim” 
diye adlandırılan milliyetçi hareket için esrarengiz görevlerle 
buralarda bulunan Kürtler gibi birçok yolcunun olmasıydı. 
Rezaye’de fazlasıyla işgüzar SAVAK görevlileri benim Iraklı 
Kürtlerle görüşmemi önlemek istediler. Ama Sardaşt, Bane ya 
da Marivan gibi daha küçük kentlerde kaldığımda Iraklı Kürt
lerle rastlaşmamak imkânsızdı, zira çoğunlukla onlarla aynı 
otel odasını paylaşıyordum. Böylece gazete haberleri dışında 
savaş çıktığından bu yana Irak Kürdistanı’nda olan bitenler 
konusundaki ilk intibalarımı edindim. İran’ın tahminlerimin 
ötesinde bir yoğunlukla olaya karıştığının da farkına vardım.
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Görüştüğüm Iraklı Kürtler Irak Kürdistam’ndaki kurtarılmış 
bölgede araştırma yapmamı ve bunun için de Tahran’daki 
Kürt temsilciliğine izin için başvurmamı önerdiler. İran’dan 
izin alamayacağım açıklığa kavuşur kavuşmaz buraya başvu
ruda bulundum. Kürt temsilciler cana yakın ve yardımsever 
davrandılar ve olumlu yanıt verdiler. 6 Şubat 1975’te planladı
ğım gibi araştırmamı yürütmek üzere sının geçerek Irak Kür- 
distanı’na gittim. Savaş durumu, benim hareket serbestliğimi 
engellemesine rağmen; bana Kürt toplumunu savaş içindey
ken -ki bu durum Kürtler için banş zamanından daha normal
di- incelemek gibi eşsiz bir olanak da sağlıyordu. Aynı zaman
da bağlılığın aşirete veya sınıfa bağlılıkla karşıtlığı sorusu üze
rinde çalışmak için de elverişli koşullar demekti. Bölgeye van- 
şımdan altı hafta sonra, milliyetçi hareketin yenilgiye uğrama
sı sonucu Kürt savaşçılar ve çok sayıda da sivil halkla birlikte, 
burayı terk etmek zorunda kaldım. Kürt hareketinin kendini 
tamamen bağımlı kıldığı şah, geleneksel düşmanı Irak hükü
metiyle anlaşmaya vararak Kültlere yardımı derhal kesmişti ve 
bunun sonuçlan da çok dramatikti. Kürtler ya Irak askerlerine 
teslim olmak veya İran’a iltica etmek zorunda kaldıklannı gör
düler. Bazılan partizan direnişini sürdürmek istediyse de Kürt 
önderler bunu yasakladı. Köylüler kitleler halinde İran’a kaçtı. 
20 Mart’ta kaldığım Balik bölgesi neredeyse tamamen boşaltıl
mıştı.

Irak Kürdistam’nda kaldığım bu altı hafta bende alan çalış
mamın diğer dönemlerinden çok daha derin bir iz bıraktı. Her 
gün burada sefalet, ümitsizlik, hastalık ve ölümle yüz yüze 
geldim. Hareket çöktüğünde, -Kürt toplumu ve hareketi için
deki- o zamana dek dikkatle üzeri örtülen birçok çelişki su 
yüzüne çıktı. Tüm bunlar bana Kürt toplumu hakkında pek 
çok şey öğretmiş olsa da benim için sarsıcı bir deneyim ol
muştu, olaya duygusal olarak kuvvetle bağlanmıştım. İran’a 
döndükten sonra mültecilerle yakın ilişkimi sürdürdüm ve be
nimle açıkça konuşmaya hazır muhaliflerle çok uzun mülâ- 
katlar yaptım.

Bu olaylar ve izin almakta çektiğim zorluklar nedeniyle
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Kürdistan’m diğer birkaç bölgesini daha ziyaret ederek ve sos
yal örgütlenme çeşitlerini ve sosyal değişim süreçlerini incele
yerek, araştırmamı sürdürmeye karar verdim. Büyüklüğü ve 
sunduğu kısmî seyahat özgürlüğü nedeniyle odak noktam 
Türkiye olmuştu.

Haziran 1975’ten Ağustos 1976’ya kadar Türkiye, Suriye ve 
İran Kürdistam’mn çeşitli bölgelerini ziyaret ettim ancak çoğu 
yerde beni ilgilendiren şeyleri doğrudan gözlemleyemedim. 
Antropolojik alan araştırmalarının genelinde olduğu üzere be
nim malzememin çoğunluğunu da mülakatlar oluşturuyor ve 
bunların birçoğu geçmişteki olay ve durumlarla ilgili. Konuş
tuğum kişilerin birçoğunun intibalannın zamanı ve tarihî bağ
lamı gözeten türden olması araştırmamı yoğun bir yazılı kay
nak okuması ile takviye etmemin bir diğer nedenidir.

Benimsediğim yaklaşımın doğurduğu en belirgin sorun, de
ğişik zaman ya da bölgelere ait karşılaştırılabilecek bilgi ve ve
rinin çok güçlükle bulunması, hatta hiç bulunamamasıydı. 
Birçok yerde, bulunduğum sürenin kısalığı nedeniyle nicelik
sel olarak fazla bilgi toplamam genellikle mümkün değildi. 
Benzer şekilde, bu yönlendirilmemiş mülakatlar, kullandığım 
yöntemin bana her yerde daha fazla malzeme sağlayan kısmıy
dı, ancak bu malzeme hiçbir zaman topladığım diğer malze
meyle tamamen paralel olmuyordu. Mülakatlar hem konuştu
ğum insanların hem de benim isteğim doğrultusunda yürütü
lüyordu. Öte yandan mülakatları tamamen yönlendirmemem 
neticesinde gerçekten çok ilginç ve beklenmedik malzeme el
de edebildim. Her zaman onların arzu ettikleri doğrultuda ol
mayan görüşlerim, konuştuğum kişiler tarafından önemli de
recede değiştirildi. Gözlemleri kıyaslamam zorlaştı. Örneğin, 
aynı türden bir çatışmaya iki ayrı yerde de tanık olmak pek de 
olası bir şey değildi. Aynı şey tarihî kaynaklar için de söylene
bilir. Bu konuda yolumu açabilmek için okuduğum cilt cilt ki
taplar mutlaka bir ilginçlikler koleksiyoncusu için birçok cev
her barındırıyor olabilir ancak pek azını kullanabildim. Birçok 
durumda halen geçerli olan bir şeyi geçmişteki haliyle muka
yese edebilmeyi sağlayacak malzeme yoktu. Böylece bu çalış-
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ma, teorilerin sınanabileceği bir çalışmadan ziyade bir keşif 
çalışması oldu. Topladığım malzemenin sadece bir bölümü az 
veya çok uyumlu bir çerçeve sunabilir. Bu durumda bile be- 
timleyici malzeme çok yoğundur. Şüphesiz bu, ortaya koydu
ğum sorulara basit bir cevap teşkil etmese de en azından soru
ların daha sarih bir biçimde formüle edilmesine yardımcı ola
caktır.

Çalışmanın konusu

Bu kitap Alavi’nin (1973) primordial (birincil, aslî) bağlılıklar 
adını verdiği ilişkileri irdeler. Alavi bu terimi yoksul köylüleri 
sınıf çelişkilerini algılamaktan ve kendi objektif çıkarları doğ
rultusunda hareket etmekten alıkoyan akrabalık ve kast bağla
rını tanımlayabilmek için kullanmıştı. Pakistan örneğinde 
bunlar akrabalık, kast ve özellikle de potronaj ilişkileridir. 
Kürdistan’da da daha değişik ama birincil ilişkiler (kişinin 
doğduğu ortamda mevcut olan ilişkiler) polikada önemli bir 
rol oynamaktadır. Bu bağlılıklar birincil olmasına rağmen işlev 
gördükleri alan modem politik çelişkiler baglammdadır. Ame
rika Birleşik Devletleri ve Sovyeder Birliği arasındaki mücadele 
ve petrol krizinden doğan çatışmalar ülkem Hollanda’ya naza
ran Kürdistan’ı daha doğrudan etkilemiştir. Bundan dolayı bi
rincil bağlılıkları, bunları etkileyen ve değişimine yol açan dış 
olguları gözönüne almadan incelemeye kalkışmak saflık olur.

Kürdistan’daki birincil ilişkilerin başında aileye, aşirete ve 
de aşiret reisine ya da ağaya bağlılık gelir. Ancak dinî önderle
re, özellikle şeyhlere ve din kardeşliklerinin (derviş tarikatları) 
başında olan tanınmış sûfîlere bağlılık da eşit derecede güçlü- 
dür. Bu bağlılıkları kırabilmek için, fazlasıyla çaba sarf edilmiş 
ama boşa çıkmıştır. Türkiye’de ilk olarak Atatürk tarafından 
tepeden inme önlemlerle şeyh ve ağaların gücü kırılmaya çalı
şılmıştı. Daha sonraları ise genç nesilden sosyalistler, köylüleri 
sınıf temelinde harekete geçirme girişiminde bulundular. Yine 
de Kürt köylüleri ve çobanları ağalarının yolundan gitmeyi 
sürdürdüler. Seçimlerde başan kazanan adayların hemen he-
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men hepsi ya ağa ya şeyh ya da onların adamlarıydı. Aşiretliler 
ve reisleri arasındaki ilişkinin iyice sömürücü bir hal aldığı ve 
bu sömürünün ağa tarafından herhangi bir yolla hafifletilme- 
diği ya da telafi edilmediği hallerde bile, bu bağlılık uzun süre 
devam eder. Kapitalizmin bu tip bağların çözülmesini en fazla 
hızlandıran amil olduğu söylenirse de, bunun hemen gerçek
leşmediği de kesindir. Ama öte taraftan birincil bağlılıkların 
her yerde mevcut olması, daha başka bağlılıkların işlevsel hale 
gelmesini de dıştalamaz. Birbiriyle çelişik olsa da sınıfsal ve 
millî bağlılıklar ortaya çıktığında birincil bağlılıklar birdenbire 
işlevlerini yitirmezler. Çoğunlukla bu farklı bağlılık biçimleri 
birbirleriyle karşılıklı ilişki içindedirler ve birbirlerinin dönü
şümüne neden olurlar. Somut durum, bu bağlılıklardan hangi
sinin daha güçlü ve önemli olarak kabul edilmiş olduğunu 
gösterir.6

Bir keresinde politik bir toplantıda sosyalist işçi sendikala
rında aktif olarak çalışan bir grup Türkiyeli göçmen işçiyle 
sohbet ediyordum. Sınıf bilinci gelişmiş işçilerdi. Türkiye’nin 
doğusundan geldiklerini öğrenince Türkçe konuşurken Kürt
çe konuşmaya başladım. Birdenbire konuşma daha sıcaklaştı 
ve Türk arkadaşlarımızı dıştalayan, kendi içine dönük bir 
grup halini aldık. Onları kışkırtmak niyetiyle bölgelerinden 
tanınmış bir şeyhin arkadaşı olduğumu söyledim. Ancak bek
lentimin tam tersine, pek de dindar olmamalarına rağmen, 
kendilerini yine de duygusal olarak bu şeyhe bağlı hissettikleri 
için, şeyhin tanışı olmam beni onlara daha da yaklaştırdı.

Kürt milliyetçiliği ile aşiretsel ve dinî bağlılıkların birbirle
riyle ilişkileri kararsızdır. Bir taraftan, ilk Kürt milliyetçileri 
şeyh ve ağa gibi geleneksel yöneticiler arasından çıkmıştır. As
lında bu önderlere, birincil ilişkilere ve onların temsil ettikleri

6 Şayet Alavi’nin bu konunun üstünde durduğunu burada belirtmesem kendisi
ne haksızlık etmiş olurum: “Köylü toplumlarda geçerli olan politik biçim, sı
nıfsal modelin reddedilmesi anlamına gelmez; bu ikisi, değişik koşullarda iki 
değişik siyasî ittifak biçimini ifade eder. Bunun da ötesinde sınıf dayanışmasın
dan daha önceliği olan akrabalık bağlan gibi birincil bağlılıklar yine de sınıfsal 
olanı dışlamaz; daha ziyade sınıfsal olanın kristalleşmesine yol açan karmaşık 
siyasî süreçlerin ortaya çıkmasında aracı bir rol oynarlar.”
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değerlere duyulan bağımlılık nedeniyledir ki, bu hareket bir 
kitle hareketi haline gelmiştir. Diğer yandan ise bu önderler 
arasındaki sürekli rekabet Kürtlerin gerçekten birleşmesine 
mani olmuştur ve halen de olmaktadır. Belirli bir aşiret reisi
nin milliyetçi harekete katılması genellikle rakibinin muhalif 
olması için yeterli nedendir. Genellikle de aşiretlilerin çoğu 
sorgusuz sualsiz reislerinin ardından gider. 1974’te milliyetçi 
duygulann oldukça yaygın olduğu bir dönemde ve Kürt milli
yetçileri ile Irak hükümeti arasında Kürtlerin kaderini tayin 
edecek savaş patlak verdiğinde bile, bir aşiretin Kürt hareketi
ne mi katılacağı, tarafsız kalmaya mı çalışacağı yoksa fiilen 
karşı mı çıkacağına dair kararlar, pek çok durumda aşiret reis
lerinin pozisyonunca belirlenmiştir.

Bu kitabın konusu her şeyden önce birincil bağlılıklardır. İl
kin, aşiretleri ve derviş tarikatlarını, ya rastladığım biçimiyle 
ya da yaptığım mülâkatlara ve okuduğum kaynaklara dayana
rak tanımladım ve bazı özelliklerini açıklamaya çalıştım, ikin
ci olarak bunların dış faktörlerden nasıl etkilenmiş ve etkilen
mekte olduklarını göstermeye çalışarak, Kürt milliyetçiliğinin 
bu birincil bağlılıklarla karşılıklı ilişki içinde gelişimini izle
meye çalıştım. Genel bilgilerin verildiği 1. Bölüm’den sonra 2. 
Bölüm’de Kürt aşiretleri önce soyut düzeyde daha sonra da de
ğişik karmaşıklık derecelerine sahip özgül aşiretlerin yapılan 
incelenerek betimlenmiştir. Aşiret reisliğinin rolü incelenerek, 
önderlik ve çatışmaların ne kadar birbirine bağlı olduğu göste
rilmiştir. Şeyhlerin önemi de aşiret çatışmalanyla sıkı sıkıya 
bağlıdır: Şeyhler bu gibi çatışmalar ortaya çıktığında arabulu
culuk için ideal kişilerdir ve böylece çatışmalara çözüm bulan 
kişi olarak oynadıklan rol onlann politik güçlerini de artmr. 
4. Bölüm şeyhler ve önderliklerini yaptıklan tarikatlara iliş
kindir. Bu bölümde kısmen bu konuda az yazılı kaynak oldu
ğundan, kısmen de benim kişisel hayranlığım nedeniyle, poli
tik önemlerinin yanısıra felsefe ve ayinlerinin de üzerinde dur
dum. Ek olarak, bir tarikatın geçen yüzyılda hızla yükselerek 
o tarihten beri Kürt milliyetçiliğinde önemli bir rol oynaması
na ilişkin bir yorum, açıklama sundum.
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Şeyhin ilahi güçle ilişkisi dünyevi gücün dışsal bir kaynağı
nı temsil eder. Diğer kaynak ise onu çevreleyen devletler tara
fından inşa edilmiştir. Gözü yükseklerde olan birçok aşiret re
isi toplumdaki gücünü etrafındaki devletle ittifak kurarak ya 
da onlann vassallan olarak kazanmıştır. 3. Bölüm’de Kürt aşi
retlerinin özerk birimler olmayıp, onlan çevreleyen devletlerin 
bir ürünü olduklarına dair tezimi açıklayacak tarihî malzeme
yi sundum. Bu bölümlerin unsurlarını biraraya getiren 5. Bö
lüm’de, önemli bir milliyetçi Kürt ayaklanması tartışılmakta
dır. Birincil bağlılıklar, o zamanlar henüz oldukça müphem 
olan millet kavramı, köylülerin ekonomik sömürüye karşı di
renişleri ve devlet-aşiret ilişkileri, hareket ve karşılıklı etkile
şim halinde ele alındı. Bu kitap birincil bağlılıklara yoğunlaştı
ğı için, Kürt toplumunun kapsamlı bir manzarasını sunmak 
niyetinde değildir. Kentleşme ve göç, siyasî partilerin ve sendi
kaların etkinlikleri ve daha da önemlisi İktisadî ilişkiler gibi 
önemli meseleler tartışılmamaktadır. Burada tartışılan mevzu
lar yeterli değildir ancak şüphesiz son onyıllarda Kürdistan’da 
olan siyasî olayları anlamak için gereklidir.

Yazılı kaynaklar hakkında bilgi

Bu kitabın tüm bölümlerinde yazılı kaynaklardan geniş çapta 
yararlandım. Bu kaynaklar kitabın arkasındaki listede ve dip
notlarda belirtilmiştir. En yararlı bulduğum ve en çok dayan
dığım kaynaklardan burada kısaca bahsetmek isterim. En 
önemli iki orijinal kaynaktan biri Şeref Han Bitlisi’nin eseri 
olan Şerefiıame, diğeri ise Evliya Çelebi’nin Seyahatname’sidir. 
Şerefname yerini oğluna bırakarak yönetimden çekilen Bitlis’in 
sabık emiri tarafından 16. yüzyılın son on yılında yazılmıştır. 
Bu kitap Kürt emirliklerinin daha doğrusu Kürt yönetici aile
lerinin tarihidir. Bu tarih kitabı geniş bilgi ihtiva eder, zira ya
zarı hayatı boyunca bu bilgileri kendisi toplamıştır. Kitaptaki 
detaylı betimlemeler Kürt yöneticilerinin politik yaşamının ve 
kendilerini çevreleyen güçlü devletlerle olan ilişkilerinin canlı 
bir resmini çizmektedir. Buradaki referanslar V. Veliaminof-
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Zemof tarafından yayımlanan Farsça metinden ve onun E B. 
Charmoy tarafından yapılan Fransızca çevirisindendir. Bu me
tinler önce 1860-75’te St. Petersburg’ta, daha sonra da 1969’da 
Londra’da yayımlanmıştır.

Seyahatname, 17. yüzyılda, Osmanlı İmparatorluğundaki 
sosyal, politik, ekonomik ve kültürel yaşam hakkındaki en il
ginç kaynaklardan biridir. Yazar tüm imparatorluğun sınırlan 
içinde hatta İran ve Avusturya gibi komşu ülkelere sayısız seya
hat yapmışür. 1655 ve 1656’da Kürdistan’m değişik birçok böl
gesine gitmiş ve gördüğü her şey hakkında not almışür. Yazar 
her şeye ilgi duyan iyi bir gözlemci olduğunu göstermiştir ve 
dördüncü ve beşinci kitabındaki bilgiler zengin bilgi kaynağı
dır. Maalesef Seyahatname'nin baskılan pek de tatmin edici de
ğildir. Eser ilk kez, sekiz bölümü Arap alfabesiyle ve son iki bö
lümü Latin alfabesiyle olmak üzere İstanbul’da basılmıştır 
(1896-1938). İlk bölümler, kısmen Abdülhamit’in sansürü, kıs
men de yayımcının bazı kısınılan dışarda bırakması ya da anla
madığı yerleri “düzeltme” eğiliminden dolayı oldukça tahrifata 
uğramıştır. Halihazırda bulunandan daha güvenilir bir nüsha
nın yayımlanmasını kolaylaştıracak Evliya’nm orijinal el yaz
maları bulunmuş olmasına rağmen yine de eserin eldekinden 
daha yetkin bir nüshası mevcut değildir.7 T. Kemal Kuran ve N. 
Aktaş tarafından yayımlanan en son baskısı da ilkine çok ya
kındır. Benim referanslarım da bu baskıdandır, ancak Evliya’nm 
kullanmış olduğu deyimleri tam olarak bilmek istediğim yerler
de orijinal el yazmalarının mikrofilmlerinden yararlandım.

Osmanlı tarihine ilişkin ikinci dereceden kaynaklar arasında 
sayılabilecek en önemlilerinden biri Hammer’in Osmanlı İmpa- 
ratorluğu’nun Tarihi isimli kitabıdır. Yazar el yazmaları olarak 
topladığı birinci el kaynakların geniş bir külliyatından yarar
lanmıştır. Eser Osmanlı tarihçileri ve aynı zamanda da Kürdis- 
tan hakkında faydalı bir özet verir. Birçok açıdan bugüne dek

7 Evliya Çelebi’nin Kürdistatı’a ilişkin seyahat notlarının Diyarbakır’a ilişkin bö
lümü benimle birlikte Utrecht Ûniversitesi’ndeki dört meslektaşım tarafından 
(Van Bruinessen ve Boeschoten) düzenlenmiş, çevrilmiş ve açıklaması yapıl
mıştır.
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bu kitap aşılamamıştır. Osmanlı tarihi üzerine çalışmalar hızla 
gelişmektedir ancak ilginçtir ki bu çalışmalarda nadiren Kür- 
distan konusuna da değinilmektedir. Fars tarihi daha da az 
keşfedilmiş durumdadır ve burada Kültlere ilişkin bölümlerin 
üzerinde çok daha az durulmuştur. Kürtlere ilişkin bütün bu 
ihmaller gözönünde bulundurulacak olursa, Minorsky’nin İs
lâm Ansiklopedisi’ndeki ‘Kürtler’ makalesi hâlâ büyük değerini 
ve en temel ikinci dereceden kaynak olma özelliğini koruyor.

Kürdistaria seyahat etmiş olan AvrupalIların gezi notlan ba
zen ilginç birinci el kaynaklar olabiliyor. Bu tip notlardan bir 
kütüphaneyi doldurabilecek kadar çok bulunmaktadır ancak 
ben hepsini gözden geçiremedim. En yararlı bulduklarım 
Rich, Layard ve Fraser’mkilerdi.

Ingilizler Birinci Dünya Savaşı sırasında Irak’ı işgal ettikleri 
zaman bu bölgelerde idari mekanizmayı ve İngiliz düzenini 
kurmak ve devamını sağlamak görevini, çoğunluğu oryantalist 
olan siyasî görevlilere vermişlerdi. Bunlardan bazıları buradaki 
deneyimlerine ilişkin makale ve kitaplar yayımladılar. Bazıları
nı okumak çok ilginçti. Bunlardan iyi bir dilbilimci ve yete
nekli bir gözlemci olan Edmond’un Kürdistan hakkında geniş 
bir bilgi de içeren kitabı (1957) kendi tarzının en iyilerinden 
biri. Konsolosların telgrafları, resmî görevlilerin bölgeden gön
derdiği raporlar ve benzeri dokümanlardan oluşan bu tip ham 
bilgi İngiliz Yabancılar Bürosu’nun arşivlerinde de mevcuttur. 
Bundan yararlanarak ben de, 1917-1938 yıllarına ilişkin Tür
kiye, Irak ve İran’la ilgili İngiliz Yabancılar Bürosu’nun 317 
dosyasını inceledim.

Yararlı yazılı kaynakların en sonuncusu da çoğunlukla yerel 
halktan kişilerce yazılmış yerel tarihî kaynaklardır. Bunlardan 
en çok kullanılanları Fırat (1970) ve Dersimi’nin (1952) eser
leridir.
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1. Kurdistan üzerine genel bilgiler

Coğrafya

Kürdistan Ortadoğu’nun stratejik öneme sahip bir bölgesinde 
yer ahr. Türkiye, İran, Irak ve Suriye’nin önemli bölümlerini 
içerir. Kürdistan ismini taşıyan bir devlet şimdiye dek var ol
mamıştır. Osmanlı lmpatorluğu’nda Kürdistan adını taşıyan 
bölge Kürtlerin yaşadığı tüm alanın (Diyarbakır Eyaleti) sade
ce bir kısmını kapsıyordu; aynı şekilde İran’daki Kordestan 
adlı eyalet de bu ülkede yaşayan Kürt nüfusun sadece yaklaşık 
üçte birini barındırmaktadır. Harita 2’de Kürtlerin çoğunluğu 
oluşturduğu alan yaklaşık olarak gösterilmiştir. Bu harita 
1948’de Kürt milliyetçileri tarafından Birleşmiş Milletler’e su
nulan haritaya dayanmaktadır. Sınayabildiğim kadarıyla bu 
doğru bir haritadır.1 Bu kitapta Kürdistan terimiyle bu harita
da gösterilen bölgeyi kastediyorum. Şüphesiz ki, Kürdistan 
olarak adlandırılan bu bölge dışında yaşayan pek çok Kürt 
vardır. Örneğin İran’ın kuzeydoğusundaki Horasan eyaletinde,

1 Bunun tek istisna» haritayı hazırlayanların Bahtiyarı ve tınlan da Kürt saymış 
olmalarıdır. Bence hu geçerli bir iddia değildir. Kitaptaki haritada bunu düzelt
tim. Orijinal harita çeşitli yerlerde yayımlanmıştır, örneğin Rambout 1947, 
Vanl 1970.
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yüzbinlerce kişilik büyük bir Kürt yerleşimi mevcuttur; Erme
nistan ve Azerbaycan ile Türkiye’nin batısında da önemli Kürt 
yerleşimleri bulunur. Bunlardan bazıları Ege ve Akdeniz kıyı
larındaki pamukçuluk alanlannda, bazıları da büyük kentler
de yer almakta ve işçi göçü nedeniyle sürekli büyümektedirler.

Kürdistan geçit vermez dağlarla kaplıdır. Bu dağlar işgalci 
orduları her zaman engellemiş, zulme uğrayanlara ve eşkıyaya 
sığınak olmuştur. Ülkenin belkemiğini kabaca kuzeybatıdan 
güneydoğuya doğru uzanan doğu Toroslar ve Zagros sıradağ
ları oluşturur. Güneybatıdaki genellikle çok yüksek ve dik, 
birbirine paralel kıvrımlarla Mezopotamya Ovası’na doğru gi
derek alçalır. Kuzey ve kuzeydoğuya doğru yüzey şekilleri de
ğişir ve bozkırı andıran yaylalık ve dağlık bölgeler başlar. Van 
Gölü’nün kuzeyindeki, Fırat ve Dicle’nin kaynaklarının bu
lunduğu yüksek yaylaya, evvelce çoğunluğu oluşturan Ermeni 
nüfus nedeniyle, Ermenistan Yaylası deniyordu. Kürtler bu 
bölgede sadece son birkaç yüzyıldan beri yaşamaktadır. Birinci 
Dünya Savaşı sırasında Ermeni tehciri nedeniyle ve birçoğu
nun da kaçmasıyla, bu yayla da esas olarak Kürtlerin yaşadığı 
bir bölge haline gelmiştir. Güneydeki alçak ovalar ve doğudaki 
yüksek yaylalar Kürdistan’m doğal sınırlarını meydana getirir. 
Bu coğrafi koşulların bir sonucu olarak Kürtler dağ savaşların
da daha başarılıyken, güneydeki Arap ve doğudaki Azeri kom
şuları ova savaşlarında ustalaşmışlardır. Kuzeybatıda ise belir
gin bir sınır söz konusu değildir. Kürt ve Türk gruplar, burada 
giderek birbirine karışır. Kürdistan’m güneybatı sının ise daha 
belirsizdir; burada yaşayan Lur ve Bahtiyari aşiretleri Kürtlerle 
ortak birçok kültürel özellikler taşıdığından pek çok Kürt mil
liyetçisi onlan da Kürt saymaktadır. Ben sadece Leki lehçesi 
konuşan ve genel olarak kendini Kürt kabul eden Lur aşiretle
rini bu kitabın kapsamına aldım. Kaldı ki, kendini Kürt olarak 
nitelendirmeyen Lur aşiretleri de vardır.

Kara iklimi ve ülkenin yüksekliği nedeniyle Kürdistan’ın kış
lan olağanüstü soğuktur. Özellikle, aralıktan şubata kadar ar
tan kar yağışı pek çok dağ köyüne ulaşımı imkânsızlaştım. Ni
sana kadar iletişim kar nedeniyle önemli ölçüde aksar. Kürdis-
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•• \* Diğer Kürt yerleşim bölgeleri.

Harita 2. Ortadoğu'da Kürtler.

tan’ın kısmen ormansızlaşmasına neden olan faktörlerden biri 
bu çok sert geçen kışlardır; her kış pek çok ağaç kesilir ve ısın
mak amacıyla yakılır (benzin İran ve Irak’ta ucuzdur ancak yi
ne de yakacak olarak odun yaygın olarak kullanılır). Diğer or
man düşmanı ise filizlerin ve genç ağaçlann yeşil kısımlarını 
yiyerek onları öldüren keçilerdir. Gezginlerin seyahatnamele
rinden de anlaşıldığı üzere, geçen yüzyıla dek Kürdistan’m dağ
lık ana bölgeleri ormanlarla kaplıymış. Bu ormanların pek azı 
kalmış. Ormansızlaşmanın sonuçlan ise apaçık kendim göster
mektedir: Erozyon ve suyun ormanlarca akıp gitmesinin önle
nerek daha eşit olarak dağılmasının sağlanamaması nedeniyle 
vadilerin verimliliklerindeki büyük azalma. Kürdistan deprem 
kuşağında bulunduğundan hemen hemen her yıl depreme ma
ruz kalır. Yakın zamanlarda Lice’de (Diyarbakır’ın kuzeydoğu
su) Temmuz 1975’te ve Muradiye’de (Van’ın kuzeyi) Kasım 
1976’da iki büyük deprem meydana gelmiştir. Her ikisi de bü
yük can kaybına yol açmıştır. Basında verilen sayılara göre Li
ce’de 4.000, Muradiye’de 10.000 kişi hayatını kaybetmiştir. Pek 
çok kere, iletişim eksikliği ve politik nedenlerden felakete uğ-
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rayan bölgelere zamanında ve yeterince yardımın ulaştırılama
ması kurbanların sayısında önemli bir artışa neden olmaktadır.

Nitekim, Muradiye’de pek çok insan deprem sırasında değil 
de deprem sonrası yaşamlarını yitirmişlerdir. Gönderilen ça
dırların hedefine ulaşmaması nedeniyle dışarıda kalmaya mec
bur olan birçok insan soğuktan donarak ölmüştür. Yiyecek ve 
diğer yardımlar, deprem bölgesine daha varamadan yok ol
muştur. Köylüler hayvanlarını besleyemeyeceklerini anladıkla
rından, satmak zorunda kalmış ve böylece pek çok felaketzede 
ekonomik çöküşe de uğramıştır.

Jeopolitik durum

Kürdistan’m ulaşılamazlığı ve halkının savaşa yatkınlığı, çevre
sinde kurulan imparatorluklarla arasında doğal bir sın ır oluş
turmuştur (bkz. 3. Bölüm). Bu imparatorlukların hepsi Kürdis- 
tan’da ancak kısmen hâkimiyet kurabilmişlerdir. Bunun bir so
nucu olarak da, Kürdistan, çevresindeki devletlerin politik sı
nırlarıyla bölünmüştür. Osmanlı ve İran imparatorlukları ara
sındaki savaşlar bugünkü Iran ile Türkiye arasmdaki sımn ke
sinleştirmiştir. Birinci Dünya Savaşı’ndan sonra İngiliz ve Fran
sızların bölgeyi işgal etmeleriyle Suriye ve Irak, Osmanlı İmpa- 
ratorluğu’ndan ayrılmıştır (bkz. 4. Bölüm). Bu devletlerarası sı
nırlar, çoğu kez aşiret bölgelerim bölerek, Kürdistan’ı dört par
çaya ayırmıştır. Bu parçalardan, kitabımda Türk, Irak, İran, Su
riye Kürdistanı olarak söz edeceğim. Diğer önemli bir sın ır ise, 
Kürdistan’ın bölünmesi sonucu oluşmayan ama Kürdistan’a 
dokunarak geçen Sovyetler ile olan sınırdır. Bu sınırın Kürdis
tan’a yakınlığı, Kürdistan’m hem Sovyet önderlerinin, hem de 
kapitalist dünyanın ilgi alanı olmasına sebebiyet vermiştir -bu 
durum çağdaş Kürt tarihi açısından önemli sonuçlar doğur
muştur. Kürdistan ile doğrudan sının olmamasına karşın İsrail 
bu ülkeye açıkça büyük bir ilgi göstermektedir. Kürt-Arap ça
tışması sırasında, Kürtler (İsrail tarafından) doğal müttefik ola
rak görülüyorlardı. 1967’den itibaren, hatta ondan da önce, 
Irak Kürt önderi Barzani İsrail’den maddi yardım almıştır.
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Avrupa’dan Asya’ya, (SSCB’den geçen yol hariç), iki kara yo
lu vardır. Her ikisi de Kürdistaridan geçer. Aynı zamanda iki 
önemli demiryolu İstanbul-Tahran ve Istanbul-Bağdat da Kür- 
distan’dan geçer.

Musul, Kerkük ve Hanakin’de çok önemli petrol işletmeleri 
vardır ve bu üçünün de Irak’ta bulunması tesadüfi değildir; 
bunlar Irak’m İngilizlerce politik bir birim olarak yaratılması
nın asıl nedenidir. Daha küçük yataklar Rumalian’da (kuzeydo
ğu Suriye) ve Batman’da (Türkiye) işletilmektedir. Krom, bakır, 
demir, kömür ve linyit madenleri de Kürdistarida mevcuttur.

Nüfus

Kürtlerin toplam nüfusuna ilişkin verilen sayılar birbirinden 
çok farklıdır. Nüfus sayımlarında Kültler ya hiç sayılmamış ya 
da ‘Kürt’ kavramı en dar anlamıyla alınarak yalnızca Kürt nü
fusun bir kesimi ‘Kürt’ olarak kabul edilmiştir (örneğin, hiç 
Türkçe bilmeyen, sadece Kürtçe konuşanın Kürt sayılması gi
bi). Böylelikle, 1955 nüfus sayımına göre 24 milyonluk nüfu
sun 1.5 milyonunun Kürtçe konuştuğu sonucuna varılmıştır.2 
Bu sayı Türkiye’de yaşamakta olan Kürt nüfusun yarısından 
da azdır. Daha sonraki istatistiklerde ise Kürtlerin bahsi bile 
geçmemektedir. Diğer ülkelerde de durum farklı olmamakla 
birlikte hiç değilse Kültlerin varlıkları belirtilmiştir. Böylece, 
Kürtlerin nüfusuna ilişkin, çok üstünkörü sayım sonuçların
dan yola çıkarak tahminde bulunmaktan başka çare yoktur. 
1.1. No’lu tabloda 1975 yılındaki Kürt nüfusuna ilişkin sayılar 
eski istatistiklerin yorumuna dayanmaktadır.

Türkiye: 1970 nüfus sayımı ilçe sonuçlarından ve ilçelerin 
genel nüfusundaki Kürderin oranından yola çıkarak, 1970’te 
Türkiye’de 5.7 milyon Kürt yaşadığı ya da genel nüfus artışını 
(yüzde 13) gözönünde bulundurarak yapılan bir düzeltmeyle 
Türkiye’de 6.5 milyon Kürtün yaşadığını hesapladım. Bu hesa
ba Türkiye’nin diğer kesimlerinde yaşayan Kürtlerin de ilave

2 Devlet İstatistik Enstitüsü, Genel Nüfus Sayımı 1955 (Ankara, 1956).
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edilmesi gerekir. Vanlı (t.y.) bu sayıyı 1970’te 1.5 milyon ola
rak saptamış. Bu 1975’te 2.2 milyona tekabül eder. Ben bu sa
yıların doğruluğunun saptanmasını imkânsız buluyorum. An
cak büyük şehirlere ve sahil yerleşim yerlerine yaptığım seya
hatlerden, buralardaki Kürt nüfusun en aşağı bir milyon, belki 
de daha fazla olabileceği izlenimini edindim. Böylece 1975 
Türkiyesi’nde Kürt nüfusu 7.5 milyon olarak kabul etmek 
mantıkî görünüyor, hatta bu rakam tutucu olarak hesap edil
miş sayılabilir. Bu noktada sık sık resmî nüfus sayımlarında 
pek çok Kürtün sayılmadığı iddiasını belirtmek gerekir. Türki
ye’deki sayım metodları gözönüne alınacak olursa bu iddia 
yersiz sayılamaz.3 1985 sayımında batıya yoğun göçe rağmen, 
doğu vilayetlerinde, ülkenin diğer bölgelerine nazaran daha 
hızlı bir bir nüfus artışı gözlenmiştir. Bunun sonucu olarak, 
Kürtlerin genel nüfusa oranı büyümektedir.

Irak: Son yıllara ait güvenilir istatistiklerin varlığından ha
berdar değilim. 1922-24 ve 1935 nüfus sayımlarına göre Kürt
lerin Irak’ın genel nüfusuna oranı yaklaşık yüzde 23 olarak 
saptanmıştır. Kanımca bu sayımın güvenilebilir olma ihtimali 
büyüktür.4 Irak Kürdistam’ndaki savaş ve pek çok Kürtün İran 
asıllı oldukları iddiasıyla Irak’tan sürgün edilmeleri nedeniyle 
bu oranda hafif bir düşüş meydana gelmiş olabilir. Irak’ın top
lam nüfusu 1975’te yaklaşık 11 milyondu; buna göre Kürtlerin 
nüfusunu da aşağı yukan 2-2.5 milyon olarak tahmin edebili
riz. Vanlı, son resmî istatistiklere ve vilayet yöneticilerinin şi
fahî bilgilerine dayanarak, ancak Kürdistan’daki Kürt olmayan 
nüfusu az göstererek, Kürdistan haricindeki Kürt nüfusu da 
yükselterek, 3.1 milyon Kürt olduğu sonucuna varmıştır. Bu 
sayının yüksek olduğu inancındayım.5 

Iran: 1956 ve 1966 nüfus sayımlarında Kürtler ayrıca sayıl-

3 Genel nüfus sayımı her beş yılda bir, yan eğitilmiş sayımcılar tarafından yapı
lır. Güneydoğu Anadolu’daki birçok köye, il merkezlerinden iki günde ancak 
ulaşılabilir, buralarda nüfus sayımı konusunda pek bir titizlik gösterilmemiş 
olması fazlasıyla muhtemeldir. Benim rasdadığım göçerler kendilerinin şimdi
ye dek hiç sayılmamış olduklannı söylediler.

4  Wilson 1931: 18n; Field 1940: 104-5.
5 Vanlı, Chailand 1978 de: 227-32.
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mamıştır. Ancak toplam nüfusun yüzde 10’u Sünni Müslüman 
olarak kaydedilmiştir.6 Bu da Kürtlerin en azından nüfusun 
yüzde 10’undan fazla olduğunu ima eder. Kürtlerin haricinde, 
Doğu İran’da, az sayıda Türkmen ve diğer bazı küçük azınlık
lar da Sünnidir. Öte yandan Kermanşah’taki Kürtlerin pek ço
ğu ve Horasan’dakilerin tümü Şiidir. Yarı resmî Almanac o f  
İran7 Kürt nüfusunu 1970’in başlarında 3 milyon ya da 1975’te 
(doğal nüfus artışı nedeniyle) 3.5 milyon olarak vermektedir. 
Bu, Kürt nüfusu konusunda kabul edilebilir asgari rakam sayı
labilir. Gerçek nüfus daha fazla olabilir. Vanlı biraz tarafgir bir 
hesaplama ile 1965’te Kürt nüfusun 4.5 milyon, 1975’te 5.8 
milyon olduğu sonucuna varmıştır (Vanlı, t.y.).

Suriye: Burada da birbirinden çok ayrı sayım sonuçlan veril
miştir. Ancak bu sayılann çoğunluğu Kürtlerin nüfusun yüzde 
8.5’ini oluşturduğu doğrultusundadır ya da 1975’te 600.000 
biraz üstündedir.8

SSCB: Kürt nüfusu resmî sonuçlara göre yaklaşık 100.000’dir.
Bu sayılar tablo l ’de özetlenmiştir.

TABLO 1
1975 Yılı için Nüfus Tahminleri

Genel nüfus (milyon) Kürt nüfusu (milyon) Yüzde

Türkiye 40.2 7.5 19
Irak 10.5 2-2.5 23
Iran 34.0 3.5 10
Suriye 7.3 0.5 8.5
SSCB 0.1

Toplam 13.5-15

6 1966 nüfus sayımı, Almanac o}Iran  1975’te (Tahran, 1975) özeti verilmiştir: 336.
7 Almanac o f  Iran 1975: 428. Aynı sayı daha önceki yıllar için de verilmiştir. Böy- 

lece hesabın ilk yapıldığı üç dört yıl içindeki nüfus artışına ilişkin verilen ra
kamlarda bir düzeltme yapdmıştır. Ben de buradan 3,5 milyon olarak hesaplı
yorum.

8 Dam 1979: 15. Belirtilen kaynağın nüfusa ilişkin çalışmalarla ilgili bölümüne 
dayanarak Kürt nüfusu yüzde 8,5 olarak hesaplanmıştır: 28. Nazdar (Chali- 
and 1978’de: 309-12) 1976 yılı için 825.000 sayısını verir. Bu da yüzde 11 de
mektir.
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Ekonomi: Çiftçilik, mevsimlik yarı-göçeriik, 
hayvancılığa dayanan göçerlik

Yaygın Kürt imajının tersine Kürtlerin pek azı göçerdir. Çoğun
luğun bir parça hayvanı olsa da, esasen tarımla uğraşırlar. Buğ
day, arpa ve mercimek (ambarlık ürünler), domates, kavun, 
karpuz, salatalık ve soğan en yaygın ürünlerdir. Sebze ve mey- 
va çeşitleri bölgeden bölgeye değişir. Dağlarda yaşam için gere
kenden ancak biraz daha fazla ürün elde edilebilir; ovalarda ise 
artı değer yaratacak kadar tahıl üretilir. İran ve Suriye Kürdista- 
nı’nm ovalan ülkelerinin tahıl ambandır. Peşin satış yapılan 
önemli iki mahsul ise özellikle Diyarbakır’ın doğusunda ve Ku
zey Irak’ta olmak üzere tütün ve son yıllarda Güneydoğu Ana
dolu’nun bazı kısımlannda ekimine başlanmış olan pamuktur.

Pek çok istisnai durum olmasına rağmen, genel bir kural 
olarak dağlık bölgelerdeki köylülerin işledikleri toprak kendi
lerine aitken, ovalık bölgelerdeki köylülerin, çoğu kez şehir
lerde oturan toprak ağalarının mülkiyetindeki topraklarda ça
lıştıktan söylenebilir. Çok yakın zamana kadar (1950’lere ya 
da 1960’lara kadar) ovalık bölgelerdeki köylülerin çoğu yan
cıydı, yani topraklan kendi başlanna işliyor ve buna karşılık 
ağa mahsulün belirli bir kısmını kendilerine bırakıyordu. Bu 
oran duruma bağlı olarak yüzde 10 ile yüzde 80 arasında deği
şebiliyordu. Diğerleri ise ağanın ya da kâhyasının gözetimin
de, az bir ücret karşılığı çalışan tanm işçileriydi. 1950’lerden 
başlayarak giderek zirai makine kullanımının yaygınlaşması 
ile yancılığm terk edilmesi eğilimi belirdi. Böylece yancılar da, 
ancak senenin belli zamanlannda iş bulabilen tanm işçileri ha
line geldiler. Bu durum mevsimlik veya devamlı göçü körükle
di. Farklı nedenler dağlık bölgelerde de aynı sonuca yol açtı. 
Toprağın çok kısıtlı olması ve İslâm miras hukukunca tüm oğ
lan çocuklanna eşit miktarda hak düşmesi sonucu topraklar 
bir aileyi geçindiremeyecek kadar küçük parçalara bölünmek
teydi. Kötüleşen ticari koşullar köylünün payını azalttı: giye
cek, araç gereç gibi gereksinimlerini ya da tabanca, radyo gibi 
sahip olmayı arzu ettikleri bazı eşyalan alabilmek için kazanç-
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lanna oranla giderek daha fazla harcama yapmak zorunda kal
dılar. İşsizlik ve para gereksinimi, birçok aileyi, aile fertlerin
den birini veya birkaçım, mevsimlik ya da sürekli olarak, yo
ğun tarım yapılan bölgelere ya da sanayi merkezlerine gönder
meye zorladı. Bahsedilen bu tanm ve sanayi bölgeleri Küıdis- 
tan’ın dışındadır. Nitekim, dağlık köylerin ekonomik durumu
nun iyileştirilmesi pek olası gözükmüyor. Peşin ödeme yapı
lan mahsullerin çoğu ancak bölgesel pazarlarda satılabiliyor. 
Ulaşım k o ş u lla r ın ın  iyi olmayışı nedeniyle artan nakliye ücreti 
mahsullerin diğer pazarlardaki mallarla rekabetini önlüyor. 
Yöre için geliştirilmiş bitkiler de yoktur. Bu duruma sadece tü
tün istisna sayılabilir. Toprağın ve iklimin elverişli olmasından 
dolayı, Kürt tütünü revaçtadır. Ancak adı geçen ülkelerde tü
tün devlet tekelinde olduğundan ekimine sadece bazı bölge
lerde izin verilmektedir.

Dağlarda ve tepelik bölgelerde toprak halen öküz (yer yer 
de katır) tarafından çekilen, demir uçlu tahta sabanla sürül
mekte ve ürün orak ya da tırpanla biçilmektedir. Ovalarda 
traktör ve biçer-döver hemen hemen her yerde mevcuttur. Bu 
makinalann tanm alanına girişi üretim ilişkilerini kayda değer 
biçimde değiştirmiştir. Küçük ve orta ölçekteki toprak sahiple
rinin bu makinalan almaya gücü yetmemektedir. Büyük top
rak sahiplerinin bu gücü vardır ama, makinalann şehirli işa- 
damlannca satın alınarak toprak sahiplerine ürünün belli bir 
yüzdesi (yüzde 8 veya yüzde 10) karşılığı kiralanması tipik bir 
olgudur. Genellikle bu işadamlan aynı zamanda sarraflık da 
yaptıklanndan, borç para verdikleri toprak sahiplerini, borçla
rını ödeyene dek ürünün yüzde 50’si karşılığı topraklannı 
kendilerine kiralamaya mecbur ederler. Yancılara düşen iş de 
oldukça azdır aslmda.

Köylülerin hayvanlan (esas olarak koyun olmak üzere keçi, 
bazen de büyük baş hayvan) küçük çoraklarca ya da ücretli 
çobanlarca güdülür. Büyük sürüleri besleyecek yeterlilikte ot
laktan olmadığından, yerleşik köylülerin, yalnızca küçük sü
rüleri vardır. Bununla birlikte gerçek bir birleşik ekonominin 
uygulandığı köyler de mevcuttur. Buralarda sürüler daha bü-
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yüktür ve baharda ya köyün tümü ya da büyük kısmı koyun- 
larla birlikte dağlara (yaylalara) çıkar, çadırlarda kalırlar. Köy
lerle yaylalar arasındaki mesafe birkaç saatle birkaç gün arası 
değişir. Köydeki topraklarda yapılacak iş olduğunda, erkekler 
köye döner, ama mümkün olduğunca çabuk ailelerinin bulun
duğu çadırlara dönerler. Bu tip sınırlı (yan) göçerliğe etnografi 
literatüründe mevsimlik göç adı verilir; bu kitapta ‘yan-göçer’ 
terimi mevsimlik göç anlamında kullanılmıştır.9 Bu köyler ge
nel olarak, ovalarda değil, dağ eteklerinde ya da daha alçak 
dağlarda yer alırlar. Buralarda yazın boğucu sıcak olduğundan, 
köylerin sakinleri yaylalara sadece hayvanlarından dolayı de
ğil, aynı zamanda serin ve temiz hava nedeniyle de göç ettikle
rini söylerler. Bu yaylalara kuzeyde zozan, güneyde de kuhistan 
adı verilir. Hayvan sahibi olmayan köylüler de diğerlerine eşlik 
etmeyi yeğlerler. Eskiden Cizre ve Amadiye gibi kentlerinin sa
kinleri de sıcak yaz aylarım, daha yüksek yerlerde dal ve yap
raklardan yaptıkları kulübelerde veya çadırlarda geçirirlerdi.

Tamamen göçer olan aşiretler giderek azalmaktadırlar. Pek 
çoğu, ya kendi rızalarıyla ya da hükümetin baskısıyla yerleşik 
düzene geçmişlerdir.10 Diğer taraftan halen göçer olan aşiretle
rin üyeleri arasında kişisel tercihi nedeniyle yerleşik düzene ge
çenlerin sayısı da az değildir. Irak’ta sadece kışlık meraları Erbil 
Ovası’nda olan Herki aşireti, İran’da ise Kalkani aşireti ve yine 
aynı bölgede -Irak sının yakmlanndaki Batı Kermanşah bölge
sinde- yaşayan bazı aşiretlerin kollan halen göçerdir. Türki
ye’de de bazı göçer aşiretler vardır ve bir kısmının kışlaklan

9 Bu ekonomi tipinin iyi bir betimlemesi Hütteroth 1959 tarafından yapılmıştır. 
Hütteroth bu yan-göçerlere yayla köylüleri adını vermiştir.

10 Hem Türkiye hem de İran, Atatürk ve Rıza Şah zamanında göçerleri zorla yer
leşik düzene geçirme doğrultusunda politikalar uygulama girişiminde bulun
muşlardır (Beşikçi 1977 ve Salzman 1971). Ancak bu politikalar yepyeni uy
gulamalar değildir; 17. yüzyıl kadar eskiye dayanan tarihlerde Osmanlı hükü- 
mederi göçerleri yerleşik düzene geçirmeyi denemiştir (Orhonlu 1963). Zorla 
yerleşik düzene geçirme uygulamalarının dışında, siyası sınırların belirlenme
si gibi etmenler de göçerleri yerleşme mecburiyetinde bırakmıştır. Örneğin sı
nırların belirlenmesiyle bazı göçerlerin yazhk ve kışlık mekânları değişik dev- 
lederin sınırları içinde kalmış; bu durumda göçerler yeni sınırlar nedeniyle ya 
göç yollarını değiştirmek zorunda kalmış ya da yerleşik düzene geçmiştir.
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Cizre, bir kısmının ise Urfa-Viranşehir yöresindedir. Bunların 
yaylalan ise Van Gölü’nün güneyindeki Kürt Toroslan’nda ya 
da Diyarbakır’ın kuzeydoğusundaki dağlık bölgededir.11

Bu aşiretlerin göçerlikleri oldukça sınırlıdır; kışı belirli bir 
yerde geçirirler ve baharda yaylalara göçerler. Aşiretlerin çoğu
nun dağlarda ardı ardına ziyaret ettikleri iki ya da en fazla üç 
meralan vardır.

Ziyaret ettiğim göçerlerin iki ayrı çadırı vardı. Biri bütün bir 
yıl boyunca olduğu yerde kalan, ağır, sıcak ve konforlu kışlık 
çadırdı, diğeri ise seyahate uygun ve hafifti. Her ikisi de, ufak 
bir farklılık dışında ve Ortadoğu’da sıkça raslanan siyah çadır
lardandı.12 Bazı göçerler kışlık meralarında ya da yakınlarında 
ev yapmışlardı. Anlaşıldığı üzere, göçerler ve yan-göçerler ara
sında kesin bir aynm yoktur. Ancak genelde göçerler, zorlan
madıkça tarımla uğraşmazlar. Ziyaret ettiğim Teyyan aşiretinin 
kışlakları yanında tarıma elverişli topraklan vardı, ancak bu 
topraklar yancılık yapan, aşirete dahil olmayan köylülerce iş
lenmekteydi. Göçerler yan-göçerlere nispetle daha uzak mesa
felere göç ederler ve sürüleri çok daha büyüktür. Yan-göçerler 
meralann sınırlılığından dolayı, büyük sürüler besleyemezler. 
Diğer taraftan meraya bağımlı göçerlik ancak belirli sayıda hay
van olması durumunda ayakta kalabilir (koşullara göre değiş
mekle beraber minimal sayı 80-200 olarak hesaplanmışür).

Göçerlerin köylüler ve şehirli tüccarlarla sık sık ticari ilişki
leri olur. Geçmişte bu ilişkilere bir de istenilen mallann daha 
ucuz elde edilmesini sağlayan yağmacılık eklenirdi. Göçerler 
bulunduktan yöredeki köylülere ve tüccarlara peynir ve tere-

11 Hütteroth 1959’da Toroslann Kürdistan tarafındaki kısmında yaşayan göçer 
aşiretlerin göçleri vb. ilişkin iyi betimlemeler vardır. Türk gazeteci Fikret Ot- 
yam göçer Beri tan aşireti ve karşılaştıkları zorluklar hakkında önce Cumhuri
yet gazetesinde tefrika olarak çıkan ve daha sonra da kitap olarak basılan (Ot- 
yam 1976) hayranlık verici bir rapor yazmıştır. Sosyolog Beşikçi ise Alikan 
aşireti ve dönüşümüne ilişkin ilginç bir tez ileri sürmüştür (Beşikçi 1969 a).

12 Peter ve Mugal Andrews Kürt kara çadırının Arap, Türk, Paştun gibi diğer gö
çer halkların çadırlarından farklı olduğuna dikkatimi çektiler. Kürt kara çadır
larında kazıklar çadırın tepesinden dışarıya çıkar ve tepede bir kayışla birbiri
ne bağlanır. Diğer çadırlarda ise kazıklar aşağıdan desteklenir. Bu hem Kürdis- 
tan’ın her yerinde hem de Horasan da rastladığım Kürt çadırları için geçerli.
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yağı satarlar. Ancak hem talep azdır hem de fiyadar düşüktür. 
Asıl kazanç kaynağı yün ve kesim için satılan hayvanlardır. 
Göçerler mallarını, şehirde elde ettikleri kazancın sadece bir 
kısmını onlara ödeyen aracılara da satarlar.

Diğer kazanç kaynakları: Elişteri ve ticaret

En ilkel koşullarda bile insanlar kendilerinin üretemedikleri 
ya da üretmedikleri bazı giysi çeşitleri, ev ve tarım aletleri, 
mutfak eşyalan, süs eşyaları gibi şeyler kullanırlar. Bu yüzyılın 
başlarına kadar Kürt köyleri kullanım eşyalan açısından ken
dine yeterli sayılabilirdi. Bunlann çoğunluğu ya her hanenin 
kendi içinde ya da köydeki veya yakın bir köydeki zanaatkar
larca üretilirdi. Zanaatlann çoğu Kürdistan’daki Hıristiyan ve 
Musevi azınlıklarca yapılırdı. Köylerde hiçbir zaman tam bir 
kendine yeterlilik olmamıştır. Kürdistan’daki kasabalarla her 
zaman belli bir derecede ticaret yapılmış ve dolayısıyla da 
uluslararası ticaretle ilişkide bulunulmuştur. Diyarbakır, Bitlis, 
Van, Erbil, Musul, Sanandaj ve daha birçok kasaba zanaat ve 
ticaret merkezleri olmuştur (3. Bölüm’deki 17. yüzyıl Bitlis 
tasviri buna bir örnek teşkil eder). Kural olarak bu şehirlerin 
nüfusunu çoğunlukla Kürt olmayanlar oluşturuyordu. Bu şe
hirler ekonomik merkezler olmalarının yanısıra, hükümet ma
kamı, yöneticiler, mahkemeler, zaptiye ve ordu ve dinî eğitimi
nin yapıldığı merkezlerdi de. Nitekim halen de bu işlevleri 
sürmektedir. Zanaatlann en yaygın olanlan silah imalatı, mü
cevhercilik ve sepicilikti. Yine de 20. yüzyılın başına kadar 
köyler ve şehirler arasındaki ilişki görece önemsizdi, gerekli 
eşyalann çoğu yerel olarak üretiliyordu.

Bu zanaat kollannın çöküşüne, daha doğrusu tamamen yok 
oluşuna iki faktör yol açmıştır. Birincisi zanaatkârlann hemen 
hemen hepsinin yok oluşudur. Yukanda da belirttiğim gibi bu 
zanatkârlann çoğu Hıristiyan ve Museviydi. Birinci Dünya Sa
vaşı sırasmda meydana gelen Ermeni tehciri aynı zamanda di
ğer Hıristiyan nüfusun da zulme uğramasına ve Küıdistan’dan 
sürülmesine yol açmıştır. Özellikle Güneydoğu Anadolu’da
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pek az sayıda Hıristiyan kalmıştır. İsrail’in kuruluşundan kısa 
bir süre sonra MuseviLerin çoğunluğu da İsrail’e göç etmiştir. 
Bunların yerini doldurabilecek, bu zanaatları icra edebilme ye
tisine sahip pek az Kürt vardı.

Orta Kürdistan’ın ince dokunmuş yünden yapılan gelenek
sel giysisi “şal û şepik”, hâlâ yalnızca sayılan pek az kalmış 
olan Ermeni cemaatlerince imal edilmektedir. Hıristiyan ce
maatlar aynı zamanda bağ ve bahçecilik alanında da yetkindi
ler. Bunlann köylerine yerleşen Kürtler bu köylerde yapılan 
taraça usulü bağ ve bahçeciliği sürdüremediler ya da girift su
lama sistemini tamir edemeyerek bu ekonomilerin devamlılı
ğım sağlayamadılar. Bu durum özellikle orta Kürdistan’da zi
yaretçilerin gözünden kaçamayacak kadar aşikârdır.

Söz konusu zanaatlann yok olmasına yol açan ikinci faktör 
uluslararası ticaretin bölgede gelişmesidir. Karadeniz’in buhar
lı gemilere açılışı ve ucuz Avrupa mallannın Anadolu’ya akışı 
1830’a kadar gider. 19. yüzyılın sonlarında Almanlar Istanbul- 
Bağdat Demiryolu’nun inşasına başladılar. Demiryolu bu yüz
yılın başlarında Batı Kürdistan’a ulaştı, böylece nakliyat im
kânları sağlanmış oldu. Önce Anadolu şehirlerinde mevcut 
ucuz yabancı mallar, giderek Kürdistan’a da nüfuz etti ve yerel 
ürünlerin yerini almaya başladı.13 Motorlu araçların gidiş geli
şini kolaylaşüran yolların yapımı bu süreci daha da hızlandırdı 
ve İkinci Dünya Savaşı sonrası sentetik eşyaların gelişi iyice 
arttı. Örneğin, topraktan eşyalar yerini önce metale, sonra 
plastiğe; el dokuması eşyalar yerini mekanik olarak dokunmuş 
olanlarına bırakü. Dahası pek çok yeni eşya da ihtiyaç sayıl
maya ve tüketilmeye başlandı.

13 Bazı sanayi dallarında bunun etkileri ta baştan beri kendini gösterdi. 1840 ci
varında misyoner Badger, Orta Anadolu’nun Tokat şehrinde gelişmekte olan 
basma bezi atölyelerinin birkaç yıl içinde Liverpool ve Manchester’dan ithal 
edilen daha ucuz ve kaliteli mallarla rekabet edemeyerek neredeyse bir gecede 
nasıl battığından notlarında bahseder (Badger 1: 23). Von Moltke 1838’de Ka
radeniz’de yapuğı bir gemi seyahati sırasında gemide değeri bir milyon mark
tan fazla olan işlenmiş makn bulunduğundan bahseder (Moltke 1882: 199). 
Badger tarafından da fark edildiği gibi, yeni ticari yolların kullanılmaya baş
lanması sonucunda eskiden Küıdistaridaki önemli ticaret merkezleri olan Di
yarbakır ve Bitlis gibi büyük kentler önemini yitirmeye başladı.
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Böylece zanaat ve el işlemeciliği köylerde giderek yok ol
muştur. Hatta Kürdistan’m şehirlerinde de bazı zanaatlar ya 
yok olmuştur ya da yok olmaktadır. Diğerleri ise değişime uğ
ramış ve tekstil, deri, metal eşya kollarında olduğu gibi basit 
mekanik endüstrilere dönüşmüştür. Bu endüstri dallan bile 
Batı Türkiye’deki, Bağdat’taki, Tahran’daki ya da yurtdışındaki 
diğer ileri endüstrilerle giderek daha zorlukla rekabet edebil
mektedir. Altyapının yeterli olmayışı, nakliyat ücretlerinin 
yüksekliği ve diğer bazı faktörler bu yerel endüstrilerin aleyhi
ne olmaktadır. Ayakta kalabilme mücadelesi içindeki söz ko
nusu endüstriler, işçilerini metropollerdekinden daha fazla sö
mürmektedirler. Bu işçiler sosyal haklardan geniş ölçüde mah
rumdurlar.

Bu gelişmeler aynı zamanda aracılann öne çıkmasına neden 
olmuştur. Gezginci tüccarlar köylere Almanya’dan jilet; Çin, 
Hongkong, Japonya veya Hindistan’dan küçük elektrikli alet
ler; yine Hindistan, Japonya veya İngiltere’den tekstil ürünleri; 
Çin’den gaz lambaları, büyük kentlerden sabun, bisküvi ve şe
kerlemeler ve benzeri ürünler getirmeye başladılar. Genellikle 
bu ürünler bölgedeki şehirli bir dükkân sahibi tarafından ge
tirtiliyordu. O da bu ürünleri büyük kentlerdeki toptancılar
dan sağlıyordu. Bu toptancılar da bunları yurtdışından mal ge
tiren tüccarlardan alırdı. Bazen aracıların sayısı daha da artabi
liyordu. Köylerde üretilen ürünler de, benzer bir aracı zinciri 
içinde büyük şehirlere ulaştırılıyordu. Bu aracılar oldukça 
yüksek bir kâr payı alıyorlardı.

Ayrıca Türkiye ve İran’daki yerel merkezlerde değişik bir 
aracı tipi olan yabancı şirket temsilcilerine rastlanırdı. Bunlar 
şirketin yardımıyla bir dükkân açarlar ve burada yalnızca o 
şirketin mallarını satarlardı. Bu yol temsilciler açısından ga
rantili ve kârlı bir yatırımdı, zira şirket ile çalışmak yerli ve ya
bancı rekabeti tasfiye etmek açısından iyi bir yoldu. Ticaret bu 
şehirlerde yerel endüstrilerin yerini almaktaydı.

Tüm bu oluşumlar, gelişmeden ziyade azgelişmişlik diye ad
landırılabilecek bir sürecin görünümleridir. Sanayinin geliş
mesi engellenmiştir. Kürdistan, parçalannın sınırları içinde
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bulunduğu devletlerin merkezlerine, bunlar aracılığıyla da 
dünya metropollerine bağımlı duruma gelmiştir. Ulaşım ağı
nın yapısı bu durumu açıkça gözler önüne sermektedir. Bu ağ 
ekonomik ilişkiler sonucu büyümüş değildir, merkeziyetçi hü
kümetlerin idari ihtiyaçlarına göre kurulmuştur. Patika yollar 
hariç köylerin birbirleriyle bağlantıları yoktur ama yerel mer
kezlerle, buradan bölge merkezleri ile ve nihayet devlet mer
keziyle bağlantılar vardır. Kürdistan’daki herhangi bir köyden 
Amsterdam’a ulaşmak bir Kürt köyünden öbürüne ulaşmak
tan daha kolaydır ve bu durum pek çok Kürt köyü için de ge- 
çerlidir. Takriben 100 km. uzaklıktaki bir köydeki akrabaları
nı ziyaret etmek isteyen köylülerin önce yerel merkeze, ora
dan bölge merkezine, oradan da bir diğer yerel merkeze git
mek suretiyle 200-300 km’lik bir yolculuk sonucunda ancak 
diğer köye ulaştıklarına sıkça rastlanır.

Bu tip bir ağ Irak’taki Kürt milliyetçilerin iletişim kurmaları
nı çok güçleştirmiştir, zira bölge merkezleri Irak hükümetinin 
elindedir. Bu yüzden Bahdinan’m kışın çevreden tamamen yalı
tılması, açlıkla sonuçlanmışUr. Bunun gibi Süleymaniye bölge
sinden Balik bölgesine gitmek isteyen gerillalar da İran toprak
larından geçmek zorunda kalmışlardır; zira İrak Kürdistam’mn 
bölge merkezlerim birbirine bağlayan iyi yollar yoktur.

Bunun sonucu olarak, birkaç komşu köyden başka bir yer 
görmemiş olan birçok Kürt şimdi İstanbul, Almanya ve Hol
landa’da çalışmaktadır. Bunlar topraksızlık ve işsizlik nedeniy
le köylerini terk etmişlerdir; Kürdistan’da bunlara iş sahası 
sağlayabilecek bir sanayileşme mevcut değildir. Kaderin bir 
cilvesi olarak Kürt sermayesinin bir kısmı da aynı yolu izle
mektedir. Zenginler sermayelerini yatırabildikleri oranda top
rağa (ancak toprak azdır), ziraat aletlerine, ticarete ya da mer
kezlerde sanayiye yatırmaktadırlar. Böylece hem bir Kürt işçi 
sınıfı hem de bir Kürt sermayesi vardır ancak her ikisi de Kür- 
distarim dışındadır. Doğal olarak bu durum Kürt milliyetçili
ğini etkilemektedir. Örneğin, İstanbul’daki Kürt işçilerinin, sa
rih olmayan milliyetçi talepler için seferber olmak yerine, sınıf 
çıkarları temelinde Türk işçileri ile birleşmeleri daha muhte-
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A  Guranl lehçeleri

Harita 3. Kürdistan'da konuşulan lehçeler.

meldir. Öte yandan, Kürdistan’m azgelişmişliği birincil bağım
lılıkların devamına yol açmaktadır ve bu durum da Kürt milli
yetçi hareketini etkilemektedir.

Yalnızca Kürdistan’m dışındaki sanayi merkezleri değil Kür- 
distan’daki şehirler de büyümektedir. Kürt nüfusu hemen he
men her yerde diğer azınlıkların sayısını geçmiştir. Göç eden
lerin çoğunluğu hayatını kayıt dışı alanlarda seyyar satıcı, 
ayakkabı boyacısı, işportacı olarak kazanmaktadır. Diplomalı 
olan diğerleri ise az maaşlı memur olarak iş bulabilmektedir
ler. İşsizlik oranı yüksektir, şehirler giderek daha az göçmen 
çekmekte bu arada bazıları da kentleri terk etmektedir. Bu du
rumda söz konusu kentlerin birçoğunda nüfus oldukça sabit 
kalmaktadır.
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Dil

Kürtçe, İran dillerinin kuzeybatı ya da güneybatı grubundan- 
dır14ve birçok değişik lehçeye ayrılır. Bu lehçeler de birbirleri
ni az anlayan ya da hiç anlamayan gruplara ayrılırlar.

1. Kuzey ve kuzeybatı lehçelerine genel olarak Kırmançi adı 
verilir. Ancak bu isimlendirmede güneydeki bazı aşiretlerin 
kendilerini Kurmanç olarak tanımlaması ve güney grubuna 
dahil olmasına rağmen dillerini de Kırmançi olarak adlandır
ması karışıldığa yol açabilir.

2. Güney lehçelerine genellikle Sorani adı verilir. Her ne ka
dar Sorani bu gruba dahil sadece bir lehçe ise de Mukti, Süley- 
maniye ve diğer birçok lehçe de bu gruba dahildir.

3. Sineşi (Sanandaji), Kermanşahî ve Leki gibi güneydoğu 
lehçeleri. Bu lehçeler diğer iki gruptan daha fazla modern 
Farsça’ya yakındırlar.

Bu lehçeler sadece kelime ve telaffuz farklılıkları değil, aynı 
zamanda önemli gramer farklılıkları da gösterirler. Geçişli fiil
lerin geçmiş zamanlarındaki değişiklik,15 diğerlerinde olma
masına rağmen güney lehçelerindeki fiillerin edilgen kökleri
nin mevcudiyeti, yabancıların hatta yerel halkın dahi dikkatini 
çeken güney lehçelerindeki -ev/e ekinin yaygın kullanımı, bu

14 Genel olarak Kürtçenin Kuzeybau İran dillerinden olduğu kabul ediliyordu. 
Ancak MacKenzie bu görüşe itiraz ederek, Kürtçe’nin Güneybatı İran dillerine 
daha yakın olabileceğini gösterdi (MacKenzie 1961b).

15 Bkz. Bynon 1979. MacKenzie’nin Kürt lehçeleriyle ilgili mükemmel çalışması 
(1961a) esas olarak güneyde ve kuzeyden güneye geçiş bölgesinde konuşulan 
lehçeler üzerinedir. Bu gruplar arasındaki lehçe farklılığı konusunda benim 
bildiğim en iyi gözlem bu yapıttır. Birkaç basit örnekle lehçeler arasındaki 
farklılığa ilişkin bir fikre sahip olabiliriz:

'Ekmek yerim’- ‘Ekmek yedim’
Kuzey Kürtçe: ez nan dixwem- min nan xward;
Güney Kürtçe: min nan exom- (min) nanim xward;
Güneydoğu Kürtçe: min tıan exwem- (min) nan xwaıdim.
‘Seni iyi görüyorum - ‘Seni iyi gördüm’
Kuzey Kürtçe: ez te ç£ dibinim - min tu çe dit;
Güney Kürtçe: min tû çak ebînim- (min) çakim tû dit;
Güneydoğu Kürtçe: min tû çak ebînim- (min) tû çak dim 
(-im ve -i birinci ve ikinci tekil şahıs ekleridir; xwaıd- ve xwe/xo “yemek’ 

fiilinin, dit ve bin de ‘görmek’ fiilinin geçmiş ve şimdiki zamanki halidir).
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farklılıklara örnek olarak verilebilir. Bahsi geçen farklılıklar 
Gurani’nin Sorani üstündeki etkisi sonucu ortaya çıkmış ola
bilir. Yukarıda bahsi geçen üç ana lehçe grubunun dışında 
Kürdistan’da iki ayrı lehçe grubuna daha rastlanır: Zaza ve 
Gurani (MacKenzie bunları Kuzeybatı İran dilleri grubuna 
sokmaktadır). Zazaca Kuzeybatı Kürdistan’daki aşiretler ara
sında yaygındır. Zazaca’nın en az üç alt-lehçesi vardır: (Tunce
li, Erzincan, kısmen Bingöl ve Diyarbakır’ı içine alan) büyük 
Dersim’de konuşulan lehçe, Siverek lehçesi ve Mutki lehçesi 
(Bitlis yakınlarında; Mutki’de Zazaca konuşanlar az sayıda ol
malarına rağmen lehçeleri çok farklıdır).16 Ana dili Zazaca 
olanların Kırmançi’yi kolaylıkla öğrenebilmelerine karşın, Za- 
zaca’yı öğrenmek ana dili Kırmançi olanlara çok zor gelmekte
dir. Güney ve güneybatı Kürdistan’da Gurani veya Maşo ola
rak adlandırılan lehçenin konuşulduğu az sayıda yerleşim bu
lunmaktadır. Maşo bu lehçelerde ‘o söyler’ anlamına gelir. Söz 
konusu dil büyük ihtimalle, geçmişte daha geniş bir coğrafi 
bölgede yaygındı; şimdi ise bu dilin lehçeleri yalnızca Haura- 
man’da, Kermanşah’ın batısındaki dağlık Dalehü bölgesinde 
ve Irak Kürdistanı’ndaki bazı yerleşimlerde konuşulmakta
dır.17 Pek az delil olmasına karşın Zaza ve Gurani dillerinin

16 Zaza lehçesi üzerine mevcut tek ciddi çalışma Oskar Mann tarafından topla
nan ve Kari Hadank tarafından incelenen teksleıdir (Mann ve Hadank 1932). 
Ancak eldeki bu malzeme tatmin edici değildir. Malmisanij tarafından derlen
miş olan Zaza lehçelerinin ve Zazaca konuşan aşiretlerin bir bibliyografisi Pa
ris’teki Kürt Enstitüsü tarafından çıkarılan Kürt kültür delgisi Hevi’nin Şubat 
1985, 3 numaralı sayısında yayımlanmıştır (s. 114-7). Konuyla ilgili kaynak
larda sık sık, Zazaca konuşanların dillerini Dimili diye adlandırdıklarının göz
lemlendiğine, rastlanır. Çoğunlukla oryantalistler tarafindan bu kelimenin 
Deylami sözcüğünden geldiği kabul edilerek Kürtlerin kökenleriyle ilgili tar
tışmalarda bu tez belge niteliğinde kullanılır. Bu tartışmalarla ilgili bilgiyi kıs
men bu kitabın 2.1 Bölümü’nde özedemeye çalıştım. Ancak benim özellikle 
Mutki ve Erzincan bölgelerinde bilgisine başvurduğum Zazalann birçoğu ya 
Dimili deyimini hiç duymamıştı ya da bu deyimi ilk kez Avrupalılatdan işit- 
mişlerdi. Anlaşılan sadece Zazaca konuşulan bölgenin batısındakiler dillerini 
Dimili olarak adlandırıyorlar.

17 Gurani lehçesi üzerine yapılan araştırmalar: Haraman lehçesi gayet iyi betim- 
lenmiştir: Benedictsen ve Christensen (1921), MacKenzie (1966), Mann ve 
Hadank (1930). Mann ve Hadank’da (1930) aynı zamanda Haraman lehçesin
den ayrı iki başka Gurani lehçesine ilişkin bilgi de vatdır. Guranice edebi ya-
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akraba olduklarına dair savlar bence acele varılmış bir sonuç
tur; benim amatörce alınmış notlarımda ise iki lehçe arasında
ki farklılıklar daha dikkat çekicidir. Bugüne dek, özellikle Za- 
za lehçesi üzerine pek az yayın mevcut olduğundan, bu konu
da kesin bir fikir ileri sürmek güçtür.

Harita 4’te yukarıda adı geçen lehçelerin konuşulduğu böl
geler gösterilmiştir. Ancak bu sınırlan birbirinden ayıran ke
sin çizgilerin olmadığını belirtmek gerekir. Lehçeler tedricen 
birbirlerine karışırlar. Bir lehçeyi konuşan bir grup diğerini 
konuşan bir çoğunluk içinde yaşıyor olabilir. Birçok yerde 
Zazaca ve Kırmançi konuşan aşiretler aynı alışkanlıkları pay
laşırlar.

Din

Kürtlerin çoğunluğu Ortodoks Sünnidir ve Şâfi mezhebinin 
takipçileridir. Böylece bir taraftan Hanefi olan Türkiyeli Türk- 
lerden ve güney komşuları olan Araplardan, öte yandan da Şii 
olan Azeri Türkler, tranlılar ve Lurlardan ayrılırlar. Ancak bü
tün Kürtler Sünnî ve Şâfi değildirler. Kürdistan’ın güney ve 
güneybatı uçlarında, Hanakin ve Kermanşah eyaletlerinde, 
pek çok Kürt aşireti, belki de Kürt nüfusun çoğunluğu, İran’ın 
resmî dini olan Oniki İmam Şiiliğinin takipçisidir. İran’daki Şii 
Kürtler, her zaman, 1920’lerde, 1946 ve 1979’da olduğu gibi, 
kuzeydeki milliyetçi Sünnî Kürt kardeşlerinden uzak durmuş
lardır. Ancak Irak’taki Şii Kürtler arasında, 1960 ve 1970’lerde 
milliyetçi harekete giderek artan bir katılım olmuştur. Dinî 
faktör, önemli olmasına rağmen karar vermede belirleyici rolü 
tek başına oynamamaktadır (bkz. Bruinessen, 1981).

pıtlar Soane (1921) tarafından yayımlanmış ve incelenmiştir. M. Mokri ise es
ki Gurani lehçesinde yazılmış olan pek çok dini yapıtı derlemiş, çevirmiş ve 
açıklamıştır (1970, 1971). Irak Kürdistanı’nda Guranice konuşan bölgeler 
şimdiye dek belirtildiğinden daha yaygındır. Guranice konuşanlar sadece Mu
sul’un doğusundaki Hanakin bölgesinde dağınık olarak yaşayan Bajilan aşireti 
ve Musul’un kuzey ve kuzeydoğusunda bulunan Şabak, Sarli ve Goran aşiret
lerinden ibaret değildir. Oldukça büyük Zangane aşireti ve Kerkük’teki Kaka- 
ilerin çoğunluğu da Gurani grubuna dahil lehçeler konuşurlar.
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Ortodoks İslâm ve Şiiliğin yaraşıra, Kürdistan’m çeşitli böl
gelerinde eski İran dinlerinin, Semitik dinlerin, aşın Şiiliğin, 
(gulat) heterodoks Sûfîzmin izlerini taşıyan heteredoks ve 
sinkretik inançlann takipçilerine rastlanır.18 İçlerinde en bü
yüğü kuzeybatıdaki Alevilerdir. Bunlann heterodoksluk dere
celeri yöreden yöreye değişir; kimileri uzun zamandır Sünnî 
İslâm’ın baskısına ve propagandasına maruz kalmıştır; diğer 
taraftan özellikle Dersim’dekileri Müslüman olarak adlandıra- 
bilmek bile güçtür.19 Çoğu kez Alevi Kürtlerin Zaza lehçesi 
konuştuklan söylenir. Bu doğru olmakla birlikte Kırmançi ko
nuşan Aleviler de vardır. Öte yandan Türkiye’deki Alevilerin 
çoğunluğu Kürt değil Türk’tür. Tersine Zazaca konuşanlann 
ancak bir kısmı Alevidir.

Güney ve güneydoğu Kürdistan’da diğer bir heterodoks mez
hep, Ehl-i Hakçılar küçük topluluklar halinde bulunur. Bunla
ra Irak’ta Kakai denir. Halen Kürdistan’da mevcut Ehl-i Hak ce
maatler, Kermanşah’m doğusunda Sahne civannda, Kermanşa- 
h’m batısında Kerend’de ve Kerkük’ün güneyindeki bölgelerde 
bulunurlar. Bu cemaatler, şimdiki güney Kürdistan ve Luris- 
tan’m tamamında yaygın olmuş daha büyük bir cemaatin ka
lmaları görünümündedirler. Bu son bahsedilen cemaatler Gu- 
rani lehçesi konuşur ve bunlann inancı ve dilleri arasında Za
zaca ve Alevilik arasında kurulan bağa benzer bir bağlananın 
kurulmuş olması ilginçtir. Burada da bu özleşleştirme tamamen 
gerçeğe tekabül etmez: Gurani konuşanlann hepsi Ehl-i Hak 
değildir ve pek çok Ehl-i Hakcı da Azeri Türk veya Farisî’dir. 
Aleviler ve Ehl-i Hak reenkamasyon (yeniden dünyaya geliş) 
ve ilahi özün insan suretinde defalarca dünyaya geldiği inancı
nı paylaşırlar ve bunlann ritüellerinin çoğu da aynıdır.20

Üçüncü heterodoks mezhep, yanlış ve küfür olarak ‘şeytana 
tapanlar’ olarak nitelendirilen Yezîdîler’dir (Kürtçe Ezidi). Her

18 Bu konuda genel bilgi için bkz. Mûller 1967.
19 Dersimli Aleviler konusunda bkz. Bumke 1979; Alevilerin heterodoks yanını 

vurgulayan diğer kaynaklar Trowbridge 1909 ve Melikoff 1982.
20 Ehl-i-Hak konusunda bkz. Minorsky 1920, 1921, 1928, 1943, Ivanow 1953, 

Edmonds 1957; 1182-201; 1969.
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ne kadar görünüşte aşın bir Sünnî tarikat oluşumu ise de aşın 
Şii tarikatlarla birçok ortak çizgiye sahiptir ve hatta hepsinden 
daha açıkça lslâm-dışıdır. Bu din sadece Kürtler arasında mev
cuttur; Yezîdîler Kırmançi konuşurlar.21 Yezîdîler her zaman 
Müslüman komşulannm zulmüne maruz kalmışlardır. Bu se
bepten birçoğu doğduklan topraklan terk etmiş, bir haylisi de 
Müslüman ya da Hıristiyan olmuştur. Yerel Hıristiyanlarla iliş
kileri Müslümanlarla olduğundan daha iyidir ve mecbur kal- 
dıklannda Hıristiyan olmayı tercih ederler. Ya kendileri veya 
aileleri önceden Hıristiyanlığa geçmiş sonradan Müslüman ol
muş bazı Yezîdîlere de rastladım.

Yezîdîler özellikle Musul’un güneybatısında Irak-Suriye sını
rına doğru olan dağlarda ve Musul’un doğusundaki Seyhan 
bölgesinde yoğunlaşmışlardır. Seyhan bölgesinde Yezîdîlerin 
en önemli kutsal yeri olan Şeyh Adi’nin mezarı da bulunmak
tadır. 1830’lar ve 1840’larda pek çok Yezîdî gördükleri zulüm 
nedeniyle Seyhan bölgesini terk etmiş ve Rusya sınırlan için
deki Kafkasya’ya yerleşmiştir. Sincar, Seyhan ve Kafkasya ha
len Yezîdîlerin en önemli merkezlerindendir. Türkiye’nin gü
neydoğusundaki Tur Abdin Dağlan’nda ve Batman yakınlann- 
da da Yezîdî köyleri vardır. Bu bölgeden pek çok Yezîdî, Müs- 
lümanlann baskısından kaçabilmek için göçmen işçi olarak 
Almanya’ya gitmektedirler. Kürtler arasında her zaman, ço
ğunlukla belli dallarda ihtisaslaşmış olan Hıristiyan ve Musevi 
cemaatler yaşamıştır. Çoğunlukla bu cemaatler politik ve İkti
sadî olarak Kûrtlerin hizmetçisi konumunda olmuşlardır; bir
çok Kürt aşiret reisi Hıristiyan köylüleri ve zanaatkarları özel 
mülkü olarak görmüştür. Şimdi bile bazıları Hıristiyanlardan, 
“filehen min” (benim Hıristiyanlanm) diye söz etmektedir. 
Rusya ve İngiltere’nin çıkarları doğrultusunda bu cemaatlere 
sunduğu koruma bahane edilerek Hıristiyanlara karşı birçok 
katliam tertiplenmiştir. Bu grupların mensuplarından pek azı

21 Yezîdîlere ilişkin en önemli kaynaklar: Layard 1849: 1, 275-309; Layard 1853: 
1, 46-95 (Layard Şekhan bölgesindeki Yezîdîlerin ileri gelenleriyle çok iyi iliş
kiler içindeydi ve Istanbulda Yezîdîlerin lehine aracılık yaptı); Menzel 1911, 
Lescot 1938, Drower 1941, Edmonds 1967, Furlani 1940.
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kalmıştır, katliamlardan kurtulabilenlerin çoğu daha emin ola
bilecek bölgelere kaçmışlardır.

Avrupalılann müdahalesi başlamadan önce Kürtler arasında 
bu bölgede üç Hıristiyan dinî-etnik cemaati yaşamaktaydı. Biri 
Arami dili veya Arapça’nın lehçelerini konuşan, Suriye Orto
doks ya da Yakubi kilisesine bağlı ve çoğunlukla Tur Abdin, 
Cezire yöresi ve Kuzeybatı Kürdistan’daki şehirlerde yaşayan 
Süryaniler, diğeri Arami dili konuşan ancak doğu Hıristiyanlı
ğının öteki aşın ucunu teşkil eden Nasturi Kilisesi’ne mensup 
Asurilerdir (Asurlular). Bunlar orta Kürdistarida (Bahdinan ve 
Hakkari) ve Urumiye civarındaki düzlüklerde yaşarlardı. 
Üçüncüsü ise en büyük Hıristiyan cemaati olan, Kürdistan’ın 
her tarafında, kuzey ve batı sınırlarının ötesinde de yaşayan, 
kendi dilleri ve Gregorian adı verilen kendi kiliseleri bulunan 
Ermenilerdi.

17. yüzyıl başlannda Fransız Katolik misyonerler, bu Hıris
tiyan cemaatleri kendi mezheplerine döndürme faaliyetine 
başladılar. Fransız Kralı Osmanlı Sarayı’ndan, sultanın Katolik 
tebaasını kendi koruması altına alma iznini sağladığı için, bu 
misyonerler belli bir başan sağlamışlardır. Birçok Ermeni ve 
batıdaki Asurlulann pek çoğu Katolik oldu. Asurlu Katoliklere 
mezhep değiştirdikten sonra Keldani denilmiştir. 1830’larda 
İngiliz ve Amerikalı misyonerler Nasturi Asurlulan döndür
mek için çalışmalara başlamışlardır. Hıristiyan ve Müslüman- 
lar arasındaki gerilimin artmasına bunun da katkısı olmuştur 
ve 3. Bölüm’de anlatılacağı gibi, birkaç yıl sonra vuku bulacak 
olan Nasturi katliamı bu olaydan bağımsız değildir.22

Katolik ve Protestan misyonerler Tur Abdin’de de aktiftiler, 
ancak burada daha az başarılı oldular; Süryanilerin çoğunluğu 
Yakubi inancına bağlılıklarını sürdürdüler. Birinci Dünya Sa- 
vaşı’na dek buralarda büyük katliamlar olmadı. 1915’te Erme- 
nilerin Doğu Anadolu’dan sürülmeleri emri verildi. Ermeniler 
kanun dışı ilan edildi ve çok sayıda Ermeni, Hamidiye alayları 
tarafından katledildiler. Ermenilere yapılan bu zulüm çok geç-

22 Asuriler üzerine fevkalade bir çalışma Joseph’dedir (1961). Bunun dışında Yo-
nan (1978), Süryaniler üzerine Anschütz 1984’e bkz.
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meden öteki Hıristiyan cemaatlere de uygulanmaya başladı. 
Savaş sonrası Irak ve Suriye’de İngiliz ve Fransız mandası ku
ruldu. Özellikle Tur Abdin ve Orta Kürdistan’dan, katliamlar
dan kurtulabilmiş olan Hıristiyanlar bu bölgeye kaçtılar. Ingi
liz ve Fransızlar bunları Kürtleri kontrol altında tutmak için 
kurdukları polis teşkilatına alarak aralarındaki gerilimi artır
dılar.

Katliamdam kurtulabilen pek çok Ermeni Kafkasya’ya gide
rek burada bir Ermeni Cumhuriyeti’nin kurulmasına katıldı. 
Bazılan da, ana babalannın Türkler tarafından gönderildiği 
Suriye ve Irak’ta yaşamaktadır. Diğerleri de topluluklar halin
de dünyanın her yerine dağılmışlardır. Güneydoğu Anado
lu’daki Süryani cemaati de giderek azalmaktadır. Müslüman 
komşulanndan gördükleri baskılar ve diğer ülkelerdeki eko
nomik imkânlar Süryanilerin ya İstanbul’a ya da yurtdışma 
göç etmelerine neden olmaktadır.

Kürt millî hareketi, 1960-85

Bu kitap Kürt millî hareketini inceleme niyetinde değildir, an
cak sık sık bu konuya göndermeler yapılmıştır. 4. ve 5. Bö- 
lümler’de şeyhlerin politik rolüyle bağlantılı olarak, Kürt mil
liyetçiliğinin ilk dönemleri tartışılacaktır. Konuya ilişkin daha 
sonraki gelişmeler ise daha az sistematik olarak aktarılmıştır. 
Bu nedenle kitaba konu olan son 25 yıldaki gelişmelerin bir 
özetini vermekte yarar vardır.

Birinci Dünya Savaşı’ndan sonraki dönem, Ortadoğu’nun 
diğer yerlerinde olduğu gibi Kürdistarida da politik eylemlilik 
açısından çok hareketli bir dönemdir. Bu dönemde sadece 
Türkiye’de değil aynı zamanda Iran ve Irak’ta da ardı ardına 
Kürt isyanları patlak vermiştir. Ancak her üç devlet de Kürt is
yanlarını başarmıştır.23 İran ve Irak Kürdistanı’nda 1920’lerin 
sonlarına kadar sükûnet sağlanmıştır. Türkiye ise en son Kürt

23 1920’ler ve 1930’lardaki Kürt ayaklanmaları ve bunların bastırılmalarına iliş
kin betimlemeler konusunda bkz: Rambout 1947, Kinnane 1964, Arfa 1966,
Jvvaideh 1960: 383-670; Kutschera 1979: 39-129, Bruinessen 1983.
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isyanım 1938’de bastırmıştır. Türkiye Kültlere karşı en uzlaş
maz tavrı alan devlettir ve ayaklanmaları şiddet kullanarak 
bastırma yöntemini radikal bir asimilasyon politikasıyla birleş
tirmiştir. Bu konudaki başarısı komşularına nazaran daha 
uzun vadeli olmuştur. İkinci Dünya Savaşı Irak ve İran’da Kürt 
hareketinin yeniden canlanmasına yol açmıştır. Gizli partiler 
kurulmuş ve 1943-44’teki Molla Barzani yönetimindeki küçük 
çaptaki silahlı ayaklanma, Irak, hatta İran’daki şehirli Kürtler 
arasında yankı yapmış ve manevi bir destek bulmuştur.24

İran’da merkezî devletin zayıflaması ve Azerbaycan’ı işgal 
eden Sovyetler Birliği’nin cömert, hatta neredeyse teşvik edici 
tutumu sonucu Mahabad, Kürt milliyetçi eylemlerinin merke
zi haline geldi. 1946’da AzerbaycanlI komşularının ardından 
Mahabad Kürtleri de bağımsızlıklarım ilan ettiler. Bu grup, 
emrinde bir-iki bin silahlı aşiret mensubu olan Barzani’nin de 
aralarında bulunduğu Iraklı Kürtlerden de destek gördüler. 
Cumhuriyet bir yılı bile dolduramadan sona erdi; Sovyet bir
likleri İran’ı terk etti ve arkasında güçlü askerî bir destek ol
madan Iran ordusuyla başa çıkabilmek, genç Kürt Cumhuriye- 
ti’nin ordusu için imkânsızdı. Molla Barzani ve adamlan Irak’a 
geri çekildiler, diğerleri de teslim oldu. Başbakan Gazi Mu- 
hammed, kardeşi Sadr ve yeğeni Seyfi Gazi ölüme mahkûm 
edildiler ve asıldılar; milliyetçi parti (KDP: Kürdistan Demok
ratik Partisi) de küçük illegal bir grup haricinde dağıldı. Bar
zani ise Kuzey Irak’ta durumunu koruyabildi ve Türk-tran sı
nın boyunca uzun bir yürüyüşle Sovyetler Birliği’ne vaıdı.25 O 
ve refakatindeki beşyüz kişi Sovyetler Birliği’nde onbir yıl 
mülteci olarak yaşadılar, Barzani’nin ve Gazi Muhammed’in 
isimleri, gerçekleştiremedikleri Kürt milliyetçi emellerinin 
sembolü oldu.

Bundan sonraki on yıl içinde Kürt milliyetçi hareketinin sı
nıfsal temeldeki hareketler karşısında çöküntüye uğradığı gö
rülür. Çok partili hayata geçişle birlikte politik arenaya çıkan

24 Kutschera 1979: 133-53, Jwaideh 1960: 671-708.
25 Mahabad Cumhuriyeti konusunda bkz: Eagleton 1963, Kutschera 1979: 153-

84, Jwaideh 1960: 709-74.
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birçok çıkar grubunun bulunduğu Türkiye’de önemli politik 
bir hareketlenme söz konusuydu. İran ve Irak’ta da sosyal ve 
politik çalkalanmalar olmaktaydı; iki ülkede de 1950’lerin 
başlarında Kürt köylüler toprak ağalarına karşı ayaklandılar. 
Gidişat Kürtlerin sınırlan içinde yaşadıktan devletler içinde 
politik olarak entegre olmalanna ve etnik çatışmadan ziyade 
sınıfsal çatışmaya doğru gibi görünüyordu. Ancak 1960’larda, 
önce Irak Kürdistam’nda, daha sonra İran ve Türkiye’de milli
yetçi harekederin yeniden canlandığı görüldü.

Irak Kürdistanı, 1958-78

14 Temmuz 1958’de Abdülkerim Kasım yönetiminde ger
çekleştirilen askeri darbe Irak monarşisini ve Başbakan Nur 
Sa’id’in Batı yanlısı hükümetini devirdi. Rastlantısal olarak 
Nur Sa’id Kürttü. Irak Komünist Partisi (ICP) ve Kürdistan 
Demokrat Partisi (KDP, Gazi Muhammed’in partisinin Irak şu
besi) gibi daha önce yeraltında faaliyet gösteren partiler ser
best bırakıldı. Barzani’ye Sovyeder’den geri dönmesi için çağrı 
yapıldı. Bundan birkaç yd önce çoğunlukla Soranice konuşan, 
şehirli aydınlardan oluşan KDP’nin yönetim kurulu, Barza
ni’ye partilerinin fahri başkanı olması teklifinde bulunmuşlar
dı. Barzani teklifi kabul etti, ancak kısa bir zaman sonra ken
dini Kültlerin tek önderi ve sözcüsü saydığı apaçık ortaya çık
tı. Seneler sonra padak verecek olan çelişkilerin kökleri başın
dan beri ortadaydı. Barzani halen aşiret törelerinin saygı gör
düğü, Kırmançi konuşulan kuzeydeki bölgelerden gelen tec
rübeli bir gerilla önderiydi. Aşiretçiliği gerikalmışlığın vahim 
bir biçimi olarak gören ve poütik oyunların kabul edilmiş ku
ralları açısından usta olmalanna rağmen taraftar eksikliği çe
ken, oldukça tecrübeli şehirlilerden, kendini eğitmiş sosyalist
lerden oluşan partililerle arasında bundan daha büyük bir kar- 
şıdık olamazdı.

A. Kasım, KDP ve Barzani arasındaki rekabeti kendi çıkanna 
kullandı; Kürderin desteğine ihtiyacı vardı, ama pek fazla güç
lenmelerini istemiyordu. Politik iktidannı Arap milliyetçilerin-
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den, komünisderden ve Kürderden oluşan dengesiz bir koalis
yonla sürdürmeye çalıştı. Bu üç grubun çıkarları paralellik 
göstermediğinden, başından beri çelişkilerin patlak vermesi 
kaçınılmaz görülüyordu. 27 Temmuz 1958 Anayasa Taslağı iç 
çelişkileri gözler önüne serer, ki bundan geriye İrak Cumhuri- 
yeti’nin temel prensipleri kalmıştır. Bir taraftan Irak devleti 
Arap ve Kürtlerin beraberliğine ve işbirliğine dayanmaktadır 
ve Irak çerçevesinde her ikisinin ulusal haklan bu anayasa ta
rafından teminat altına alınmıştır (3. madde). Diğer taraftan 
ise Irak devleti Arap ulusunun aynlmaz bir parçası olarak ta
nımlanmaktadır (2. madde).26 Bir başka deyişle, bütün İraklı
lar eşittir ama Araplar Kültlerden daha eşittir. Daha sonralan 
Mısırlılar ve diğer Arap ülkelerinden Araplar, ‘kardeş millet 
mensuplan’ olarak Irak’ta tam vatandaş haklanna sahip olur
larken, İran Kürdistanı kökenli Kürt Irak vatandaşlan istenme
yen yabancılar olarak yurtdışına sürülmüştür. Kürt milliyetçi
leri tekrar tekrar bu durumun anormalliğine işaret etmişlerdir. 
1968’den beri iktidarda olan Baas Rejimi sırasında tüm bu be
lirtiler tamamen açığa çıkmıştır. Oysa, Kasım’ın döneminde 
daha önceden tahmin edilecek kadar belirgin değillerdi. Henüz 
Kasım Kürtlerle flört ediyor ve vaadedilen ulusal (diğer, özel
likle de kültürel) haklannı vermede kararlı gözüküyordu.

Bu sırada zaten Irak’ta çatışmadan geçilmiyordu: Başanlı bir 
biçimde Komünist Partisi tarafından harekete geçirilen köylü
ler toprak ağalanna karşı başkaldırmış ve pek çoğunu toprak
larından sürmüşlerdi; darbe girişimleri, karşıt askerî fraksi
yonlar arasında ve Kerkük’te etnik gruplar arasında çaüşmalar 
vardı. Barzani çoğunluğu Barzan bölgesini çevreleyen gelenek
sel rakiplerine karşı 1959’dan beri savaş halindeydi. Barza- 
ni’nin Kasım ile aslen iyi olan ilişkileri, Kasım’ın iktidarda kal
mak amacıyla yaptığı manevralar neticesinde yeni ittifaklar 
kurması ve giderek Arap milliyetçilerinin sağ kanadına yaklaş
masıyla kötüleşti. Karşılıklı olarak şüpheler arttı. Eylül 
1961’de Irak askerleri ile Kürtler arasındaki ilk çatışmalar baş-

26 Alınti Vanl’dandır (1970): 81. 
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ladı. Kasım bu duruma şiddetli bir karşılık verince Kürtler ve 
Irak hükümeti arasındaki açık savaşın önüne geçmek imkân- 
sızlaşü. Kürtlerle başlatılan savaş Kasım’m 1963’te iktidardan 
düşmesinde rol oynadı.27 Bu olaylar zinciri birkaç kez daha te
kerrür edecekti: İrak hükümetleri önce Kürtleri yatıştırmayı 
deneyecek, sonra onlarla savaşa tutuşacak ve nihayet hükümet 
darbesiyle devrileceklerdi. Abdüsselam Aref (Şubat 1968) ve 
Hasan-al-Baknn (Temmuz 1968), Kürtlere dostluk jestleri ya
parak ve vaadlerde bulunarak yönetimlerine başladılar, ancak 
kısa bir zaman sonra Kültlerin taleplerini kabul edemedikle
rinden ya da etmediklerinden hava kuvvetlerini ve ordularını 
Kuzey Irak’a göndermek durumunda kalacaklardı. Savaş, kısa 
aralıklar dışında 1970’in başlarına kadar kesintisiz devam etti. 
Yinelenen görüşmeler nihayet 11 Mart 1970’te iki tarafça da 
kabul edilebilir görünen, Kürtlere bölgesel özerklik ve devle
tin tüm işlerine kısmî katılım hakkı tanıyan bir antlaşmaya va
rılmasıyla neticelendi.28

Buradan Kürt savaşının tüm Irak Kürtlerinin hükümete karşı 
aktif muhalefetiyle neticelendiği samlmamalıdır. Pek çok Kürt 
sadece bu savaştan uzak durmakla yetinmemiş, sonuna dek ak
tif olarak Barzani’ye ve KDP’ye karşı savaşmışür da. Barzani’nin 
bu savaş başlamadan önce savaşmakta olduğu aşiretler, hükü
met birlikleriyle ittifak yaparak, iletişim halinde saldırılarını 
sürdürmüşlerdir. Kürdistarim diğer kısımlarında da hükümet 
ya eski husumetlerden ötürü ya da daha çıkarcı nedenlerden 
Kürt milliyetçilerine karşı savaşmaya hazır birçok aşiret reisi 
bulabilmiştir. Bunun da ötesinde, milliyetçiler içinde Barzani 
ve KDP önderliği arasındaki rekabet de devam ediyordu. Her 
ikisinin de, kabaca Kırmançi ve Sorani konuşulan bölgeler ola
rak tanımlıyabileceğimiz geniş etkinlik alanlan vardı ve böyle- 
ce otorite bölgesel olarak bölüşülebildiği ölçüde ciddi sorunla
rın çıkmasının önüne geçilebiliyordu. Ancak her iki taraf da 
birbirinden kurtulma çabası içindeydi. Bu çelişki önderlikçe

27 Schmidt 1964, Adamson 1964, Dann 1969, Kutschera 1979: 200-28
28 Mart antlaşmasının metni: Salomon 1970, Hac 1977: 120-8, İbrahim 1983:

815-20. Aynı zamanda bkz. Cewad 1981, Nebez 1972, Ghareed 1981.
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toplantıya çağrılan KDP merkez komitesinin 1964’te, Barza- 
ni’nin hükümetle yaptığı bir ateşkesi kınamasıyla iyice tırman
dı. Barzani’ye karşı cephe alanların başını çekenler politbüroya 
hâkim olan İbrahim Ahmad ve damadı Celal Talabani idi. Bar- 
zani’nin bu davranışa cevabı ise bu karan onaylamak ve kendi 
kongresini toplayarak tamamen kendisine sadık yeni bir Polit
büro kurmak oldu. Barzani’ye bağlı Kürt kuvvederi eski poht- 
büronun merkezine saldırdılar ve onlan İran’a kaçmaya zorla
dılar.29 Bu olay iki nedenden önemlidir: Barzani partinin dene
timini ele geçirmeyi başardı ve partide kendisini desteklemeye 
hazır yeterince kadro bulabildi. Hatta eski politbüroya, onlan 
kendi (Sorani) bölgelerinde dahi, askerî olarak yenebileceğini 
gösterdi. Bunun da ötesinde bu olayla Irak Kürt hareketi ile 
İran resmî makamlan arasında ilk temaslan sağlamak için iyi 
bir fırsat yaratılmış oluyordu. Önceleri İran makamlan Talaba
ni ve adamlannı koruması altına aldı ve destekledi, ama aradan 
fazla bir zaman geçmeden açıkça Barzani’ye ilk ağır silahlan da 
sağladı. Bir yıl sonra İran’ın arabuluculuğu neticesinde Talaba
ni ve taraftarlan Irak’a geri döndüler ve Barzani ile uzlaştılar. 
Yeniden Kürdistan’m güneyine (Sorani konuşulan bölgeye) 
yerleştiler ve buradan Barzani’ye muhalefet etmeye başladılar; 
hatta 1966’dan itibaren Barzani’nin adamlan ile düzenli olarak 
çatışmaya giriştiler. Barzani Talabani’yi hükümetle işbirliği yap
makla suçladı ve ona düşman cephesine geçen Kürt anlamına 
gelen caş (sıpa) lakabını taktı. O dönemde bu suçlamaların ne 
dereceye kadar doğru olduğu belli değildir. Talabani zor du
rumdaydı ve manevralarım dikkatli yapmak zorundaydı. Böl
gede destekçileri vardı, ancak Barzani güneyde Kürdistan’da da 
giderek güçlenmekteydi. Böylece Talabani düşmanlarla sarıl
mıştı: Kuzeyde Barzani’nin adamlan, batı ve güneyde ise kendi
sine karşı cephede savaşan Kürtler vardı. Al-Bakr’m darbesin
den sonra (Temmuz 1968) Talabani Kürt meselesinin çözülme
sini isteyen yeni başbakanla alelacele anlaşmaya gitti. Önemli 
siyasî kazanımlar elde edebilmek ve Barzani’yi yenebilmek

29 KDP politbürosu ve Barzani’nin arasının açılmasına ilişkin bkz. Kutschera 
(1979: 244-52).
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umuduyla Talabani, kuvvetlerini hükümet kuvvetleriyle birleş
tirdi ancak bu davranışı Kürt kamuoyunda itibar kazanmasını 
sağlayamadı. Al-Bakr sonunda Kürt meselesinin Barzanisiz çö
zümlenmesinin imkânsız olacağını kabul etti. 11 Mart antlaş
ması sadece Kürtlere banş ve özerklik vaadi getirmekle kalma
dı, aynı zamanda Barzani’nin İrak Kürdistan’mdaki nüfuzunu 
da pekiştirdi. Böylece Talabani’nin ve diğer tüm Barzani’ye düş
man aşiretlerin, hiç değilse geçici olarak, onunla uzlaşmaktan 
başka seçenekleri kalmadı.

11 Mart antlaşması, maddelerinin uygulanabilmesi için dört 
yıllık bir süreyi öngörüyordu. Vaadedilenlerin bazılarını ger
çekleştirmek için hemen harekete geçildi: Beş Kürt milletveki
li Bağdat’taki kabinede bakan olarak yer aldı, (anladığım kada
rıyla özellikle Bağdat ile işbirliği yapmış olan toprak ağalarım 
etkileyen) bir toprak reformu yapıldı, sağlık hizmederi en üc
ra köşelere kadar götürüldü, Kürtçe eğitimde de hızlı ilerleme
ler kaydedildi; pek çok yeni okul açıldı, Kürtçe eğitim gelişti
rildi ve bir Kürt Bilimler Akademisi kuruldu. En hassas konu 
olan özerk Kürt Bölgesinin kurulması konusunda ise çok daha 
az gelişme kaydedildi. Hükümet ve Kürtler bölgenin sınırları 
konusunda hiçbir zaman andaşmaya varamadılar: Kürtler, nü
fusunun çoğunluğunu Kültlerin oluşturduğu petrol açısından 
zengin Kerkük ve Hanakin bölgelerinin kendi sınırlarına dahil 
edilmesini talep ettiler. Anlaşılacağı gibi hükümet bu kadar 
hayati kaynakların bulunduğu bir bölgenin denetimini elden 
bırakmakta isteksizdi. Bu talebe karşın hükümet Kültleri zorla 
bölgeden çıkararak ve yerlerine Arapları yerleştirerek bölgeyi 
‘Araplaştırmaya’ başladı. Ancak bu gelişmeler uluslararası bir 
arkaplan çerçevesinde ele alınmalıdır. Irak kendini İran'ın ge
nişleme amaçlarının tehdidi altında hissediyordu ve Batı ile 
çatışma halindeydi. 1971’de Körfez’den son İngiliz birlikleri
nin de çekilmesinden sonra, Irak bu iktidar boşluğunu dol
durmaya çalıştı ve Körfez’e girişi sağlayan Hürmüz Boğazın
daki adalan işgal etti. Şah’m açıkça Kürtleri askeri olarak des
teklemesinden beri hiçbir zaman düzelmemiş olan Iran-Irak 
ilişkileri daha da kötüleşti. Aynı yıl 1971’de Irak, Irak Petrol
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Şirketi’nin (Îngiliz-Hollanda-Fransız-Amerikan) tesislerini 
millileştirdi. Batılı ülkeler bu uygulamalara Irak’a ekonomik 
boykot uygulayarak cevap verdiler. İrak hükümeti muhteme
len Kerkük’ün kontrolünün Kürtlere bırakılmasını dolaylı ola
rak bir kez daha bölgenin Batılılara teslim edilmesi olarak gör
dü ve bölgenin Araplaştınlmasmı hızlandırdı. Bu gibi gelişme
ler Irak’ı 1972’de bir dostluk antlaşması imzalamış olduğu 
Sovyetler Birliği’ne daha da bağımlı bir hale getirdi. Aynı yıl 
Barzani de diğer bir süper güçle antlaşma imzaladı; Irak’ta 
Kürtlerle savaşın yeniden başlaması Şah’m arzularına hizmet 
ettiğinden gizlice ClA’in Kürtleri desteklemesini garanti altına 
aldı ve böylece Barzani Tahran’da Kissinger ile buluştu.

Kapsamlı Amerikan yardımı vaatlerinden güç alan Barzani ve 
adamları Irak hükümetiyle her zaman daha çok taviz vermeleri
ni gerektiren antlaşmalardan birini daha yapmak için çaba har
camaya hiç de hevesli değillerdi. Bundan da öteye böyle bir ant
laşma yapmak söz konusu olduğunda Barzani’ye karşı pek çok 
kez denenmiş olan suikast girişimlerine ve Kürtlerin sürgün 
edilmesine de değinilebihrdi. Ekim 1973’te Arap-lsrail Savaşı sı
rasında Barzani, himayesindekilere, İrak hükümetine karşı sal
dırıya geçmeyi teklif etti; ama onlar Barzani’yi bunu yapmaktan 
alıkoydular. Mart 1974’te İrak hükümeti tek taraflı olarak, Kür- 
distan’m, Kerkük ve Hanakın da dahil, önemli bölgelerini dışın
da bırakan bir özerklik yasası çıkardı. Barzani bu yasaya itiraz 
etti. Açıkça yeni bir silahlı çatışmaya hazırlanıyordu.

Çatışmalar aynı ay içerisinde patlak verdi ve şimdiye dek ben
zeri görülmemiş bir çaptaydı. Bu kez Kültlerde de çok sayıda 
ağır silah vardı ve yabancı uzmanlarca eğitilmişlerdi. Bu savaş 
artık bir gerilla savaşı değildi. Barzani’nin kontrolünde bulunan 
‘kurtarılmış bölge’ levhalarıyla belirlenmiş geniş cephelerde sür
dürülen düzenli bir savaştı. Savaş pek çok köylünün sürülme
siyle neticelendi. Bunlardan bazıları İran’daki mülteci kampları
na sığındılar. Bağdat’ta ve Kürdistan’ın hükümetin kontrolü al- 
ünda bulunan bölgelerinde yaşayan birçok Kürt, ya ayaklanma
ya katılarak Peşmeıge (gerilla savaşçıları) oldu ya da Kürtlerin, 
hantal hükümet mekanizmasında mevkiler edindiler. 1974 Ey-
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lül’ünde Kürt cephelerini güçlendirmek ve desteklemek üzere 
İran topçuları Irak Kürdistam’na girdi. Yeni uçaksavar roketleri 
ile Irak hava kuvvetlerinin Kürt karargâhlarını rahatça bombala
maları önlenmiş oluyordu. Ancak kurtarılmış bölgelerdeki eko
nomik hayat savaş nedeniyle ciddi bir biçimde bozulmuştu. 
Çiftçiler hava akınlanndan dolayı tarlalarda çalışmaktan korku
yorlardı. Kürder kendilerini sıkı kontrol alanda tutan Iranlılara 
tamamen bağımlı bir hale gelmişlerdi. Cephaneden, ana besin 
maddeleri ve giyeceğe kadar her şey, üstelik stoklamaya yetme
yecek kadar az miktarda İran’dan temin ediliyordu.

Bu arada 6 Mart 1975’te Cezayir’de yapılan OPEC Konferan
sında Iran Şahı ve Irak’m güçlü adamı Saddam Hüseyin tarafın
dan yapılan resmî andaşmayla neticelenecek olan pek çok gizli 
görüşme İran ve Irak arasında 1974’ten beri sürdürülmekteydi. 
Bu antlaşma, iki taraf için de tatmin edici olmasına rağmen, yi
ne de aslen İran’ın başarısı olarak nitelendirildi. Zira Şah’a 
Kültleri terk etmesi karşılığında Şatt-ül-Arap ve diğer sımr böl
gelerinin kontrolüne ilişkin hatırı sayılır tavizler veriliyordu. 
Antlaşmanın ertesi günü Iran silahlı kuvvetleri ağır silahlarıyla 
birlikte Kürdistan’dan çekildi. 8 Mart’ta da Irak ordusu ağır bir 
saldırıya geçti. Kürtler saldırıya karşı durmayı başardılarsa da 
sürekli olarak direnebilmeleri ihtimali yok gibi görünüyordu. 
Şah ile bir görüşme yapan Barzani savaşa devam etmeyeceğini 
açıkladı. Birkaç gün içinde Kürt hareketi askeri olarak değil 
ama politik olarak çöktü. Tüm bölgelerden halk Kürt önderliği
nin de sığınmış olduğu İran’a kaçtı. Nisan ayının başlarında 
İran’da 250 bin Kürt mülteci bulunuyordu. Irak hükümeti Kürt 
isyanına kaülanlan kapsayan bir af çıkardı; pek çok Peşmerge 
doğrudan teslim oldu; 150.000 kadar mülteci de İran’dan bir
kaç ay içinde geri döndü. İran’da kalanlar ise zamanla asimile 
olmaları beklentisiyle ülkenin her yanma dağıtıldılar. Böylece 
Irak’ın Kürt sorunu sanki çözülmüş gibi görünüyordu.30

30 1974-75 savaşı batı basınında geniş yer almış olmasına rağmen bu konuda 
şimdiye dek pek az ciddi çalışma vardır. CIA’in eylemlerini soruşturan bir 
kongre komitesine ait olan P ike  raporunun basına sızdırılmasına kadar 
ABD’nin olaya ne dereceye kadar karıştığı titizlikle gizlenen bir sırdı. Bu rapor
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Bir taraftan özerklik yasasını yürürlüğe koyan Bağdat hükü
meti, diğer taraftan da gelecekteki bir Kürt ayaklanmasını önle
yebilmek amacıyla sert tedbirler alıyordu. Kürdistan’ı Araplaş
tırma politikası sürüyordu. Kürt kaynaklarının verdiği rapora 
göre kitlesel sürgünler 1975 ortalarından beri yürürlükteydi. 
1976’da hükümet, S. Hüseyin’in 1977’de resmen ilan edeceği 
yeni bir politikayı, İran ve Türkiye sınırından 10-20 km uzak
lıktaki tüm Kürt köylerinin tahliyesini başlattı. Sürgüne gönde
rilen Kültler ya kamplara ya da stratejik köylere yerleştirildi.31 
Köylüler bu uygulamaya karşı kendiliğinden direnişe geçtiler. 
Bu eyleme, politikleşmiş, genç, şehirli Kürtler de katıldı. Müte
vazı bir çerçevede de olsa, birkaç ay içinde yeni bir gerilla sava
şı başladı. Haber duyulduğunda peşmergeler yine dağlardaydı. 
Köyleri tahrip edilmiş çiftçiler ve hükümet politikalarından ra
hatsız olan şehirli Kürtler de her yerde bunlara katılıyordu.

Ancak tüm bunlara rağmen yine de İraktaki gerilla savaşı 
sadece Bağdat hükümetinin Kültlere uyguladığı sert politikaya 
karşı gösterilmiş bir tepki değildir. Bu savaş arkaplanında, 
Kürtlerin tek lideri olarak Barzani’nin ardılı olabilecekler ara
sındaki rekabet söz konusuyken verilmekteydi. Önderlik ko
nusunda ilk atağı yapanın ve direnişi en başarılı örgütleyenin 
şansı en fazla olacaktı. Barzani ağır hastaydı ve Amerika Birle
şik Devletleri’ne gitmişti. Önderlik için bir tarafta son savaş sı
rasında Suriye’de Barzani’nin temsilcisi olan ve ona sadakatsiz
lik etmeyen Celal Talabani uygun zamanı beklemekteydi. Di
ğer tarafta ise son birkaç yıldır hükümetin gözetimi altında 
olan Barzani’nin oğullan İdris ve Mesud ana dili Kırmançi 
olan Kürtlerin kendilerine bağlı kalacaklannı hesap ediyorlar-

The Pike Report on the CIA başlığıyla kitap olarak da yayımlandı (Londra: Bert- 
rand Russell Peaee Foundation, 1977). Saddam Hüseyin’in konuşmalarında ve 
mülakatlarında dile getirilen Irak’m resmi görüşleri de daha sonra kitap olarak 
yayımlandı (t.y.; 1977).

31 Bu önlemlerden bazılarının Vanl (Chailand 1978 de) tarafından özeti verildi. 
Bunlar daha detaylı olarak Peşmerge’de (KDP’nin organı) ve Ktvılcım’da 
(KYB’nin oıganı), Kürt örgüderinin dış ülkelerdeki yayınlarında betimlenmiş- 
tir. Bu konuda bir terim geliştirme projesine katılan bir PolonyalI antropolog 
taıafindan yapılmış bazı kısa gözlemler vardır, Dziegel 1981.
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dı. Bunların yamsıra Barzani’nin sağ kolu olan Sami Abdur
rahman ve Mahmud Osman’ın da kişisel ihtirasları yok değil
di. Talabani, kurduğu Kurdistan Yurtseverler Birliği (KYB) ile 
Güney Kürdistan’daki ilk direniş merkezleriyle ilişkiye geçen 
ve onlara önderlik sağlayan kişi oldu. 1977’de KYB’nin karar
gâhı Şam’dan Irak Kûrdistam’na nakledildi. Barzani kardeşler 
de Talabani’yi izlediler. İran’da KDP-Geçici Komitesi adını ver
dikleri kendi parti örgütlerini yeniden kurmaya başladılar ve 
Sami Abdurrahman yönetimindeki birkaç yüz adamıyla Türki- 
ye-Irak sınırındaki kamplanndan gerilla eylemlerine başladı
lar. Nisan 1978’de iki örgüt arasında büyük bir çatışma çıktı. 
Talabani’nin adamları Sami’nin karargâhına saldırdılar, ancak 
büyük kayıplar vererek geri çekilmek zorunda kaldı. Her iki 
örgüt de ciddi olarak zayıflamıştı ve taraftarları düş kırıklığı 
içindeydi. Bir sonraki sene Sami Abdurrahman, Barzani kar
deşlerden ayrıldı ve kendi partisini kurdu. Rakibi Mahmud 
Osman zaten daha önceden terk ederek kendi örgütünü kur
muştu. Daha sonraları PUK’tan ayrılan bir grupla birleşerek 
Kürdistan Sosyalist Partisi’ni kurdular. Bu sırada İran’da dev
rim olmuş ve Kürtlerin manevra yaptığı uluslararası durum ta- 
memen değişmişti.

... ve Türkiye, 1960-1980

1920’ler ve 1930’larda başarıyla bastırılmış olan Kürt millî 
duygulan 1960’larda yavaş yavaş yeniden uyanmaya başlamış
tı. Barzani’nin Irak’taki başansı şüphesiz bu uyanışın ana et
menlerinden biridir. Ancak Türkiye’deki politik ve sosyo-eko- 
nomik gelişmeler de Kürt milliyetçiliğinin yeniden ortaya çık
masına imkân sağladı. Köylerden batıdaki büyük kentlere göç, 
Kürtlerin doğu ve batı arasmdaki kültürel farkın ve oldukça 
büyük ekonomik eşitsizliğin bilincine varmalarına neden ol
du. Bunun da ötesinde pek çok Kürt genci okuma imkânı bu
larak politize olmaya başladı. 1961’de beklenmeyen politik öz
gürlükleri de birlikte getiren yeni bir anayasa yürürlüğe gir
mişti. Sosyalist bir parti, Türkiye İşçi Partisi kurulmuştu. Bu
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parti, diğer sorunların yanısıra, kısmen geçmişteki Kürt karşıtı 
politikaların sonucu olarak nitelendirdikleri doğunun azgeliş
mişliği konusunu da ele alıyordu. Marksist klasiklerin okun
ması ulusların kendi kaderini tayin hakkını da gündeme getir
mişti. Parti eğitim görmüş Kürtler arasında çok taraftar buldu 
ve bir süre sonra Türkiye’de yaygınlaşacak Kürt hareketinin 
ana kaynaklarından biri oldu. Diğer bir kaynak ise 1965’te ge
leneksel aristokratik zümreden gelen, eğitim görmüş ve Barza- 
ni’nin etkisindeki kişilerce kurulmuş illegal Türkiye Kürdistan 
Demokratik Partisi (TKDP) idi.

60’lı yılların sonlarına kadar bu iki eğilim birlikte çalışarak, 
Kürtlerin yaşadığı çeşitli kentlerde kültür demekleri kurdular 
ve birçok kitle mitingi örgütlediler. 1971’deki askerî müdaha
leyi geniş çapta tutuklamalar izledi ve bu durum dışarıdaki ey
lemcileri yeraltı çalışmalarına itti. Bunlardan bir kısmı Kuzey 
Irak’a sığındı ve Türkiye’de sürdürmek amacıyla gerilla savaşı
na hazırlanmayı denediler. Ancak Barzani kendi durumunu 
tehlikeye sokabilecek herhangi bir macera girişimine izin ver
meyecekti. TKDP’nin iki karşıt fraksiyonunun önderlerinin 
tam olarak aydınlanamayan öldürülmeleri olayı,32 taraflar ara
sında daha sonraki yıllarda da sürecek derin bir güvensizliğin 
doğmasına yol açtı.

1973’te Türkiye’nin parlamenter demokrasiye yeniden dön
mesiyle birlikte Kürt örgütleri de çoğaldı ve hızla radikalleş
meye başladılar. 1970’lerden önce Kürtlerin talepleri, Kürt böl
gelerinin ekonomik olarak geliştirilmesiyle ve Kürtçe eğitim 
gibi temel kültürel haklan istemekle sınırlıydı. 1970’te ise daha 
radikal talepler konusunda adeta birbirleriyle yarışıyorlardı. 
Genelde aynlıkçıhk doğrultusunda bir eğilim vardı. Bir zaman
lar Kürt hareketinin en yakın müttefiki olan Türk solunun, ya 
Kürt meselesine uzak durmayı tercih etmesi ya da bu meseleye 
ilgi duyduğu oranda en iyi ihtimalle konuyu denetlemek iste-

32 Bunlardan biri, Said Elçi, daha solcu olan diğerinin (Kırmızıtoprak) karargâ
hının olduğu köyün yakınlarında ölü olarak bulunmuştur. Kırmızıtoprak bu
nun üzerine Barzani’nin adamlan tarafından tutuklanarak aynı gizlilikteki bir 
devrim mahkemesinde yargılanmış ve ölüme mahkûm edilmiştir.
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mesi, ayrılıkçı eğilimi güçlendirdi. Merkezî hükümetin görece 
zayıflığı sayesinde 1975-78 yılları resmen olmasa da fiilen 
Türk tarihinin en liberal sayılabilecek dönemidir. Kürt örgütle
rine örgütlenmeleri ve propaganda yapabilmeleri açısından ha
tırı sayılır özgürlükler tanınmışür. Bu dönemde en küçük ka
sabalara vanncaya dek örgütlenildi; politik yazılar okundu ve 
tartışıldı. İdeolojik faklılıklar ve özellikle kişisel çekişmeler ör
gütlerde bölünmelere yol açü; on yıl içinde neredeyse on örgüt 
ortaya çıktı. 1976-77’de Irak’ta gerilla savaşı yeniden başladı
ğında bu örgüderden bazılan Irak’taki yandaşlanyla ittifak ya
parak onlara lojistik destek sağladılar; diğerleri ise tüm çabala- 
nm sadece Türkiye’de yoğunlaştırdı. Bazı örgüder bir bölgeye 
tamamen hâkim olarak aynı bölgedeki rakip Türk ve Kürt ör
gütleriyle şiddeüi çatışmalara girdiler. Bu örgütlerden Kürdis- 
tan İşçi Partisi (PKK) ‘sömürgeciliğe karşı’ savaş ilan ederek 
‘devrimci şiddetini’ Türk ‘sömürgecilerine’ ve onlann Kürt ‘iş
birlikçilerine’ ve Vatan hainlerine’ yöneltti. İşbirlikçi ve hain 
kategorisine aşiret reisleri, politikacılar ve hatta rakip aşiret 
üyeleri de dahil edilmişti. Gariptir ki, eskiden aşiret reislerinin 
kendilerini önemli kılabilmek için (bkz. 2. Bölüm) başvurduk- 
lan yöntemleri anımsatan, acımasız şiddet yöntemleriyle PKK 
bazı bölgelerin denetimini ele geçirdi.

Sadece doğuda değil Türkiye’nin her yerinde radikal politik 
hareketler fazlasıyla şiddet uygulamaya başladı. 1978 yılının 
aralık ayında sıkıyönetim ilan edildi, ancak bu yalnızca legal 
çalışan sendikalar ve kültür demeklerini devre dışı kılmakta 
etkin oldu. Tüm baskılara rağmen yeraltı eylemleri azalmaksı- 
zm sürdü. Türkiye’nin güneydoğusunun her yerinde örgüder 
politik propagandalarına devam ettiler. 1970’lerin sonlanna 
doğru benim gibi Kürdistan’a seyahat edenler, bazı bölgelerde 
rakip örgütlerin çatışması nedeniyle güvenliğin olmamasına 
rağmen, Kürt milliyetçiliğinin umulmadık biçimde destek gör
düğü izlenimine kapılabilirdi. 12 Eylül 1980’de Türk ordusu 
yönetime el koydu ve ülkede köklü bir temizlik yaptı. Kitle 
halinde tutuklamalar ve askeri operasyonlar Kürt örgütlerinin 
büyük kısmını yok etti. Ayrılıkçılığı acımasızca bastırma, zora
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dayanan asimilasyon ve (daha az başarılı oldukları) ekonomik 
özendirme yöntemlerini birarada uygulamayı sürdüren askerî 
otoriteler, Kürt milliyetçiliğini yok etmeye giriştiler.33

Iran Kürdistanı ve Islâm Devrimi

Mahabad Cumhuriyetinin yenilgisinden sonra İran’daki Kürt 
hareketi ivmesini kaybetti. Kürt politik eylemleri tamamıyla 
kaybolmamasına rağmen ancak çok küçük çapta varlığını sür- 
dürebildi. 1945’te Iran ve Iraklı Kürtlerce kurulan Kürdistan 
Demokratik Partisi dağıldı. Iraklı üyelerinden bazıları Irak’a 
geri döndü ve etkinliğini azaltarak da olsa, örgütü kısmen ko
rudular. 1950’lerin Irak KDP’si, kadrolarının pek azını bünye
sinde tutuyor olmasına rağmen, kendisini Mahabad Partisinin 
bir devamı olarak kabul ediyordu. Iranlı üyelerin bazılan da 
gizlice toplanmayı sürdürdüler. Partinin bu kolu, aynı adı taşı
yan Irak ve Suriye’deki kardeş partilerden kendisini ayırabil
mek amacıyla kendini KDP-Iran olarak adlandırdı.

1940’larda ve 1950’lerin başlannda KDP-Iran, Iran Komü
nist Partisi (Tudeh Partisi) ile öyle sıkı bir işbirliği içindeydi ki 
neredeyse Tudeh Partisi’nin Kürt kolu haline geldi. 1950’lerin 
başındaki kısa demokrasi havasının coşkulu döneminde Tu- 
deh’in talimatlanna tamamen uyan KDP-Iran’m eylemlerinde 
bir canlanlanma görüldü. Bu dönem şahı yeniden iktidara ge
tiren hükümet darbesiyle birlikte aniden sona erdi. Muhalefe
tin kıskaç altına alınması amacıyla, potansiyel olarak yıkıcı ka
bul edilen unsurlar kitle halinde tutuklandılar. Böylece Tudeh 
Partisi’nin büyük bir kısmının KDP-Iran ile birlikte defteri dü
rüldü. KDP-Irariın önderlerinden birçoğu tutuklandı, diğerle
rinden bir kısmı Irak’a, diğer bir kısmı da Doğu Avrupa’ya ol
mak üzere yurtdışına kaçmayı başardı. Parti kadrolarından sa
dece çok küçük bir grup İran’da kaldı.

1960’larda, doğrudan Irak’taki Kürt hareketiyle bağlantılı ol
mak üzere, oldukça küçük çapta yeni bir eylemlilik dönemine

33 Türkiye’deki gelişmelere ilişkin detaylı bilgi için bkz. Bruinessen (1982,
1984 a).
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girildi. 1962’den itibaren KDP-lran Barzani’nin peşmeıgelerine 
lojistik destek sağlamaya başladı. Iran Kültlerinden onlar için 
para, yiyecek ve giyecek topladı. Önceleri partinin Barzani’ye 
olan bağlılığı sorgulanamaz bir durumdaydı. KDP-lran politik 
eylemlerini Irak Kürt hareketinin çıkarları doğrultusunda ger
çekleştiriyordu. 1964’ten itibaren Barzani’nin Iran devletiyle 
daha yakın ilişkilere girmesi KDP-Iran’ın özellikle genç üyeleri 
arasında partilerinin Barzani’ye olan bağımlılığı ve memleket
lerindeki eylemsizliği konusuna şüpheyle yaklaşanlar arttı. Bu 
grup Barzani’nin İran’dan yardım sağlayabilmek amacıyla ken
dilerini politik mücadeleden kasten ahkoyduğunu hissetti.

1967’de Irak’ta yaşamakta olan ve partilerindeki ılımlı çizgi 
tarafından etkisiz hale getirilmiş bulunan bir grup genç KDP- 
lran üyesi, Iran Kürdistam’na geri dönerek, silahlı ayaklanma
ya hazırlandılar. Tecrübesizdiler. Che Guevara’mn gerilla sava
şı hakkmdaki kuramlarından etkilenmişlerdi. Bunlar Iran 
Kürdistam’mn devrimin gerçekleştirilmesi için olgunlaşmış ol
duğuna ve küçük bir gerilla grubunun tetiği çekmesiyle ayak
lanmanın başlayacağma inanıyorlardı. Acıklı bir yenilgiye uğ
radılar; tüm umutlannı bağlamış oldukları köylüler onlan asla 
desteklemedi. Bir yıl içinde hemen hemen hepsi ya özel askeri 
birlikler ya da jandarma (kırsal polis) tarafından yakalandı ve
ya öldürüldü; cesederi devrimci olmaya hazırlananlan caydır
mak üzere şehirlerde teşhir edildi. Barzani’nin peşmergelerinin 
bunların takibine katıldıkları ve ele geçmelerinde rol oynadık
ları söylenir. Bu olayın yarattığı kırgınlık daha sonraları Iran 
Devrimi ertesinde Iran Kürderi ve Barzani taraftarları arasında 
çatışmaların çıkmasına yol açtı.

Bu küçük isyan hareketinin bastırılması çok etkili oldu. Bu
nu takip eden on yü içinde İran Kürdistam’nda hiçbir örgüdü 
politik eylem olmadı. Şah’m gizli polisi (Savak) ve jandarma 
bölgeyi sıkı denetimi altına aldı. Bunun da ötesinde 1970’ler- 
deki ekonomik büyüme nüfusun önemli bir kısmını devlete 
yaklaştırdı. Böylece siyasetten soğuma denetim altına alınmış 
oldu. Öğretmenlerin ve memurlann maaşları dikkate değer bir 
miktarda arttı ve özel sektör büyüdü. Şah’m ‘Beyaz Devrimi’

61



toprak ağalarının gücünü kırarak küçük mülk sahiplerinden 
oluşan yeni bir kırsal orta sınıf yarattı. Topraksız köylüler gü
ney İran’daki petrol sanayiinin bulunduğu bölgelerde ve Kör- 
fez’de iş aramaya başladılar ya da büyük kentlerdeki inşaat iş
çileri ordusuna katıldılar. Ancak 1977’deki ekonomik çöküş 
pek çoğunun aniden işsiz kalmasına neden oldu.

1978’de politik protesto eylemleri tüm ülkeyi baştan aşağı 
kasıp kavurmaya başladığında, kitle gösterilerine sahne olan 
sadece Şiilerin bulunduğu kentler değildi, aynı zamanda Kült
lerin yaşadığı kent ve kasabalarda da kitle gösterileri yapılıyor
du. Bu durum yüzeydeki sükûnet altında gelişmiş olan politik 
kızgınlığın gücünü de gösteriyordu. Aslında Kürdistaridaki ilk 
politik eylemler 1977 başlarında meydana geldi. Birkaç bölge
de ‘Beyaz Devrim’den sonra geriye kalan toprak ağalanna karşı 
yöneltilmiş ufak tefek protesto eylemleri ve toprak işgalleri ol
du. Bu eylemler kısaca Komala (‘Örgüt’) olarak bilinen, solcu, 
illegal çalışan Devrimci Emekçiler Örgütü tarafından örgütle
niyordu. 1978’de Şii kentlerin ardından bu eylemlerde de ben
zer talepler seslendirildi; tutukluların serbest bırakılması ve 
rejimin değişmesi istendi. Siyasî tutukluların büyük bir ço
ğunluğu Kürt milliyetçisi olduğundan, gösterilerin örtük olsa 
da milliyetçi bir yanı vardı. Gösteriler toplumun her kesimin
den insanın katıldığı geçici komiteler tarafından düzenleni
yordu. Bu komiteler herhangi bir politik örgütün ya da belli 
bir siyasî eğilimin denetimi altında değildi. Mahabad’m imam 
jom eh’i olan İzzettin Hüseynî gibi kendi karizmatik önderleri
ni öne çıkarıyorlardı. Hüseynî’nin hiçbir politik bağlantısı 
yoktu, ancak hem dinî eğilimlilerin hem de radikal solcu 
gençliğin desteğini almışü.

1978’in yazında, 23 yıl önce tutuklanmış olan KDP-lrariın 
önderleri serbest bırakıldılar. Diğer parti önderleri de yurtdı- 
şındaki sürgünden gizlice geri döndüler ve hep birlikte asıl 
merkezi Mahabad’da olmak üzere sağlam bir parti yapısı oluş
turabilmek için uğraşmaya başladılar. Komaia’nın önderleri de 
daha güneydeki Sanandaj ve çevresinde aynı biçimde çalışı
yordu. Bunlardan başka çoğunluğu sol, bir ikisi de İslâmî eği-
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limli olmak üzere birçok Kürt örgütü ortaya çıktı. Devrimci 
hareketin iyice yükseldiği bu sırada pek çok polis, jandarma 
ve ordu mensubu görevlerini terk etti; karakollar ve karaıgâh- 
lar halk tarafından ele geçirildi. Silahların büyük bir kısmı 
kendi peşmerge örgütlerini kurmuş olan Kürtlerin eline geçti.

Tahran’da Şubat 1979’da ilk devrim sonrası hükümet kuru
lur kurulmaz, Kürtlerin temsilcileri ve başkentteki devrimci 
otoriteler arasında Kürtlerin statüsüne ilişkin tartışmalar ve 
görüşmeler başladı. Kürtler, çeşitli kentlerde ve kasabalarda 
yaptıkları seri kitle toplantıları neticesinde, özerkliğin alacağı 
somut biçime ilişkin farklı çözümler öne sürmüş olmalarına 
rağmen, özerkliğin ana hatlan konusunda uzlaşmaya vardılar. 
Anlaşılacağı gibi, yeni merkezî otoriteler tüm ülkeyi denetim
leri altına almak için sabırsızlanıyorlar ve Kürtlerin önerilerini' 
şüpheyle karşılıyorlardı. İki tarafta da birden fazla ve birbiriyle 
rekabet halinde iktidar merkezinin varlığı ve bu merkezlerden 
biri tarafından verilen tavizin diğeri tarafından derhal reddedi
liyor ve kınanıyor olması, karşılıklı anlayış ve güvenin oluş
masını engelliyordu.

Takip eden aylarda hem Kürtler hem de merkezî otorite kar
şılıklı güvensizliklerinin hiç de nedensiz olmadığını gördü. 
Bazı yerlerde Kürt milliyetçileriyle İslâm rejimi taraftarları ara
sında ciddi çatışmalar oldu. Her iki taraf da birbirini kışkırtıcı
lıkla suçladı. İslâm komiteleri ve devrim muhafızları, Kürt 
milliyetçilerine karşı çatışmaya giren yerel Şii azınlıkları ve di
ğer gruplan desteklediler. İslâm otoriteleri tarafından Kürtlere 
karşı gösterilen güvensizliğin tek nedeni Kürtlerin özerklik ta
lebinde bulunması değildi. Hem KDP-lran’ın hem de Koma- 
la’nın programlan açıkça laikti. Bu partiler hızla etkinlik ka
zandılar ve tüm Kürdistan’ı denetimleri altına aldılar. Mart 
1979’daki İslâm Cumhuriyeti’nin kurulmasına ilişkin yapılma
sı öngörülen referandum bu partilerce boykot edildi ve bu ne
denle Kürdistarida referanduma hemen hemen hiç kimse ka
tılmadı. Bunun da ötesinde Iranlı mollalarca “küçük şeytan” 
olarak görülen KDP-lran’m, Bağdat hükümeti ile eskiye daya
nan bir ilişkisi vardı.
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İran’daki solcu örgütlerin çoğunluğu ağır saldın altında ol- 
duklanndan, kendileri için giderek önemli bir üs teşkil etme
ye başlayan Kürdistan’a yerleşmeye başladılar. Şaha bağlı olan 
kişiler ve gruplar (halkın nefretini en fazla kazanmış general
ler de dahil) Irak’a kaçtılar. Bunlar sınmn hemen ötesinde bir 
tehdit unsuru oluşturuyorlardı. Bu gibi gruplann İran’a saklı
nlar düzenlediklerine dair haberler geliyordu. Tahran’ın gö
zünde tüm İslâm rejimi düşmanlan İran Kürdistanı ve onun 
biraz ötesinde yığılmışlardı. 1979 Agustosu’nda bir sınır kasa
basında vuku bulan küçük bir olay, Kürtlere karşı girişilen ilk 
askerî saldınnm bahanesini yarattı. Ordu ve devrim muhafız- 
lan şehir ve kasabalan işgal etti, yüzlerce insan ilk çatışmalar
da öldürüldü, diğerleri ise devrim ‘adaleti’ tarafından derhal 
cezalandmlarak infaz edildi. Binlerce silahlı Kürt dağlara çık
tı, örgütlenerek başanlı bir gerilla savaşı başlattılar. Birkaç ay 
sonra hükümet Kürtlerle ateşkese ve önderleriyle görüşme 
yapmaya razı oldu. Kentlerin çoğu, ordunun ve devrim mu- 
hafızlannm bulunmasına rağmen yeniden Kürtlerin deneti
mine geçti.

1980 yılının Mart ayında İran’da devrim sonrası ilk kez se
çim yapıldı. Seçim Kürdistariın sadece bazı bölgelerinde yapıl
masına rağmen, seçim sonuçlan KDP-lrarim Kürdistan’da ezi
ci üstünlüğünü kanıtladı. Merkezî politik kurumlar düzeyinde 
sesini duyurmak isteyen KDP-lran için bu politik zafer cezasız 
kalmadı. Seçimi takip eden birkaç ay içinde İran hükümeti 
Kürdistan’a yeni bir saldında bulundu ve KDP-lrarim lideri, 
seçimin en büyük galibi Abdul Rahman Kasımlo istenmeyen 
kişi ilan edildi. Bunu güçlükle sağlanan bir ateşkes antlaşması 
izledi. 1980’de bölgeye gittiğimde Mahabad’ı bir kez daha 
KDP-lrarim denetiminde buldum ancak kentin etrafı askeri 
birliklerle sanlıydı.

Bu arada parti içinde bir bölünme oldu. Eski nesilden ön
derler Tudeh’in çizgisine sadık kalarak Humeyni hükümetiyle 
uyum içinde olunmasından yana tavır alarak, Kasımlo’nun ve 
partinin genç üyelerinin rejime karşı olan politikasına karşı 
çıktılar ve kendilerini izleyen küçük bir grupla birlikte parti-
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den ayrıldılar.34 Çok daha geniş bir kitle desteğine sahip olan 
Kasımlo ve yandaşlan ise saflannı hükümetten gelecek yeni 
bir saldınya karşı sıklaşmıyorlardı. Bekledikleri saldın aynı yı
lın yazında geldi. KDP-lran’daki bölünme Kültlerin tek soru
nu değildi. Komala ve KDP-lran arasındaki ilişkiler de yakın 
olmaktan çok uzaktı, bazı yörelerde üstünlüğü ele geçirmeye 
çalışan iki gruptan peşmergeler arasında silahlı çatışmalar olu
yordu. Bundan başka her ikisi de, Iran hükümetine hayli ba
ğımlı olan ve onunla neredeyse müttefik olan Barzani Kürtle- 
riyle çok kötü ilişkiler içindeydiler.

O sırada İran’da, kimileri mülteci kamplannda veya Tahran 
yakınlarındaki Karaj’da ya da Irak ve Türkiye sınır bölgesindeki 
kent ve köylerde yaşayan veya ülkenin her yanma dağılmış olan 
onbinlerce Iraklı Kürt mülteci bulunmaktaydı. Şahla olan eski 
yakın ilişkilerine rağmen KDP geçici komutanlığının önderleri, 
fazla vakit kaybetmeden yeni İslâm rejimi ile dostane ilişkiler 
kurmayı başardılar. Her ikisi de ortak düşmanlan Irak’a karşı 
doğal bir ittifak oluşturduklannın farkındaydılar. Bunun da öte
sinde zaten KDP geçici komutanlığı İran hükümetine karşıt bir 
tavır içine girmeyi göze almazdı, zira mülteciler aslen Iran elin
de rehine durumdaydılar. Böylece Irakh Kürtler İslâm hüküme
ti ve İran Kürtleri arasındaki uyuşmazlıklarda taraf tutmak zo
runda kalarak, rahatsız edici bir duruma düştüler.

KDP-lran ve Komala’nm, Bağdat ile ilişkide olduğu biliniyor
du. Daha evvel de belirttiğimiz gibi pek çok tranlı Kürt genç, 
1967-68 devriminin yenilgiye uğraması ve birçok devrimcinin 
öldürülmesinde oynadığı iddia edilen rolden dolayı, Barzanile- 
re karşı düşmanlık besliyorlardı. Molla Mustafa Barzani 
1979’da öldü; cenazesi pek çok İraklı Kürtün yaşadığı Iran

34 Aynı yıl yapılan parti kongresinin ardından bu grup kendisini ‘Dördüncü 
Kongre’ grubu olarak adlandırmıştır. Bu grubun önde gelen önderlerinden biri 
yaşamının 23 yılım hapiste geçirmiş olan Gani Bolurian, diğeri de İrakta sür
günde yaşamış olan Kerim Hüsami idi. Bunlar kendilerim partinin yegane res
mî önderleri olarak kabul ediyorlardı. Aynı zamanda üye oldukları Tudeh Par
tisi gibi, bunlar da Humeyni’yi anti-emperyalist kabul ediyorlar ve mollalarla 
taktik olarak işbirliği yapmaktan kazançlı çıkacaklarını umuyorlardı. Ayrıca 
Kasımlo’nun Irakla olan ilişkisini şiddetle kınıyorlardı.
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Kürdistam’ndaki Uşniviya kentine gömülmek üzere İran’a geti
rildi. Mezarı İraklı Kültlerin hac yeri haline geldi; daha sonra 
mezarı saldırıya uğradı. Bunun kim tarafından yapıldığı hiçbir 
zaman açığa çıkmadı, ancak bu olay Barzaniler ve Iranlı Kürtler 
arasındaki ihtilafın şiddetlenmesine yol açü. Irak ve İran ara
sında savaş çıktığı zaman, her iki düşman devlet kendi mütte
fik Kürderini öbürüne karşı kullanmaya girişerek böylece eski
den beri süregelen bu modeli bir kez daha tekrarlamış oldular.

Iran-Irak Savaşı ve Kürtler

Irak hızlı bir askeri harekâtla İslâm rejimini çökertebileceği 
inancıyla 1980 Eylülü’nde İran’a saldırdı. Irak’ın saldırısının 
görünürdeki nedeni her ne kadar İran’ın Irak’m güneyindeki 
Şiilere yönelik yaptığı devrim propagandası ise de, Irak’m as
len yayılmacı emelleri de vardı. Irak’m tek önderi olarak yerini 
sağlamlaştırmış olan Saddam Hüseyin, Şatt-ül Arap’m tüm de
netiminden vazgeçmek zorunda kalmış olmaktan pişmanlık 
duyuyordu. Cezayir antlaşmasını feshetti. Saddam (İraklılar 
tarafından Arabistan olarak adlandırılan) petrol bakımından 
zengin, Araplann yaşadığı Kuzistan bölgesini de ‘kurtarmayı’ 
amaçlamıştı. Ancak Irak’m İran’ı istilasına ilişkin yaptığı he
sapların yanlışlığı ortaya çıktı. Ne Kuzistan’daki Araplar ne de 
Iranlı Kürtler Saddam’m yardımına koştular. Öte yandan 
Irak’m saldırısı kanlıların hükümetleri etrafında toplanmaları
na neden oldu. İran karşı saldırıya güney cephesinden başladı, 
ancak daha sonraki yıllarda kuzeyden de saldırıya geçti. Üç 
ana savaş bölgesi de Kürdistan’da bulunuyordu.

Irak saldırısının hemen ardından KDP-lran, İran’a olan ba
ğımlılığını ilan etti ve ordunun rahat rahat Iraklı saldırganlara 
karşı savaşabilmesini sağlamak için hükümete antlaşma teklif 
etti, tranlı otoriteler bu teklifi reddettiler ve Iran-Irak savaşı 
boyunca kanlı Kürtlere karşı savaşmayı sürdürdüler. Böylece 
KDP-lran ve Komala lojistik olarak da, mali ve diğer ihtiyaçla
rı bakımından da giderek daha çok Irak’a bağımlı hale geldi, 
ama Irak ordusu ile hiçbir zaman askeri işbirliği içine girmedi-
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ler. Öte yandan İran da Irak KDP’sini destekliyordu. Bu arada 
KDP, isminden ‘Geçici Komite’ ibaresini kaldırmıştı. Talaba- 
ni’nin KYB’si ve yeni bir politik formasyon olan Kürdistan Sos
yalist Partisi (KSP, Mahmud Osman’ın partisinin KYB’den ayrı
lan bir grupla birleşmesiyle oluşan bir örgüt) ise ilk yıllarda 
ince bir denge sağlayarak, her iki hükümetle de görüşmeler 
yaptıkları halde hiçbirinin yanında yer almamayı başarmıştı. 
Savaşın asıl kurbanları ise bir taraftan kendi hükümederi tara
fından sert kontr-gerilla uygulamaları, diğer yandan ise karşı 
tarafın bombardımanlarına maruz kalan smınn her iki tarafın
daki sivil halktı.

İran Kürdistanı’nda, kırsal alanın büyük bir kısmı halen 
hem KDP-Iran hem de Komala denetimi altındaydı. Dağlık bir 
bölgede gerilla savaşı sürdürmeye alışık olmayan hükümet 
kuvvetlerinin tek başlarına onlan yenmeleri kabil değildi. De
neyimli gerillalarıyla KDP-Irak, İran için artan bir önem ka
zanmaktaydı. KDP-Irak’m İran Kürtlerine karşı savaşmaya mı 
zorlandığı yoksa bunu gönüllü olarak mı üstlendiği bugüne 
dek tamamen açığa çıkmamıştır. Ancak KDP-Irak kardeş par
tisi KDP-Iran’m Bağdat hükümetiyle olan bağlantısından açık
ça şüpheleniyordu. Diğer taraftan Komala Barzani’ye karşı 
olan düşmanlığını defalarca göstermişti. 1983’te KDP ve İran 
kuvvederi, Iran Kürtlerini İran’daki en son ‘kurtarılmış’ bölge
lerinden atmaya muvaffak oldular. Hem KDP-lran’ın hem de 
Komala’ın karargâhları ve kampları Irak Kürdistam’nda boşal
tılmış olan bölgede bulunuyordu. Bu örgüderin peşmergeleri, 
kamplarından İran içlerine kadar uzanan ve bazen çok başarılı 
olan operasyonlar yapmaktaydı.

1970’te Irak tarafından boşalttırılan sınır boyunca uzanan 
yasak bölge hem Irak hem de İran muhalefetinin çalışma alanı 
haline gelmişti. Süleymaniye’nin kuzeyindeki Kınnevzeng ve
ya Nevzeng Vadisi ‘Partiler Vadisi’ olarak tanınır oldu. 
1978’den beri KYB’nin ve Irak Komünist Partisi’nin merkezleri 
buradaydı; 1979’da kurulan Kürdistan Sosyalist Partisi de 
merkezini buraya taşıdı ve onlara İran’dan gelen diğer küçük 

, solcu gruplar da katıldı. İlk İran saldırılan sırasında Iranlı

67



Kürtlerin kuvvetleri geçici olarak bu bölgeye çekildi ve 
1983’ten itibaren Kınnevzeng’e pek uzak olmayan bölgelere 
karargâhlarım kurdu. En büyük silahlı muhalif güç olan Iranlı 
Halkın Mücahitleri de burada üstlendiler. Bu arada İrak KDP’si 
de güçlerini Türkiye sınırına yakın, geleneksel etki alanları 
olan Bahdinan bölgesine yığmıştı.

Talabani’nin KYB’si ve Barzaniler arasındaki düşmanlıkların 
ortadan kalkması çok zaman ve çaba gerektiriyordu. Çeşitli 
partiler ve kişilerce yapılan arabuluculuk girişimleri, en iyi du
rumda ancak geçici bir başarı sağlayabiliyordu; zira birbirle
rinden fazlasıyla şüpheleniyorlardı. Zaman zaman merkezle
rinden epeyce uzakta eylem yapan iki partinin peşmergeleri 
arasında silahlı çatışmalar oluyordu. 1980’lerin ortalarına ka
dar üsler arasındaki bölgenin denetimini ele geçirebilmek için 
iki taraf arasında acımasız bir rekabet süregeldi. Bununla bir
likte, KDP-Iran ve KYB’nin eskilere dayanan karşılıklı güven
sizliğine rağmen taktik icabı ittifaka girmeleri sürpriz değildir. 
1982-83’te KDP-tran, KDP Peşmergeleri ve İran kuvvetleri ta
rafından saldırıya uğradığında KYB kendi birliklerinden bazı
larını onları desteklemek üzere gönderdi. Öte yandan KDP- 
Iran da 1984’te başlayan ve bir sonuca varılmadan birkaç yıl 
sürüncemede kalan KYB ve Bağdat arasındaki görüşmelerde 
arabulucu rolü oynadı.

Bu partiler bölgede bulunan tek silahlı güç değildi. Aynı za
manda Kürt ayaklanmacılara karşı savaşmaları için merkezî 
hükümetçe silahlandırılmış çok sayıda paramiliter kuvvet de 
bulunuyordu. Bu kuvvedere, alay etmek amacıyla diğer Kür- 
tlerce caş (sıpa) adı takılmıştı. Irak’ta bunların çoğunluğu bü
yük aşiretler arasından seçilmişti ve eylemlerini kendi aşiret 
reislerinin komutası altında sürdürüyorlardı. (Resmen ‘Müslü
man peşmeıgeler olarak adlandınldıklan) İran’da ise bazı bir
likler aşiredilerden oluşuyordu ama bu birliklerin çoğunluğu
nu proleterleşmiş köylüler meydana getiriyordu. Kürt isyancı
lar düzenli ordudan daha çok bunlardan korkuyorlardı, zira 
bunlar hem araziyi iyi tanıyorlardı, hem de gerilla savaşında 
deneyimliydiler. Aşiredi caşlann politik motivasyonları yoktu.
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Birçoğu geçmişte pek çok kez taraf değiştirmişti. Bazen bu bir
likler ile peşmergeler birbirlerini görmemezlikten gelerek ara
larında bir tür sessiz gayriresmî antlaşma yapıyor; bazen de 
birbirleriyle acımasız çatışmalara giriyorlardı.

İran’ın, ülke içindeki Iraklı Kürt mültecilerden oluşan İslâ
mî partiler kurması ve bunlan silahlandırması, işlerin iyice 
çetrefilli bir hal almasına yol açtı. KDP ve İran rejimi arasında
ki ilişkiler her ne kadar dostane olsa da, KDP laik bir örgüttü 
ve Irak Komünist Partisi’yle işbirliği içindeydi. İran o mevkide 
kendisine ideolojik olarak daha yakın bir politik formasyonun 
olmasını arzuluyordu. Iran yanlısı basın tarafından düzenli 
olarak önemleri belirtilmesine rağmen bu İslâmî partiler, şeyh 
Muhammed Halid Barzani’nin ‘Kürt Hizbullahlan’ hariç, Kür- 
distarida hiçbir zaman güçlenemediler. 1974’ten beri İran’da 
mülteci olarak yaşayan Şeyh Halid, Barzani’nin şeyhi ve kariz- 
matik Şeyh Ahmed’in ardılı idi. Bu konumundan ötürü pek 
çok inançlı müridinden kendisine bağımlılık talep edebiliyor
du. İdris ve Mesud Barzani’nin de hem ana hem baba tarafın
dan kuzeniydi, ancak İran’a geldiğinden beri onların politik 
eylemlerinden uzak durmuştu. 1985’te İran tarafından silah
landırılmış olarak, büyük bir mürid grubuyla birlikte Irak 
Kürdistam’na döndü. Ancak bu ‘Kürt Hizbullahlanndari son
raki yıllarda pek ses çıkmadı.

Kürdistan’daki Iraklı muhalifler arasında bazı ittifak girişim
leri oldu ve hatta güneydeki Şii gruplar da (daha doğrusu 
İran’da sürgünde bulunan Şii önderler) çeşitli bileşimdeki bu 
ittifaklara katıldılar. Ancak çoğunlukla partiler arasındaki iliş
kilerdeki zorluklar bir türlü aşılamadı. KDP ve KYB arasındaki 
farklılıkların uzlaşmaz olduğu ortaya çıktı. KDP dışında ka
lanlarla KYB’nin oluşturduğu bir cephe ile, diğerleriyle 
KDP’nin oluşturduğu öbür cepheden müteşekkil ve birbirinin 
neredeyse aynısı olan iki cephe yan yana varlığım sürdürdü. 
Her ikisi de pek etkinlik gösteremedi. 1980’lerin ortalarına 
doğru Irak kuvvetlerini Iran cephesine yığmak üzere Kürdis- 
tan’daki askeri gücünü azaltınca, KDP ve özellikle KYB dene
timleri altındaki bölgeleri daha küçük örgütlerin aleyhine ge-
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nişletti. Bu arada iki taraf arasındaki çatışmalar da iyice arttı. 
KYB ile İran arasındaki ilişkiler daha da bozuldu, iki ordu ile 
birlikte savaşacak güçte olmayan KYB, Bağdat’la bir anlaşma 
için görüşmelere başladı. Rakipleri, 1966’daki olaylann tekrar
lanacağından ve çözüme varmanın ön koşulu olarak KYB’nin 
diğer Kürtlere karşı çatışmaya girmek durumunda kalacağın
dan korktular. Ancak Bağdat’la görüşmeler kesildi ve KYB 
1986’da, Tahran’da, KDP ile birlikte bir basın toplantısı yapa
rak bundan böyle işbirliği yapacaklarını açıklayarak herkesi 
şaşırttı. Uzlaşmanın İran tarafından ayarlandığı açıktı. Olayı 
yakından izleyenlerin tahminlerinin tersine bu uzlaşma uzun 
süreli oldu. İki parti sadece aralarındaki çatışmalara son ver
mekle kalmadılar, birleşik askerî operasyonlar da düzenlediler. 
Bazı durumlarda su yüzüne çıkan anlaşmazlıklara rağmen bu 
iki İraklı Kürt partisi birlikteliklerini devam ettirdiler.

Iranlı Kürtlerin durumu ise diğerlerininkinden biraz daha 
az karmaşıktı. Biraz daha güçlü olan KDP-lran ile Komala bu
radaki önemli iki örgüt olarak kaldılar. 1983’ün sonlarına doğ
ru İran Kürdistam’mn kuzeyinde tranlı Kürtlere karşı hükü
metin giriştiği operasyonlarda yer alıncaya kadar, KDP-lrak’ın 
buradaki varlığı gayet güçlüydü. Ancak bunu takip eden yıl
larda KDP tüm gayretlerini Irak’a yoğunlaştırdı. Küçük solcu 
gruplar ve devrim sırasında aktif Müslüman Kürt örgütleri 
1980’lerin başlarında fiilen yok oldular. Hem KDP-lran hem 
de Komala, Kürt olmayan muhalif gruplarla, Halkın Mücahit
leri ve birkaç küçük sol (Maoist) örgütle ittifaklar kurdular.

1981’in ortalarında Halkın Mücahideri örgütünün merkezle 
iktidan paylaşma girişimleri başarısızlıkla neticelenince rejime 
karşı gerilla savaşına başladılar. Önderleri Mesud Rajavi, Cum
hurbaşkanı Beni Sadr ile birlikte ülkeden kaçtı. Beni Sadr 
Fransa’daki sürgün sırasında, Cumhurbaşkanbgı sırasında şid
detle muhalefet ettiği KDP-lran ile ilişkiye geçerek, birlikte 
amacı Humeyni rejimini iktidardan uzaklaştırmak olan Millî 
Direniş Konseyi’ni kurdular. Halkın Mücahideri, Kürt üye sa
yısının azhğma ve Şii bir örgüt olmasına rağmen, 1980’den be
ri Kürdistan’da belirli bir biçimde varlığını sürdürmüştü.
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1980’lerde Irak Kürdistanı’nın boşaltılmış bölgesinde üs olarak 
kullandıkları kampları vardı. Bağdat hükümeti ile KDP-lran’a 
göre daha yakın ilişkileri vardı ve giderek daha da bağımlı hale 
geleceklerdi. Birkaç yıl sonra KDP-lran ve Mücahitler arasın
daki ilişkiler belirgin bir biçimde soğudu. İslâmî rejimin kalıcı 
olduğunun bilincine varan Kürt partisi programından laiklik 
taleplerini bir hamlede çıkararak, Hûmeyni’nin devrilmesi çağ
rısını sürdürmekten ziyade varolan rejimle uzlaşma yolunu 
açacak bir jest yapmayı yeğledi. Öte yandan Mücahitler rejime 
karşı muhalefetinde tavizsiz tutumunu sürdürdü.

1983’te Komala ve diğer küçük İran örgütleri birleşerek İran 
Komünist Partisi’ni kurdular. Partinin ismi bile İslâmî rejim ile 
aralarında görüşme yoluyla sağlanabilecek herhangi bir anlaş
mayı konu dışı bırakacak nitelikteydi. İran Komünist Partisi, 
KDP-lran’m hükümete karşı daha yumuşak tutumunu Kürt 
davasına ihanet olarak yorumladı. KDP-Iran’ı bir buıjuva-fe- 
odal oluşum olarak nitelendirerek, kitleleri bu partiye karşı sı
nıf savaşma çağırdı. Bu sırada her iki örgüt de İran kuvvetleri 
ve ona yardım eden KDP tarafından sınır ötesine doğru sürü
lüyorlardı. KDP, Komala’nm gözünde zaten feodal bir ihanet 
çetesinden başka bir şey değildi. Aslında Komala ve KDP- 
Iran’m arasındaki ‘ideolojik’ mücadele daha ziyade bölgesel 
denetim içindi. KDP-lran önceleri Komala’nm kalesi olarak bi
linen bölgelerde çalışmalarını giderek daha yoğun biçimde 
sürdürüyor ve Kürdistan’m tek hesaba kaülabilecek gücü olma 
niyetini açıkça dile getiriyordu. Böylelikle görüşmeler yapıldı
ğında konumunu önemli ölçüde güçlendirecekti. Komala za
yıfladıkça ve soyutlandıkça daha da radikalleşti ve kendisini 
dünya devriminin öncüsü olarak görmeye başladı. Parti 
1980’lerde bölündü ve önderlerinden pek çoğu Avrupa ülkele
rine iltica ettiler.

KDP-lran’m hükümede uzlaşma arayan politikaları da Ko- 
mala’nınkinden daha başarılı sayılmaz. Partinin hâlâ varlığının 
ve görece gücünün kanın olarak, istediği zaman istediği yere 
saldırabileceğini ve partiyi reddettikçe hükümetin hiçbir zaman 
Kürdistan’ı tamamen denetleyemeyeceğini gösteren, zaman za-
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man İran’ın iç kısımlarına kadar uzanan saldırılara rağmen ge
rilla eylemleri azalmışa. Iran-Irak Savaşı’mn sonuna doğru, du
rumunu güçlendiren İran’daki Rafsancani hükümeti KDP-lran 
ile ciddi olarak görüşmeye istekliydi. Bu sefer aracı rolünü üst
lenen KYB oldu ve İran dışında yapılacak olan yüksek düzeyde
ki görüşmelerin ilk turunu örgütledi. 1989’da KDP-lran, KYB 
aracılığı olmaksızın İran tarafından ikinci tur görüşmeler için, 
Viyana’ya davet edildi. Bu davet sadece bir tuzakü; Kasımlo ve 
diğer iki Kürt temsilci görüşme masasında kurşunlanarak öldü
rüldüler.35 Bu cinayet KDP-lran içinde karışıklığa neden oldu, 
zira Kasımlo sadece KDP-lrarim en önde gelen karizmatik ön
deri olmakla kalmıyordu, aynı zamanda partinin en önemli dü
şünürü, stratejisti, diploman ve örgütleyicisiydi. Partinin tek bir 
kişiye bu kadar fazla bağımlı olması temel zaafıydı. Bu durum 
aynı zamanda ikinci dereceden önderlerin partiden soğumasına 
ve 1988’in başında örgütün bölünmesine de neden oldu. 
1991’in başına dek partinin her iki kanadının merkezleri de 
Irak Kürdistanı’ndaydı ancak kriük durumdaydılar ve belirli bir 
stratejileri yokmuş gibi görünüyordu.36

Saddam Hüseyin'in Kürt sorununa getirdiği çözüm

Iran-Irak savaşının ilk yılında Irak tüm askerî gücünü tama
men İran üzerine yoğunlaştırmıştı. Kürdistan’daki stratejik 
bölgelerin tahliyesi, kalkınma projeleri gibi durdurulmuştu ve 
bölgedeki askerî denetim de zayıflamıştı. İran ve Suriye’nin 
desteğiyle güçlenmiş olan Kürt gerilla hareketleri (KDP, KYB 
ve SPK) daha serbest hareket ediyor ve ‘kurtarılmış bölgeler’

35 Devrimden sonraki ilk yıldaki olaylarla ilgili daha detaylı bilgi için bkz. Van 
Bruinessen 1981,1983 ve Tilgner 1983.

36 Aradan fazla bir zaman geçmeden, diğer iki ana muhalefet örgütünün, Komala 
ve Halkın Mücahitleri’nin önderleri de Avrupa’da öldürüldü. Bazı gözlemciler 
bunların öldürülmesini İran önderli^ içerisindeki rekabete bağlayarak, bu ci- 
nayederin Rafsancani’yi sıkıştırmak isteyen ‘radikallerin’ işi olduğu ve her tür
lü millî uzlaşmayı önlemeye yönelik bir sabotaj niteliği taşıdığı görüşündeydi
ler. Ancak bu teori tamamen ikna edici değildir; Kasımlo cinayetine Rafsanca- 
ni’ye yakın kişilerin karıştığına dair belirtiler vardır.
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oluşturabiliyorlardı. Hatta kuzeyde, Türkiye sının yakmlann- 
da, köylüler tahliye edilmiş bölgelere geri dönmüş ve peşmer- 
gelerin koruması altında yeniden yaşamaya başlamışlardı. Peş- 
mergeler eylemlerini giderek daha yoğun biçimde İran kuvvet
lerinin saldmlanyla koordine ediyorlardı. Böylece Irak rejimi 
sivillere karşı ağır misillemelere girişti, Kürdistan’daki askerî 
operasyonlannı yoğunlaştırdı ve sürgünlere yeniden başladı.

Önemli bir dönüm noktası, 1987 başında Baas Partisi Kuzey 
sorumlusu olarak Saddam Hüseyin’in kuzeni Ali Haşan el-Ma- 
cid’in atanmasıdır. El-Macid daha sonralan ‘Kuveyt kasabı’ 
olarak tanınacak olan adamdır. Kendisine tam yetki verilmişti 
ve tüm asken ve sivil otoritelerin üstündeydi. El-Macid tasfiye 
edilmesi öngörülen bölgeyi iyice genişletti (1989’da bu alan 
30 km genişliğindeydi ve aynı zamanda daha içerlerdeki bir
çok köy tasfiye bölgesine dahil değildi). Komutası altındaki 
düzenli ordu birliklerinden ve seçkin Cumhuriyet Muhafızla- 
nndan oluşan kuvvetlerle uğursuzluğundan dolayı el-Anfal 
(‘Talan’) olarak adlandmlan, üç çok kanlı saldmda bulundu. 
1988’in başlannda başlayan ilk iki saldırının, Kürt gerillalannı 
yok etmek, dağ köylerinden sivil nüfusu sürmek olmak üzere 
iki amacı vardı. Kürt kaynaklarına göre bu iki kampanyanın 
uygulanması sırasında kimyasal silahlar kullanılmıştı. Verilen 
raporlara göre bu operasyon sonunda hemen hemen 15.000 
köy tahliye edilerek ahalisi, pek çoğunun telef olduğu çöldeki 
kamplara sürgün edilmişti. Kültler Birleşmiş Milletler’e baş
vurmuş olmalarına rağmen saldın yurtdışında şaşırtıcı derece
de az yankı uyandırdı.

Nihayet Mart 1988’deki Halepçe katliamı İrak Kürtlerinin 
gördükleri baskı konusunda uluslararası kamuoyu dikkat ke
sildi. Halepçe İran sımnnda Süleymaniye’nin güneydoğusunda 
ufak bir Kürt kasabasıydı. İraklı Kürt peşmergelerin yardımıy
la İran ordusu bir yıldıran harekâtı gerçekleştirerek Halepçe’yi 
işgal etmişti. İrak, binlerce sivil Kürtün ölümüne yol açan 
kimyasal silahlarla kasabayı bombalayarak misilleme yaptı. 
İran tarafından Halepçe’ye davet edilen yabancı gazetecilerin 
verdikleri üzücü haber ve görüntüler, sonunda uluslararası
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planda öfkenin uyanmasına neden oldu. Ancak bu tepkiler 
durumun Kürtler lehine değişmesine yol açacak kadar Irak’a 
etkin baskı uygulanmasıyla neticelenmedi. Bu olayın anlından 
altı ay bile geçmemişti ki Irak, Kürt vatandaşlarına karşı bir 
kez daha kimyasal silah kullandı. Bu tür silahların tehdidiyle 
uygulanan terör, etkinliğini gösterdi. İran ile ateşkes imzalan
masından kısa bir süre sonra üçüncü ve en kanlı el-Anfal sal
dırısı Ağustos 1988’de gerçekleştirildi. Bu saldın en kuzeydeki 
Kürdistan Demokrat Partisi denetimi altındaki bölgelere yöne
likti. Binlerce kişinin ölümüne ve diğerlerinin de panik içinde 
kaçmasına neden olan zehirli gaz kullanıldı. Irak ordulan sını
ra varmadan 65.000 kişi sının geçerek Türkiye’ye girdi; sayısı 
belirsiz pek çok kişi de İran’a kaçtı.

Irak’m kimyasal silah teçhizatının (ve rejimin bunlan Kültle
re karşı kullanmakta gösterdiği kararlılığın ispatlanmış olması
nın) yaydığı terör havası Kürtlerin pasifîze edilmesine neden 
oldu. Irak’taki Kürt partileri, Irak’la silahlı mücadeleden vazge
çerek, çabalannı pek başan elde edemedikleri dış politika ve 
diplomatik alanda yoğunlaşürdılar. Bu arada Kürdistan’da daha 
da geniş alanlann boşaltılması sürdürülüyordu; 1990’lann son- 
lanna doğru 7000 olarak hesaplanan Kürt köyünden neredeyse 
4000’inin yok edildiği bildiriliyordu. Halepçe ve Raniya gibi 
kasabalar da yerle bir edilmiş ve halkı daha içerlerdeki ‘Yeni 
Saddam Kenüerine’ yerleştirilmişti. 30.000 kadar Iraklı Kürt ise 
hâlâ Türkiye’deki mülteci kamplannda bulunuyordu.37 Bu sa
yının birkaç kan mülteci de İran’da yaşamaktaydı.

1990’daki Kuveyt krizi sırasında Irak rejimi Kültleri Halep- 
çe’nin bin beteri bir durumla yüz yüze gelmek istemiyorlarsa 
uslu durmaları gerektiği konusunda uyardı. Bu tehdit çok 
inandırıcıydı ve tesirini Körfez savaşı boyunca gösterdi; Irak 
Kürdistam’na bazı silahlı adamlarını göndermiş olmalarına 
rağmen, Kürtler kriz boyunca ve Körfez savaşı sonrası askeri

37 Iran-Irak savaşının Kürtler üzerindeki etkilerinin çeşitli yanlarına ilişkin tartış
malar için bkz. Entessar 1984, Van Bruinessen 1986 ve Malek 1989. Dilip Hi- 
ro’nun devrim sonrası Iran ve Iran-Irak savaşı üzerine yazdığı kusursuz yapıdan 
(1987,1989) burada belirtilen gelişmelerin arka planım oluşturan ana kaynaktır.
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bir eyleme girişmekten kaçındılar. Irak’ın Kuveyt yenilgisi 
Saddam rejiminin de alaşağı edileceği doğrultusundaki umut
lan güçlendirdi; Mart 1991’de Kürtler o zamana kadarki en 
büyük kitle ayaklanmasını gerçekleştirdiler. Bu kez ayaklanma 
Kürt partilerinin değil de, o güne dek yürütülen politikaya 
uzak durmuş veya Baas rejimiyle işbirliği yapmış olan şehirli 
pek çok Kürtün inisiyatifiyle hayata geçirilmişti. Ancak daha 
sonraki safhalarda partiler de belli bir ölçüde ayaklanmanın 
önderliğine katılabildiler. Birkaç hafta boyunca ortama bir öz
gürlük havası hâkim oldu; Kültler kuzeyde varolan devlet ay
gıtlarım dağıttılar, Iraklı askerler ya Kürtlere tesüm oldu ya da 
evlerine geri döndüler. Ancak çok kısa bir süre sonra Sad- 
dam’ın askerî gücünün savaş sırasında yok edildiğine dair 
umudun boşa çıktığı acı bir biçimde apaçık ortaya çıktı. Irak 
tank ve helikopterleri isyankâr kentlere saldırdı. Fosfor ve sül- 
firik asit bombardımanı ve Irak’m korkunç kimyasal silah cep
haneliği, pek çok Kürtün moralinin hızla bozulmasına yol aça
rak yüz binlercesinin panik içinde dağlara ve Türk ya da İran 
sınırına doğru kaçmalarına neden oldu. Böylece iki milyon in
san -İrak Kürtlerinin yansı ya da daha fazlası- memleketlerin
den kaçmak zorunda kaldı.

Saddam Kürt sorununu komşu ülkelere kelimenin tam anla
mıyla ihraç etmeyi başarmıştı. Bu durum karşısında da, tahmin 
edilebileceği gibi, Kürtlerin iltica ettiği ülkeler mülteci mesele
sine ya kendi ülkelerinde zaten mevcut olan Kürt sorunu açı
sından bakıp son derece tedirgin oluyor ya da bu kadar fazla 
mültecinin neden olacağı ekonomik yükü ve ülkelerinde istik
rarın bozulmasında oynayacakları rolü gözönünde bulunduru
yordu. Türkiye birkaç bin Iraklı Türkmeni mülteci olarak ka
bul ederken, sayısı hemen hemen yarım milyona yaklaşan di
ğerlerini38 çetin koşullar altında sınırda bekletiyordu. Bu arada

38 Türkiye’ye olayların hemen ardından gelen 65.000 İraklı mülteciden ancak 
çok azı, Türkiye’nin de belirli ölçüde uyguladığı baskıyla, Irak’a geri döndü. 
Bunların büyük bir kısmı üçüncü bir ülkeye gitmek üzere Türkiye’yi terk etti
ler; on binlercesi Kürt mültecilere hiç de konuksever davranmayan Türki
ye’den kendilerine daha iyi davranan İran’a gitti.
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bunların en az üç katı mülteci de İran sınırına ulaşmıştı; Tür
kiye’nin tersine İran bunlann hepsini kabul etti ancak yeterli 
yardımı sağlayamadı. Batı kamuoyunun baskısı ile ABD, Türk- 
Iran sınırında geniş bir kurtarma operasyonuna girişti ve Ku
zey Irak’a ‘insani nedenlerden dolayı müdahalede’ bulunmak 
zorunda kaldığını açıkladı. Amerika ve diğer NATO üyesi ül
kelerin askerî kuvvetleri tarafından Kuzey Irak’ta Zaho ve 
Amadiye vadilerini de içine alan bir şerit işgal edildi. Amaç bu 
şeride Türkiye sınırında bekleyen mültecilerin yerleştirilmesiy- 
di. Müttefikler en kısa zamanda buradan çekilerek, bu güven
lik bölgesini Birleşmiş Milletler’in gözetimine bırakacaklarını 
sürekli ifade ettiler; ancak Kürtler bunun kendileri için yeterli 
bir güvenlik garantisi olmadığını belirttiler. Müttefiklerin kur
tarma çabalan Türkiye sımnndaki mülteciler üzerinde yoğun
laşmıştı ve İran’daki mülteci sayısı çok daha fazla olmasına 
rağmen onlara ilişkin pek az şey yapılmıştı. Buradan da anlaşı
lacağı gibi, müttefiklerin müdahalesinin söylenmeyen amaçla- 
nndan birinin Türkiye’nin mülteci sorununu hafifletmek oldu
ğu belliydi. İran’a kaçan Kürtler için Irak’ta ‘emin bir sığınak’ 
yaratmak doğrultusunda hiçbir girişimde bulunulmadı.

Saddam Hüseyin Körfez savaşından sonra da iktidardan 
düşmemişti. Müttefiklerin de artık onun iktidardan uzaklaş
masını istemedikleri inancına kapılan Kürt önderleri, Baas re
jimi ile 1991’in Nisan ayında görüşmelere başladılar. Söyleni
lene göre Irak hükümeti Kürtlere önemli bazı tavizler vermiş
ti, ancak geçmişte olduğu gibi bunlann ne dereceye kadar ge
çerli olacağı ve ne zamana kadar uygulanacağını kimse kesti- 
remiyordu. Çok sayıda mülteci Irak’a dönüyordu; ancak, pek 
çoklannın gidebileceği bir evi bile yoktu. Vatansız, diasporada 
yaşamak zorunda kalmış bir millet durumuna düşmeyi en bü
yük tehlike olarak nitelendirdiklerinden, partiler mültecilerin 
güvenliklerinin yeterince sağlanamamış olmasına rağmen geri 
dönmelerini istiyorlardı. Bütün Iraklı mülteciler geri dönse bi
le, Irak Kürdistam’ndaki sorunlar hiçbir zaman yalnızca Irak’ı 
ilgilendiren bir mesele olmakla kalmayacaktı. Müttefiklerin 
buradan çekilmesi ihtimali daha da azalmıştı, zira özellikle
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Türkiye, olaya şimdi her zamankinden daha da fazla karışmış 
bulunuyor.

Türkiye'nin konuya yaklaşımındaki 
en son değişimler

1980’lerin başlarında Türkiye’de, Kürt sorunu bir yana, Kürtle- 
rin varlığı bile kesinlikle inkâr ediliyordu. 80’lerin sonlarına 
doğru ise Kürt meselesi en hararetle tartışılan politik konu ha
line gelmişti. Mart 1991’de Irak’taki Kürt ayaklanması sırasın
da, Başbakan Turgut Özal beklenmedik bir adım atarak İraklı 
Kürt önderleri yan-resmî olarak görüşmeye davet etti. Özal 
Türkiye için de bunun geçerli olabileceğini ima ederek, Irak 
Kürdistanı için en iyi çözümün federal devlet olacağım belirtti. 
Bundan kısa bir süre önce de Kürt dilinin kullanımına ve Kürt
çe yayınların sansür edilmesine ilişkin yasaklar kaldırılmıştı.

Kürt meselesine yaklaşımdaki bu değişimin nedenlerinden 
biri şüphesiz Batı Avrupa’nın uyguladığı baskı ve Türkiye’nin 
Avrupa Birliği’ne tam üye olarak kabul edilmek arzusuydu. An
cak bu değişimde daha fazla payı olan, kendilerini riske atarak 
Kürt meselesine dikkati çekmeyi ve resmî ideolojiyi eleştirmeyi 
sürdüren Kürt ve Türk gazetecileri, avukatları ve politikacıları
nın gayretleriydi. Bunlar Türk politik söyleminde önemli bir 
değişiklik olmasında etkin bir rol oynamışlardı. Ama bu deği
şikliklerin ardındaki ana faktör yine de yavaş yavaş Türkiye’nin 
bir Kürt sorunu olduğunu otoritelere kabul ettiren PKK tara
fından sürdürülen gerilla savaşı gerçeğidir. PKK’yı ortadan kal
dırmak için yapılan tüm girişimler başarısızlıkla sonuçlanmıştı. 
Parti, birkaç yıl içinde hızla popüler olmuştu. Hükümetin son 
zamanlarda Kürt meselesi karşısında aldığı ‘yumuşak’ tutumun 
ilham kaynağı, hiç değilse kısmen, PKK’nm daha da yaygınla
şarak etkinliğini artırmasından duyulan korkuydu.

PKK 1980’lerden önce de şiddet eylemlerine karışmıştı. 
Bundan sonraki on yıllık dönemde ise gerek Türk hükümeti
nin görevlilerine, gerek rakip politik örgütlerden ‘işbirlikçilere’ 
gerekse öıgüt-içi muhaliflere karşı uyguladığı saldırgan tavır-
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larla (bkz. Bruinessen 1988) yaratmış olduğu radikal şiddet 
yanlısı Kürt örgütü imajına sadık kaldı. 1984’ten bugüne, 
PKK, çapı giderek genişleyen, Türkiye’nin iç kesimlerine ka
dar uzanan bir gerilla savaşı sürdürmektedir.

Ordunun PKK karşısında pek de etkin olamadığı açığa çı
kınca, hükümet eski bir uygulamaya başvurmak zorunda kala
rak ayaklanmacılara karşı savaşmak üzere köy korucuları diye 
adlandırılan Kürt aşiret üyelerini silahlandırmıştı. Köy koru
cuları ve gerillalarla savaşmak için oluşturulan özel askeri bir
likler bölgede sürekli bir terör ve baskı havası estirmeye başla
dılar; bunlara bir de PKK’nın kendisine katılmak istemeyenle
re uyguladığı şiddet de eklenmiştir. PKK’nın uyguladığı şiddet 
(ki bu şiddet köy korucularının kan ve çocuklanna yöneltil
miştir) o sırada yoğun bir biçimde eleştirilmiş olmasına rağ
men zamanla kahramanlıklanndan dolayı PKK diğer örgütleri 
özendirecek derece hayranlık kazanmıştı. Sonuç olarak PKK 
Türk ordusuna karşı somut olarak karşı koyan tek örgüttü. 
Ordu artarda PKK’yı yok ettiğini açıklamış ve her seferinde 
PKK buna büyük bir saldmyla cevap vermişti. Pek çok PKK’lı 
eylemci öldürüldü ancak parti yeni üyeler bulmakta zorluk 
çekmedi. Sonunda otoriteler ortada sadece basit bir eşkıyalık 
sorunu olmadığını, gerçek bir gerilla savaşı verildiğini kabul 
etmek zorunda kaldı.

Gerilla savaşı ve askeri baskı Kürdistan’m büyük bir kısmın
da yaşamı güvensiz bir hale getirerek, Batı Türkiye’ye büyük 
bir kitle göçüne neden oldu. İstanbul, İzmir ve Ankara’daki 
Kürtlerin yerel politikalar üzerinde gözle görülür bir etkisi ol
duğu açıktı. Bunun da en sarih göstergesi yerel seçimlerdir. Bu 
basit demografik gerçeklik Kültleri hesaba katmamayı imkân
sızlaştırdı. Böylece her türden politikacı giderek açık açık 
Kültlerden bahsetmeye ve kültürlerine yapılan baskıyı eleştir
meye başladı. Ama uygulamada şimdiye dek pek az şey değiş
ti; insanlar yine Kürtçe şarkı söyledikleri ya da Kürt tarihi üze
rine yazı yazdıkları için takibata uğruyor; dergiler ve kitaplar 
yasaklanıyor; tutuktular işkenceye uğruyor ve gözaltındakile
rin şaibeli ölümleri hâlâ devam ediyor. Ancak Türkiye’nin po-
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litik söylemi 1980’lerin sonlannda tamamen değişti. 1980’de 
askerî cunta yoluyla Kemalizmi tekrar hayata geçirme girişi
minden sonra bu ideolojinin toplumun geniş kesimlerince ka
bul görmediği açıkça ortaya çıkmıştı. Bu otomatikman Kültle
rin kültürel ve siyasî haklannın artması anlamına gelmese de, 
bunların meşru olarak talep edilebilecekleri bir ortam doğdu. 
Artık Kürt sorunundan söz edilebilir ve bu sorunun mahiyeti 
tan ım lanabilird i. Önümüzdeki on yıl içerisinde Türkiye’deki 
Kültlerin bu soruna çözümler bulmakta öncülük yapacakları
nı söylemek mümkündür.
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2. Aşiretler, aşiret reisleri 
ve aşiretsiz gruplar

Büyüklüğü, doğal hayvan ve bitki örtüsünün çeşitliliği, bir di
zi değişik üretim biçiminin birarada oluşu ve nihayet tarihi 
olaylann değişik yöreleri değişik şekillerde etkilemesinin bir 
sonucu olarak, Kürdistan’da birbirinden farklı, pek çok sosyal 
ve politik örgüdenme ortaya çıkmıştır. Bu konuya ilişkin ant
ropolojik çalışmalar1 da, yaklaşımları ve derinlikleri bakımın
dan çeşitlilik gösterirler. Bunun nedeni de yazarlann kendi ilgi 
alanlarının değişik oluşu kadar politik olarak hassas bir bölge
de sürdürülen alan çalışmasının sınırlılığıdır. Ancak anlatım
lardaki farklılıklar bir tek antropologlardan kaynaklanmaz; en 
azından kısmen toplumsal gerçeklikte mevcuttur. Zaten bu ça
lışmaların konunun bütününü kapsamak iddiasında olduğu 
söylenemez.

Bu çalışmaların tek başlarına tipik Kürt gerçekliğini yansıt
tığı düşünülemez. Yüzeysel olarak bakıldığında bile bir Kürt 
sosyal örgüdenmesinden bahsedilemez; farklılıklar apaçık or
tadadır ve çok büyüktür. Yine de birbirinden çok farklı sistem
lerde de belirli kalıpların varlığı gözlemlenebilir. Ben de çalış
mamda bunlara öncelik tanıyarak, değişik sosyal örgütlenme

1 Leach 1940, Bart 1953, 1960; Rudolph 1967. Bu konuya ilişkin diğer eserler
Rondot 1937 ve Hütteroth 1959, 1961.
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biçimlerini açıklarken onları temel alacağım. Konuya ilişkin 
tartışmayı soyut bir düzeyden, yavaş yavaş özgül örnekler ver
mek suretiyle daha somut tanımlamalara imkân veren bir dü
zeye getireceğim.

Bu genel kalıplardan ilki yapısal olan, grup içi evliliği (en
dogami) tercih eden ataerkil sülalelerden oluşan parçalı (seg
mentary) aşiret tir. Bütün Kürtler aşiretli değildir; aslında bazı 
bölgelerde aşiretsiz Kürtler nüfusun çoğunluğunu oluşturur. 
Burada genel olarak aşiretli ve aşiretsiz ayrımının Kürtlerin 
kendileri tarafından yapıldığını belirtmek gerekir. Bu ayrım 
aynı zamanda sosyal antropologların yaptığı ayrıma da teka
bül eder; aşiretsiz Kürtler ve bunların aşiretlerle olan ilişkileri 
daha ilerki bir bölümde tartışılacaktır. Hemen hemen her za
man aşiretsizler politik ve/veya ekonomik bakımdan aşiret 
olarak örgütlenmiş olan Kûrtlere tabidirler (ya da pek kısa bir 
zaman öncesine kadar böyleydiler). Böylelikle aşiret yapısı ya- 
n-feodal ilişkilerin belirleyici özelliği durumuna gelmiştir ya 
da gelmişti.

Aşiret ve alt bölümleri

Kürt aşireti gerçek ya da gerçek olduğu varsayılan ortak bir 
ataya dayanan ve akrabalık temelinde örgütlenmiş, genellikle 
toprak bütünlüğü de olan (dolayısıyla ekonomik) kendine öz
gü bir iç yapıya sahip sosyo-politik bir birimdir. Doğal olarak 
aşiretler de kendi içlerinde alt-aşiretlere bölünmüşlerdir. Bu alt 
gruplar da bir kez daha klan, sülale ve benzeri gibi daha kü
çük birimlere ayrılırlar.

Eğer bu yapıya yukarıdan aşağıya doğru değil de, aşağıdan 
yukarı doğru bakacak olursak akrabalığın oynadığı rolün öne
mi iyice belirginleşir. Örgütlenmenin en alt düzeyinde ise ha
neler yer alır. Reisleri aynı babadan, büyükbabadan ya da ata
dan gelen haneler, kendilerini diğerlerinden farklı görürler, 
belirli durumlarda kendilerini ötekilerden ayırarak, birlikte 
hareket ederler; antropolojik terminolojide böyle davranan 
gruplara sülale adı verilir. Ortak atanın kaç nesil geriye gittiği
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ne bağlı olarak değişik derecelerde sülale ilişkileri vardır. 
Kürtler diğer aşiretler biçiminde örgütlenmiş halklar gibi soya- 
ğaçlannı titizlikle akılda tutmazlar. Örneğin ikinci dereceden 
kuzenlerin kan bağlan tam tamına araştınlmaz. Bir sülaleye 
gösterilen fiilî politik sadakat gerçek akrabalıktan daha önem
lidir. Böylece antropologlann ‘klan’ (aynı atadan gelindiği var
sayılan) ve ‘sülale’ (aynı atadan gelindiği tespit edilen) arasın
da yaptıklan aynm, Kürtler bağlamında oldukça yapay kalı
yor. Ben ‘klan’ kelimesini, ana aşireti oluşturan alt-birimler- 
den, ana aşiretinkinden ayn kendi adlan olan, kendi haklanna 
sahip politik bir birim oluşturan gruplar için kullanacağım. 
Benim sülaleler olarak söz ettiklerim ise daha aşağı düzeyde, 
klanlardan daha küçük ve ortak atalan konusunda daha iddi
alı birimlerdir.

Bazı kişiler kendilerini belli bir sülaleye bağlı olarak gör
düklerinden belirli durumlarda o sülaleyle birlikte tavır alarak 
kendilerini onun bir üyesi olarak nitelendirdiklerini ortaya 
koyarlar; bir veya iki nesil sonra da bunlann torunlan o süla
lenin gerçek üyeleri olarak tam kabul görürler, bu kişilerin as
len yabancı bir soydan geldiğini pek de anımsayan olmaz. Bazı 
klan ya da sülaleler (hatta bazı aşiretlerin tümü) askeri veya 
politik başarısından dolayı güçlenen bir ailenin çevresinde bir
çok kişinin ya da sülalenin toplanmasıyla oluşmuştur. Bu gibi 
örgütlenmelerde birkaç nesil sonra grup üyelerinin kökenleri
nin unutulması eğilimi ağır basar; klanın halen mevcut olan 
birliği geçmişine de yansıtılır ve klan, aralannda gerçek kan 
bağı olan bir grup gibi hareket eder; hatta ortak ataların yok
tan var edildiği bile olur. Tur Abdin Dağları’nda yaşayan 
Omeryan aşiretini meydana getiren Etmankan ve Mahmudkan 
klanlarının yukarıda bahsi geçen biçimdeki oluşma süreci 
Rondot2 tarafından anlatılmıştır. Rondot’a bilgi veren yaşlılar, 
Mahmud ve Etman’ın birbiriyle pek de bağlantısı olmayan iki 
aşiret reisi olduklarını, izleyicilerinin ise kendilerini sonradan 
adlandırdıklarını hâlâ hatırlıyorlardı. Etman’ın ona muhalif

2 Rondot 1937: 16-22.
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olan küçük oğullarından biri Mahmudkan’ın yanında yaşama
ya başlamış, yiğitliğinden dolayı daha sonra Mahmudkan onu 
reis yapmıştı. Böylece de iki grubun aynı (Etman) aileden ge
len birer reisi olmuş oluyordu. Sonunda ailenin iki kolu uzla
şarak birleşince iki grup da birbirleriyle kaynaşmıştı; sonradan 
pek çok kişi Mahmud ve Etman’ın (en azından klandaki mer
kezî ve prestiji yüksek sülalelere) klana isimlerini veren iki 
kardeş olduklarını ileri sürdü.

Aşiret yapısının bazı özellikleri aşağıda iki ayrı biçimde de 
okunabilen basitleştirilmiş bir şemayla gösterilmiştir (Şekil 1). 
Bu grafik iki biçimde okunabilir. Birincisi bu şema sülalenin 
soy ağacıdır. Böyle okunduğunda yatay sıralar nesillere ve bi
rinci sıradaki tek üçgen de sülalenin ortak atasına tekabül 
eder. Bundan başka her üçgen ölmüş ya da hayattaki bir kişiyi 
temsil eder. Nesil ve her nesildeki oğul sayısı azalülarak grafik 
basitleştirilmiştir. İkinci olarak aynı grafik, aşiretin alt kollara 
bölünmüş (segmenter) yapısının göstergesidir. Bu açıdan ba
kıldığında, şemadaki her sıra, tam olmamakla beraber değişik 
bir örgütlenme düzeyine; 1. klana, II. sülaleye, III. alt-sülaleye,
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IV ise aileye tekabül eder.3 Bu durumda üçgenler kişileri değil, 
mesela, l ’in aileyi, sülaleyi temsil ettiği gibi çeşitli sosyal grup
lan temsil ederler.4

Hane

En belirgin ortaklık birimi ailedir; hem göçerler hem de 
köylüler arasında tüm ekonomik yaşam hemen hemen her za
man bu düzeyde gerçekleştirilir. Bu birim genellikle kan, koca 
ve (evlenmemiş) çocuklardan olmak üzere, çekirdek aileden 
oluşur. Eğer bir adamın birden fazla karısı varsa -ki bu zengin
lerin bir ayncalığıdır ve giderek ortadan kalkmaktadır- her ka
rısının ayrı bir odası olur, ama aynı ailenin üyeleridirler: bir
likte yemek pişirirler, süt sağmaya giderler vb. Göçerler ara
sında kumalar birbirleriyle daha da iç içe yaşamak zorunda
dırlar; çadırlann çoğunlukla erkekler ve kadınlar için ayn bö
lümleri vardır, ancak kadınlar bölümünde her kadının kendi 
özel yaşamını sürdürebilme olanağı pek azdır.

Oğullardan birinin evliliğinin ilk yıllarında babasının evin
de kalmaya devam ettiğine sık rastlanır. Bu da tam tanımlan
mayan bir durumun ortaya çıkmasına sebebiyet verir. Yeni 
evlenmiş çift kural olarak aile reisinin ikinci kansı ve çocuk
ları gibi ailenin tam üyeleri olarak kabul edilmezler. Bazı işler 
ayn görülebilir, mesela oğlanın kendisine ait koyunlan olabi
lir ve bu koyunlar gelin tarafından sağılarak, ebeveynin hay
vanının sütüyle karıştmlmayabilir. Ancak çoğunlukla böyle 
bir aynm yapılmaz ve ev işleri evde bulunan tüm kadınlar 
arasında paylaşılır.

3 M. Sahlins de Tribesmen (Aşirettiler) kitabında buna benzer diyagramlar kulla
nır; düzeylerden birini köyle özdeşleştirir. Benim diyagramımdaki beş düzey 
burada tartışma amacıyla bu biçimde birbirinden ayrılmış olarak gösterilmiştir. 
Okur bunun Kürtler arasındaki mevcut duruma her zaman tam uymadığını 
bilmelidir.

4  Kavramsal olarak birbirinden oldukça ayn olan bu şeyin birbirine özdeş olarak 
ifade edilebilmesi tesadüfi değildir. Öğeler arasındaki ilişkiler burada yapısal 
olarak özdeş olan soy ve bölünme ilişkileri doğrultusunda indirgenmiştir ve her 
iki sistem de sadece sırasıyla bireyler ve bölünmüş gruplar olmak üzere tek bir 
tip öğeyi banndınr.
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Bu tip büyük ailelere Kürtler arasında pek yaygın olmamakla 
beraber yine de bölgelere göre değişen sıklıkta rastlanır. Güney 
Küıdistan’daki dört köyün aile üyelerine ilişkin yaptığı döküm
de Barth, köydeki ailelerden sadece yüzde 10’unun ataerkil bü
yük ailelerden meydana geldiğini saptamıştır. Ben sadece Ku
zeydoğu Irak’ta Balik bölgesindeki dört köyde aile mensuplarına 
ilişkin bir araştırına yapabildim ve burada Barth’mkinden daha 
da düşük sayıda ataerkil büyük aileyle karşılaştım.5

Bazı özel durumlarda ise büyük aile istisna değil, kuraldır. 
Düzlüklerdeki zengin büyük toprak sahibi aileler arasında 
mülkün miras yoluyla bölünmesini önleyerek, toprağı büyük 
bir arazi olarak parçalamadan işletmek eğilimi hâkimdir. Du
rum böyle olunca toprak öncelikle ortak bir ataya mâl edilir 
ve arazinin mülkiyeti de böylelikle onun soyunu sürdüren sü
lalelerin tekelinde olur, başkasına devredilemez. Bu tip arazi
ler çoğunlukla sülalenin en yaşlı ya da en güçlü üyesinin yö
netimindedir. O da topraktan elde ettiği geliri, kendince uy
gun gördüğü bir biçimde akrabaları arasında pay eder. Bu da 
akrabalarının bu kişinin insafına kaldığı anlamına gelir. Bu gi
bi ender rastlanan durumlarda6 büyük aile üyelerinin çekirdek 
aile kurarak büyük haneden kopması pek de teşvik edilmez.

5 Barth 1953: 25. Balik bölgesinde hanelere ilişkin araştırmamı, 1975 yılının 
ocak-şubat aylarında tüm köylerde aşı kampanyası yürüten bir sağlık ekibine 
eşbk ettiğim sırada yaptım. Dört köydeki 133 haneden sadece 4  tanesinde ger
çekten büyük aile sayılabilecek aileler yaşıyordu, diğer 15’inde ise baba tarafın
dan akraba bir iki küçük aile oturuyordu. Hanelerin büyük bir çoğunluğu, 
(96’sı) küçük ailelerden oluşuyordu.

6 Yeterb istatistikler mevcut değildir. Köy Envanter Çalışmaları (Köy İşleri Bakan
lığı, Ankara, 1964 ,65) belirli yönlerde bazı gösteıgeleri içerir: Türkiye’deki top
rak ağalarının en yoğun olduğu yöre olarak tanınan Kürt/Arap Uıfa bölgesinde 
644 köyden 48’i tamamen tek kişiye aittir (tüm tarım yapılabilir toprağın hepsi
ne bir kişi sahiptir), 29’u tamamen tek bir aileye aittir ve 28’i de tamamıyla bir 
sülalenindir. Bu rakamlar toprağın sülalelerin elinde ne dereceye kadar yoğun
laştığı konusunda yeterince bilgi vermiyor: bazı sülaleler, birden fazla köye sa
hipken bazılarının da birçok köyde kısmen topraklan vardır ve böylece yukanda 
behrtilmemişlerdir. Toprak reformu tehdidi karşısında sülaleler topraklan çarça
buk üyeleri arasında bölüşmüşleıdir. Bu bölüşüme bebekler de dahil edilmiştir. 
Böyle bir uygulamaya kanun aslen el vermese de, kanunu uygulayanlan bu yön
de ikna edecek bir dizi yöntem vardır (ben buna Suriye, İran ve Irakta tanık ol
dum; Türkiye’deki toprak reformu şimdiye kadarki haliyle komiktir).
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Bu istisnalar haricinde, Kürt aile birimi, bazen bir veya bir
kaç yakın akrabayı da içeren, çekirdek aileden oluşur. Küçük 
ailelerde olduğu gibi yancılarda da, topraktan elde edilen mah
sulün kullanım hakkının, aile reisinden ziyade tüm ailenin yet
kisinde olduğu kabul edilir. Ailenin yetişkin oğlan çocuklan 
babalan kadar kendilerinin de bu hakka sahip olduklanm bil
diklerinden, araziye ilişkin alınacak kararlann ailenin tüm er
kek üyelerince, hep birlikte alınması en ideal olan durumdur.

Toprak birimi

Toprak üzerinde hak sahibi olmakla belirli bir aşiretin, kla
nın veya sülalenin üyesi olmak birbirleriyle yakından ilişkili
dir ve bu oldukça karmaşık bir ilişkidir. Geleneksel aşiret ka
nunu, İslâm hukuku, Osmanlı ve Iran feodal uygulamalan, gi
derek gelişen özel mülkiyet fikrinin karşılıklı etkileşimleri so
nucu, ortaya 3. Bölüm’de tartışacağımız oldukça karmaşık bir 
durum çıkmıştır. Geleneksel olarak her aşiret belirli bir toprak 
parçası (ya da parçalan) ile birlikte düşünülür ya da bunun 
tersi her toprak parçası bir aşiretle özdeşleştirilir. Herhangi bir 
yöre orada yaşayan aşiretin ismiyle anılır; örneğin Kuzeydoğu 
Suriye’deki7 Elikan hem bir bölgenin hem de bir aşiretin adı
dır; bazı bölgelerin adlan bize ya çoktan yok olmuş ya da baş
ka bir bölgeye göç etmiş aşiretleri anımsatır. Tanma elverişli 
topraklar artık her bölgede satılabilir bir mal, özel mülk haline 
gelmiş olmasına rağmen yine de herkese satılamazlar. Toprak 
hâlâ aşiretin malı sayılır. Ancak aynı aşiret üyeleri arasında alı
nıp satılabilir, hatta bunlann aynı köyde ikamet ediyor olması 
tercih bile edilir. Kuzey Kürdistan’da bu kural aşiretlerin bu
lunmadığı ya da çözülmüş olduğu bölgeler haricinde, oldukça 
sıkı uygulanmaktadır.

7 Bazı aşiretler şüphe götürmeyecek bir biçimde bölge isimlerine göre adlandırıl
mışlardı, bunun tersine göre değil; örneğin Pizdarlar. Pizdar, “yer çatlağının 
ötesi’ anlamına gelir. Önceleri bu bölgede yaşayan tüm küçük aşiretlere batıda
ki komşuları tarafından verilmiş genel bir isimdi; bu aşiretler güçlü bir aşiret 
reisinin idaresi altında birleşince kendileri bu ismi aldılar ve şimdi tam olarak 
“yer çatlağının ötesinde’ki bölgede yaşamayanlara da Pizdar deniliyor.
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1976 Şubat’mda, Batman Ovası’ndaki Reşkotan aşiretine ait 
Kanık köyünde silahlı çatışma oldu. Bu köyden birisi toprağı
nı bir yabancıya, Sason Dağlan’nda ikamet eden ve toprak kıt
lığından yakman güçlü Bekiran aşiretinin bir üyesine satmış 
ya da satmak zorunda kalmıştı. Toprağın yeni sahibi akrabala
rıyla birlikte köye taşınmak isteyince, köylüler ya da köyün 
başı buna mani olmaya kalkışmış, bunun üzerine Bekiranlar 
da dağlarından inerek köyü basıp ateş açmışlardı. Reşkotan 
aşiretine bağlı köylüler 24 saat süren silah sıkma8 eylemi sıra
sında, jandarma ve askerî birlikler müdahale edinceye dek 
topraklarının bütünlüğünü korumayı başarmışlardı.

Meralar üzerindeki hakların kolektif karakteri oldukça be
lirgindir; klanın her üyesinin hayvanlarını klanın merasında 
otlatma hakla saklıdır ve bu hakkı kimse tekeline alamaz. Be
nim ziyaret ettiğim yegâne göçer aşiret olan, Cizre ve Van ara
sında göç eden Teyyan aşiretinde, aşirete ait toprak dahilinde 
sekiz klandan her birinin kendisine ait meraları vardı; bunlar
dan hayvanlarını birbirlerinin meralarından uzak tutmaları 
bekleniyordu. Klan aslî toprak birimi ise, daha sürekli birim 
aşirettir. Klanlar daha alt kollara ayrılabilir ya da biraraya gele
bilir ve klanlara ait meraların dağıtımı yeniden yapılabilir an
cak aşiretin topraklarının sınırlan sabittir, kolay kolay değişti
rilemez. Sınırlar önceleri fetihle belirlenirken şimdi ise ancak

8 Burada ‘silahlı çatışma’ tabiri yerine ‘silah sıkma’ tabirini kullanmamın nedeni, 
bunun aşireder arası ihtilaf çıktığında olayın nasıl vuku bulduğunu daha iyi 
tasvir ettiğini düşünmemden ileri gehyor. Burada asıl amaç, bitmez tükenmez 
şiddeth kan davalarının başlamasına yol açabilecek, fazla sayıda karşılıkb insan 
öldürmekten ziyade, düşmanı etkilemek ve korkutmaktır. Bu, genel olarak aşi- 
rederin daha geniş çapta bir savaşa karışmamış oldukları dönemler için geçer- 
lidir. Son ydlarda silah ve cephaneye sahip olmanm yasaklanması ve pahalı ha
le gelmesiyle birlikte, çatışmalar dikkati çekecek ölçüde tüketimci bir biçim al
mıştır. Batmaridayken çıkan bu söz ettiğim çatışma sırasında bana ‘Bekiranlar 
24 saat sürekli ateş ettiler. Bir sürü silahlan var güçlü bir aşiret’ dediler. Ancak 
çatışmalarda kimse ölmemişti. Haziran 1975’teki göçer Teyyan ve Jirkan aşiret
leri arasında çıkan çatışmada, bana övünçle, bir milyon mermi sıktıklarım söy
lediler, ama olayda bir kişi bile yaralanmamıştı. Bunun tam tersi bir durumu 
1833’te Ravanduz’da doktorluk yapmış olan Ross’un raporunda görüyoruz 
‘Kürderin temel özelliği... savaş ... Son çatışmalarda ağır yaralanmış 12 ve 15 
yaşlannda çocuklar gördüm. Anladığıma göre aralarındaki savaşlar çok kanlı 
geçiyor...’ (Fraser’dan 1 8 4 0 ,1: 73/74).
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devletin müdahalesiyle yeniden belirlenebiliyor. Bir aşirette 
klandan daha küçük birimlerin kendilerine ait topraklan yok
tur. Klan hem yazlık hem de kışlık meralarda bir çadır grubu
nun tümünü oluşturur (15-50 çadır). Önceleri göçer, şimdi ise 
büyük bir kısmı yerleşik olan Güney Kürdistan’daki Caf aşire
tinin çadır gruplan daha küçüktür, bunlann mutlaka aynı sü
laleden olmalan gerekmez; çadır grubunu meydana getiren 
üyelerin hepsi aynı klandandır, ama herhangi bir kişi yakın 
akrabalanyla birlikte çadır kurmak zorunda değildir.9 Bu du
rum Kuzey Irak’ta, Kala Dıza’daki yan-göçer Mangur ve Ma- 
maş aşiretleri için de geçerlidir. Bunlann köyleri çadır grupla- 
nna aynlır, ancak ben bu gruplann oluşumlanm sistematik 
olarak inceleyemedim; bana sözü geçer gruplann bileşimleri
nin her yıl değiştiği söylendi. Burada da her klanın kendisine 
ait meralan vardı. Her çadır grubu bu topraklar dahilinde ken
disine uygun bulduğu kamp yerlerini seçmekte serbestti.

Türkiye’nin doğusunda, Van Gölü’nün güneyindeki dağlık 
bölgede daha değişik bir uygulamayla karşılaşırız. Geçmişte, 
bu bölgedeki yerleşik nüfusun büyük bir kısmını Ermeniler, 
Keldaniler ve Nasturîler gibi Hıristiyanlar oluşturuyordu. Bi
rinci Dünya Savaşı ve sonrasındaki karışıklıklar sırasında Hı
ristiyanların çoğunluğu ya öldürüldü ya sürüldü ya da başka 
bir ülkeye göç etti. Köyleri oldukça kısa bir süre önce ya ba
ğımsız bireylerden oluşan küçük gruplar ya da Kürdistariın 
başka kesimlerinden göç eden aşiretliler tarafından yeniden is
kân edildi. Yeni gelenler bu topraklar üzerinde geleneksel bir 
hak iddia edemediklerinden mülkiyet ilişkilerinin yeniden dü
zenlenmesinde Türkiye Cumhuriyeti’nin yürürlükteki kanun
ları belirleyici oldu.

Bir mıntıkadaki toprakların büyük bir kısmı idari olarak be
lirli bir köye aittir, köylüler (ya da köyün reisi) bu topraklan 
kendi mülkiyeti olarak kabul eder. Her köyün kendine ait me
ralan da vardır. Bu yerleri, kendi sülalelerinden bile olsalar, di
ğer köyden olanlardan kıskançlıkla sakınırlar.

9 Barth 1953:38.
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Göçerlerin göç yollan üzerindeki diğer aşiretlere ait toprak
lardan geçmeleri elzemdir. Göçerler (Teyyanlar gözönüne alın
dığında göçen klan) geçtikleri yerler için grup olarak belli bir 
ücret ödemek zorundadırlar; bu ücreti göçer klan reisi, klan 
üyelerinden toplar ve köyün ya da aşiretin reisine öder. Genel 
olarak da ödeme yapılan reis parayı aşiret üyeleri ya da köylü
ler arasında paylaştırmaz. Göçerlerin yerleşik bir grubun top- 
raklannda herhangi bir çatışma çıkmadan geçtikleri pek na
dirdir. Sık sık ödenecek miktar konusunda anlaşmazlık çıkar. 
İki grup birbirlerini hayvan çalmakla suçlar. Çoğu kez göçer
ler, topraklardan fazlasıyla yavaş geçmek suretiyle büyük sü
rülerini köylülerin otlaklarında otlatmakla, hatta sürülerinin 
tahıla dahi zarar verdiği iddiasıyla suçlanırlar. Bazen bu gibi 
ihtilaflar anlaşmayla sonuçlanmayarak, tartışma göçerler ve 
köylüler arasında silahlı çatışmaya dönüşür. Bir süre sonra 
kendi aşiret üyeleri iki tarafa da destek vermeye başlarlar. Bir 
iki günlük silahlı çatışmadan sonra din! bir önder, tarafsız bir 
aşiret reisi, jandarma komutanı gibi nüfuzlu bir kişinin araya 
girmesiyle zoraki de olsa ateşkes sağlanır ama çoğunlukla bu 
topraklardan tekrar geçildiğinde barış bir kez daha bozulur.

Göçerlerin geçtikleri topraklar, aşiretli yerleşik sülalelerin 
ya da köyün kolektif mülkü olarak kabul edildiğinden (her 
ikisi de kendisinin olduğunu iddia eder), toprakların ihlali 
olarak nitelendirdikleri hallerde buna hep birlikte karşı çıka
rlar. Bu nedenle göçerler topraklardan yararlanmalarına karşı
lık sülaleye ya da köyün reisine belli bir para öderler. Birkaç 
aşiret reisi bölgedeki jandarma komutanıyla ve adalet meka
nizmasının temsilcileriyle olan iyi ilişkileri neticesinde, gele
neksel olarak kendi yerleşik aşiretlerine ait olmayan (ya da gü
cünü yitirmiş başka bir aşirete ait olan) topraklardan geçen 
göçerlerden de para toplama hakkını elde ederler. Reislerin 
şahsen para toplaması, evrimdeki bir sonraki adımın toprak 
denetiminin özelleşmesine doğru olduğunu gösterir. Teyyan 
aşiretine bağlı bazı klanlann yazlık meralarının hikâyesi de 
buna benzer bir gelişmeye örnektir. Bu meraları, Van bölgesin
de, Şatak yakınlarındaki aşiretsiz köylüleri denetimi altına
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alan, hükümetle yakın ilişkiler içinde olan, çok güçlü, toprak 
sahibi Girvan sülalesi gasp etmişti.10 Teyyanlann bu meralar 
için çok fazla miktarda11 para ödemeleri gerekiyordu ama Gir- 
vanlar, Teyyanlann bu geleneksel haklannı inkâr edemiyorlar
dı. Girvanlar, denetimini ele geçirmiş olsalar bile, Teyyanlan 
tümden uzak tutarak başka bir aşiretin bu meralarda hayvan- 
lannı otlatmasına izin veremiyorlardı. Meralar üzerindeki hak 
aşiretin tümüne şamil olduğundan Girvanlar Teyyan aşiretin
den bazılannı bu hakkı kullanmaktan mahrum ederken, en iyi 
yerlere aynı aşiretten diledikleri kişileri gönderemiyorlardı.

Yerleşik ya da yan-göçer aşiretlerde, aşiretin alt-birimlerinin 
de özel toprak haklan vardır. Genellikle, aşiretin her klanının 
kendisine ait toprağı olup, bu topraklar da klanın bölünme 
şekline bağlı olarak daha küçük ortak kullanımı bu birimleri 
arasında yeniden pay edilebilir. Bazı istisnai durumlar da var
dır. Rondot (1937: 22) Omeryan aşiretini oluşturan iki klanın 
tüm aşirete ait topraklara dağılmış olarak karışık yaşadıklannı 
tespit etmiştir. Buna benzer bir olguya ben de rastladım. Ma-

10 Türk kanunlarına göre dağlık bölgelerdeki topraklar, meralar da dahil özel 
mülkiyete ait olamaz. Bunlar devlete ait topraklardır; ancak bu toprak, ovalar
daki devlet topraklarında da olduğu gibi, bölgenin nüfuzlu kişilerince özel 
mallarıymış gibi kullandır. Hütteroth (1953: İ50-52) bu duruma 1930’lann 
ortasında uygulanmaya başlayan yeni idari sistemin yol açtığım söylüyor. Ona 
göre bu yeni idari sistem gereğince tüm ülke illete, ilçelere, nahiye, belediye 
ve köylere bölünmüştü. Belediye başkanı seçilen kişi genellikle yörenin en 
güçlü kişisiydi ve idari olarak yönetiminde bulunan topraklan kendi özel 
mülküne dahil etme eğiliminde oluyordu. Böylece göçerlerden kira talep edi
yor, göçerler kira ödemeyi kabul etmezlerse, onlann kendi ‘bölgesine’ girmele
rini yasakkyotdu. Bazı durumlarda geçerli olmuş ise de, bu iddianın tamamen 
geçerli olduğu konusunda kuşkuluyum. Göçerlerden herhangi bir belediye 
başkam kira talep edemez. Sözü geçen bölgede yaşayan Kal köyünün sakinleri 
bu topraklan kendi mülkleri olarak gören ve bu iddialarım hayata geçirecek 
güce sahip olan göçer Teyyan aşiretine kira ödüyorlardı. Belediye başkanlan- 
nm kira talep etmeleri kanunlara uygun olmadığından, bunlar doğrudan jan
darma gibi devlete bağh güçlerin desteğini hesaba katamazlaıdı. Sadece kendi 
silahlı adamlan olanlar ya da güçlü görevlilerle kişisel ilişkileri olanlar kira al
mayı düşünebilirlerdi. Giravilerin böyle ilişkileri vardı: 1977’de Van milletve
kili ve savunma bakanı Ferit Melen Giravilerle yakın ilişki içindeydi. (Hatta 
kimileri onun Giravi olduğunu söylüyordu.)

11 1975’te bu kiranın, sadece üç veya dört ayı meralarda geçiren Teyyan aşire
tinin yaklaşık yüz hanesi için yaklaşık 5.000 dolar olduğu söyleniyordu.
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maş’ın Irak’taki kolunun (sadece 5-6 köyde yaşıyor olmalarına 
rağmen) beş klandan oluştuğuna ve bu klanların üyelerinin 
tüm köylerde kanşık olarak yaşadıklarına tanık oldum.

Köyler

Göçer sülale ve çadır toplulukları dışında, diğer toprağa 
bağlı birimlere öncel olan ve tamamen birleşik bir grup olarak 
kabul edilebilecek tek birim köydür. Tarıma elverişli araziler 
tamamen özelleştirilmiş olmalarına rağmen yukarıda değinil
diği gibi bu araziler herkese satılamaz.12 Köyün etrafındaki 
meralar için ise hâlâ kolektif mülkiyet geçerlidir. Van Gö- 
lü’nün güneyindeki yan-göçer köylerinin her birinin kendisi
ne ait bir yazlık merası vardır. Anladığım kadarıyla yan-göçer 
bir köyün mevsimlik göçlerine ve ne zaman köylerine geri dö
neceklerine aşiret, klan ya da köydeki alt-birimler düzeyinde 
değil de köy düzeyinde karar veriliyor.

Hükümetler de yerleşik halkla temaslannda doğrudan köyü 
temel alırlar. Geçmişte, her zaman olmasa da, bazı veıgilerin 
miktarlan köy birim alınarak toptan saptanırdı. Feodal vergi
lendirmelerdeki gibi angarya ya da buna benzer bazı vergiler, 
her köy bir birim olarak ele alınarak toplanırdı. Cuma namazı 
ya da yağmur duası gibi dinî ayinler de köy düzeyinde yapıla
rak köy dayanışması güçlendirilir.13 Bazen bir köyün tümünü

12 Kesin delil olmamasına rağmen ziraat yapılan toprakların kolektif kullanım 
hakkının öncelikle köy cemaatine ait olduğu doğrultusunda bazı belirtiler 
vardır. Ancak Weulersse tarafından betimlenen (toprak mülkiyetinin kolektif 
olduğu ancak hane başına belirli bir miktarın bireysel olarak işlendiği ve dö
nem dönem yetişkin erkekler arasında eşit olarak dağıtddığı) Suriye’deki muşa 
kullanım sisteminin Kürdistan’ın tamamında mevcut olup olmadığı da şüphe 
götürür. Merkezî Kürdistan’m dağ köylerinde her köylü, köylü olarak, köy 
toprağının bir parselini işleme hakkına sahiptir. Bu hak halen mevcuttur. 
Mülk edinme ve sahip olma, yancı ve küçük toprak sahibi arasındaki ayrım 
halen sarih değildir.

13 Köylülerin hepsinin sözü geçen ayinlere katıldığını iddia etmek oldukça abar
tılı olur. Dine bağlılık köyün önde gelenlerinin kişiliğine ve sosyo-ekonomik 
faktörlere göre köyden köye dikkate değer derece değişiklik gösteriyor. Ben 
köydeki yetişkin erkeklerin çoğunluğunun cuma namazına kanldığını nadiren 
gönlüm. Bu şayiam  artışına, yapacak fazla işin olmadığı kış aylarında, yaz ay
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Şekil l ’deki modele uygun düşecek biçimde belli bir klanın 
alt-kollanndan biri oluşturur. Küçük köylerin tek bir küçük 
sülaleden meydana geldiği sıkça görülür. Irak’taki Mangurlar 
her biri alt-gruplara ayrılarak iki ile on köy arasında dağılmış
lardır. Bu köylerde yaşayan, ‘yabancıların’ çoğunluğunu kendi 
köylerinde çıkan anlaşmazlıklar sonucu köylerinden kaçarak 
yerleşenler meydana getirir.

Yukarıda sözü geçen duruma bir örnek Baliklerin, Kuzeydo
ğu Irak’ta Balik Irmağı’nm kollarından biri boyunca uzanan 
dar bir vadide yaşayan küçük Şekir klanıdır. Aslında burada 
tek bir köy vardı. Nüfus artınca bu köyden bir grup ayrılarak 
vadinin daha yukarı kısımlarında ikinci bir köy kurdu. Daha 
sonra ayrılan üçüncü bir grup daha da yukarıda bir diğer köy 
meydana getirdi. Ana köyün nüfusu değişik kökenden grup
lardan oluşuyordu. Buraya yerleşmelerinin nedeni burada bir 
yatırın (evliyanın) türbesinin bulunması ve bu türbenin de 
kutsal bir ziyaret yeri olmasıydı. Köyden kopmalar kısmen de 
olsa akrabalık bağlan doğrultusundaydı; köyden bir kişi aynl- 
dığmda yerleştiği yeni yere öncelikle en yakın akrabaları, ar
kadaştan göç ediyor daha sonralan ise çıkan ihtilaflar dolayı
sıyla ana köyden aynlan diğer kişiler de onlara katılıyordu. 
Böylece yeni yerleşim yerleri, ana yerleşim yerine nazaran da
ha homojen bir yapıya sahip oluyordu.

Aşiretli ve aşiretsizlerin birlikte yaşadıklan Dizayi ve Hama- 
vand aşiretlerinin köylerinde olduğu gibi (aşağıya bkz.), ge
nellikle bu köylerde yaşayan aşiretliler bir ya da iki küçük sü
laledendirler ve köydeki aşiretsizlerle hiçbir ilişkileri yoktur. 
Bu durumda köy, aşiretin belirli bir düzeydeki alt-birimine te
kabül etmez. Buna benzer bir örneğe, sülalelerin tüm aşiret 
topraklan içinde dağıldığı ve neredeyse her köyde her klandan 
üyelerin yaşadığı Omeryanlar ve Irak’taki Mamaşlar arasında 
rastlarız.

larına nazaran daha çok rastlanır. Yağmur dualarına ise sadece köyün oğlan 
çocuklarının ve birkaç yaşlının katıldığına şahit oldum. Yaşlıların katılması 
belki de ayin sırasında köylü kadınların pişirdikleri yemeklerin yenmesi ge- 
rektiğindendir. Gençler ayini uzaktan, biraz da alaylı bir biçimde izliyordu.
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Köyden başka düzeylerde birlikte eylemlilik

Köyden daha küçük bir topluluk birimine rastlamak olduk
ça enderdir. Omeryanlar arasında köyler bavik (bav: baba keli
mesinden gelir) denilen birçok küçük birime ayrılmıştır. Ba
zen sülalelerin kendileriyle kan bağı olmayan üyeleri oldukça 
fazladır. Bu köylerde her bavik Mahmudkan ya da Etmankan- 
lardan olmak üzere iki klandan birinin üyelerinden oluşur ve 
her bavik, köy toprağının özel, kendisine ait bir kısmına sa
hiptir.14 Ancak bu grupların birlikte hareket ettikleri enderdir, 
daha ziyade başkalarıyla bir ihtilaf çıktığında birleşirler.

Uludere’de Goyanlar arasında da buna benzer bir bileşimle 
karşılaşüm. Bu köyün sakinleri de birbirleriyle yakın akrabalık 
bağlan olmayan ayn baviklerin üyeleriydi. Ama her bavik ger
çek akrabalardan oluşuyordu, aynı zamanda her bavikin kendi 
taraftarlan da vardı. Ancak ben bu köyde iki ayn bavikin bu
lunduğunu aralanndaki kan davası nedeniyle fark edebildim 
(aşağıya bkz.).

Yukandaki örnekten de anlaşıldığı gibi aşiretler, klanlar ve 
sülaleler nadiren birlikte hareket ederler. Benim yerleşikler 
arasında karşılaştığım tüm örneklerde birlikte hareket ancak 
bir ihtilaf durumunda söz konusu oluyordu. Aşiretlilerin ken
dilerini algılayıştan da bu merkezdedir. Örgütlenmenin çeşitli 
düzeyindeki birimlerinin işlevlerini, ne zaman toplandıklannı, 
ne zaman birlikte hareket ettiklerini ya da bu birimlerin reisle
rinin görevlerini her sorduğumda, hemen her defasında ihti
laflara, kan davalan ya da aşiretler arası çatışmalar gibi du
rumlara işaret eden yanıtlar aldım.

Aşiretin sınırlan

Aşiret ya da klanın sınırlan pek de belirgin değildir: Her iki
sinde de çekirdeği oluşturan merkezî sülaleler vardır. Bunun 
yanısıra, aşiretler bünyelerinde bazen merkezî sülalelerden da-

14 Rondot 1937: 22-26.
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ha fazla, aşiretle uyum içinde davranan ya da davranmayan bi
reyler ve sülaleler de barındırır. Eğer bir aşiretin işleri iyi gidi
yorsa, bir süre sonra maceraperest kişiler ya da başka aşiretten 
ayrılan alt-birimler de bu aşirete katılırlar ve böylece aşiretin 
koruması altına girerek kaderini paylaşırlar. Bu olguyu ilk fark 
eden Avrupalı, bir Kürt reisi tarafından Güney Kürdistan’a da
vet edilen Bağdat’taki British East Company’nin temsilcisi Cla- 
udius Julius Rich’tir. Rich bu ziyareti sırasında çok ilginç göz
lemler yapmıştır. Bu kitapta ondan sık sık alıntı yapma fırsatı 
bulacağım.

Claudius Julius Rich, önderlerinin çoğunluğunu şahsen ta
nıdığı güçlü Caf aşiretini oluşturan birkaç bin çadırdan yalnız
ca 600 tanesinin aşiretin asıl üyelerine; diğerlerinin ise aynı 
bölgeden başka göçer ya da yeniden göçerleşmiş aşirederden 
ayrılmış topluluklara ait olduğunu belirtir. Sözü geçen bölge o 
zaman İran ve Osmanlı İmparatorlukları arasında tartışma ko
nusuydu. Rich, Cafa sonradan katılan klanlardan Caf adıyla 
bazen de kendi orijinal isimleriyle bahsediyor.15 Bu notların 
yazılışından yüzyıl sonra, Cafın Irak’ta kalan kolunun bir bö
lümü 1921’de yerleşik düzene geçtiğinde 5.400 göçer Caf ça
dırı kayda geçirilmiştir. Öyle gözüküyor ki çok eskiden Caf a 
yanaşmış olan klan, bu zaman içinde ‘gerçek’ Caf haline gel
miş. Aşiretler arasındaki ayrım üzerinde titizlikle duran Ed- 
monds, Caf’la birleşmelerine rağmen bünyesinde erimemiş 
olan bazı yanaşma klan/aşirederden söz etmiş olmasına karşın, 
‘gerçek’ Caf’a sonradan katılmış olan bu grupların kökenleri 
konusuna değinmemiştir.16 1921’de Caf ‘hanedan’ sülalesi ve 
bunların tebaasını meydana getiren klanlar şeklinde hiyerarşik 
bir biçimde örgütlenmişti. Bu model Rich’in döneminde de 
mevcutmuş gibi gözüküyor.17

15 Rich 1 8 3 6 ,1: 280n. Rich Luristan ve İran Kürdistanı’ndaki tüm aşiretlerin Caf 
aşiretinin koruması altında olduklarım öne sürüyor. Caf 300  süvari ve 
1.000’in üstünde piyadeyi harekete geçirebiliyordu.

16 Edmonds 1975:146.
17 Caf aşiretinin hiyerarşik yapısının en iyi tanımlaması Barth tarafından yapıl

mıştır, Barth 1953: 34-44.
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1860’larda E Millingen başka bir sınır bölgesindeki, Kuzey 
Kürdistan’da Van ve Urmiye arasındaki Kotur’da Türk birlikle
rinden birinin komutanıydı. O da gözlemlerinde yukandakine 
benzer yapılanışlardan söz etmiştir: “Kürdistan’daki aşiretler 
iki farklı unsurdan oluşuyor - biri kalıcı diğeri değişkendir. 
Kalıcıları, aşiret reisiyle yakın ilişkide olan aile grubu iken, de
ğişken olanları ise bazen bir aşirete bazen başka bir aşirete ka
tılan maceracı kişiler ya da kendi aşiretlerini terk etmiş olanlar 
oluşturuyor.”18 Bu açıklamanın o devirde ne kadar genelleştiri- 
lebileceğini tahmin etmek güç. Zira E Millingen’ın tek bir aşi
retle yakın bir ilişkisi olmuştur. Zenginliği ve başarısı talihsiz
liğine yol açan Milan aşiretidir bu. Van’daki Türk paşa ve böl
gedeki kıskanç aşiretlerin işbirliği yapması sonucu Milan aşi
reti topraklarından sürülerek, büyük bir askerî yenilgiye uğra
tılmıştı. Böylece sayılan iyice azaldı: “Ömer’in önderliğinde re
fah içinde bir aşiretken Milanîn 1600 çadın vardı. İki senelik 
felâketten sonra çadır sayısı 500’e düştü. Diğerleri aşiretin kö
tü kaderiyle birlikte dağıldı, gitti.”19 

Aşiretlerin üye sayısındaki dramatik artış ve düşüşler konu
sunda benim de dikkatimi çeken örneklerden biri Kuzey Suri
ye’de İbrahim Paşa önderliğindeki Milan aşireti olmuştur. 
1860’larda Milan çökmekte olan bir aşiretti. Kuvvetli Arap 
Şammar aşiretine haraç ödüyorlardı. 600 çadırdan ibarettiler. 
Otuz yıl önce asî Mısır kuvvetleri ve Osmanlı ordusu arasında
ki çatışmalar sırasında iki tarafın da hükümranlık alanları dı
şında kalan asıl bölgelerinde yaşarlarken, mevcut nüfuslarının 
önemsiz bir kısmıydı bu sayı. Ancak 1863’te İbrahim aşiret re
isi olmayı başardı; aşireti onun komutasında, Arap aşiretlerine 
karşı birçok başarılı sefer yaptı, sonunda Şammar aşiretini de 
bozguna uğrattı. Bunun üzerine aşiretin üye sayısı hızla arttı; 
birçok küçük aşiret kendilerini Milanlı ilan ettiler.20

18 Millingen 1980: 283.

19 A.g.e.,284.
20 Taylor (1865: 55) Milanlann o zaman 600 çadırları olduğunu yazıyor. Jaba 

(1870) 1850’den daha önceki rakamlan veriyor ve 4.000 çadın Milanlardan 
sayıyor. Daha sonraki gelişmelere ilişkin kısmi bilgi için bkz. Sykes (1908:
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Bunlar tekil örnekler değildir. En göze çarpanlar olduğunu 
düşündüğüm için verdim. Belki bu üç aşiretin de diğer yerlere 
göre güvenliğin daha az olduğu sınır bölgelerinde yaşıyor ol
maları tesadüfi değildir. Öte yandan bu bölgelerde bulunmala
rı bu aşiretlere politik girişimlerde bulunma ve bunun meyva- 
sını alabilme açısından daha fazla fırsat da vermektedir.

Doğrudan olmasa da, belirtilen süreçlerin geçmişte de cere
yan ettiğine dair bazı belirtiler vardır; şöyle ki aynı ismi taşı
yan, aynı bölgede yaşayan klanlar değişik aşiretlerin alt-birim- 
lerini oluşturabiliyorlar. Tabii ki bu mutlaka bu klanların aynı 
kökenden geldikleri ve üyelerinin bir kısmının bir zamanlar 
bir aşiret reisinin, diğer kısmının ise onun rakibi aşiret reisinin 
koruması altına girmiş olduğu anlamına gelmeyebilir.21 Belirli 
bir bölgede yaşayan aşiretler değişik zamanlarda kaydedilmiş
lerdir. Bu listeleri mukayese edecek olursak, bazı aşiretlerin 
göze çarpacak kadar uzun ömürlü, diğerlerinin ise yeni aşiret
ler oluşurken yok olup gidecek kadar dayanıksız olduğu dik
katimizi çeker.22 Bu da yukarıda sözü geçen sürecin hayli ge
çerli olduğunun bir belirtisidir; aşiretler aniden yok olmazlar, 
ya üyelerini yeni ortaya çıkan ve daha iyi bir gelecek vaadeden 
reislere kaptırarak ya da başka bir bölgeden gelerek bu yörele
ri fetheden daha güçlü bir aşirete yenik düşerek yavaş yavaş 
söner ve aşiret olma konumlarım kaybederler.

469ff); Rondot (1937: 34-38) ve resmî raporlar “Kürt aşiretleri üzerine notlar” 
(Bağdat, Govt. Press, 1919). İbrahim’in başarısı Hamidiye alaylarının komuta
nı olarak atanmasıyla arttı. Kariyerine ilişkin bu konuda daha aynntılı bilgi 3. 
Bölüm’de verilmiştir.

21 Örneğin, Heverkan aşiretine mensup Elikan isminde bir aşiret vardır, aynı za
manda daha doğuda Elikan isminde başka bir aşiret de mevcuttur. Elik’in na
dir bir isim olmadığı gözönünde bulundurulacak olursa iki aşiretin de birbi
rinden bağımsız, değişik Eliklerden dolayı bu ismi almış olması mümkündür. 
Tur Abdin Dağlan’nın güney batısında Hesinan diye adlandırılan bir klanla 
karşılaştım. Bunun 150 km doğusunda da aynı isimde büyük bir aşiret vardı. 
‘Hesiri demir anlamına geliyor (bu da iki grup arasındaki yaygın olan kelime
nin etimolojisi); bu ismin ise iki grup tarafından da birbirinden tamamen ba
ğımsız olarak alınmış olma ihtimali ise daha zayıf.

22 Aşiretlerin aynntılı listesi için Şerefname'ye (1596), Blau (1858, 1862), Jaba 
(1870), Skyes (1908), Gökalp (1975) ve Irak’taki İngiliz işgal kuvvetlerinin 
yayınlarına (1918-1920) bkz.
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Aşiretin birliğine (ya da başka bir açıdan bakıldığında kendi 
sınırlan içerisinde bulunduğuna) nadir rastlanır. Bazı göçer aşi
retlerin, yazın yaylalanna göçtüklerinde ya da buralardan kış- 
lıklanna geri döndüklerinde birarada olduğu göze çarpar. An
cak bir aşiretin hep birlikte göçmesi de artık söz konusu değil
dir; zira bu aşiretlerin bir kısmı yerleşik düzene geçmiş olup, 
hâlâ göçer olanlar ise küçük gruplar halinde, birbirlerinden ba
ğımsız göç etmektedirler. Yan-göçer özellikle de yerleşik aşiret
ler ya başka bir aşiretle ya da devletin idari mekanizması, ordu
su veya Avrupalı misyonerler gibi dış güçlerle çatışma durumu 
ortaya çıküğında birlikte hareket ederler. Bu durumda da hangi 
sülalelerin, hangi bireylerin kendini aşiretten saydığı belli olur. 
Artık bu gibi kitlesel çatışmalar da geçmişte kalmıştır.

Klan ve sülaleler için de geçerlidir bu. Kendileriyle aynı dü
zeyde başka bir örgütlenmeyle çatışma halinde oldukları za
man birlikte hareket ederler. Reisleri genellikle sadece bu gibi 
durumlarda önderlik görevini üstlenirler. Çatışmalar sadece 
aşiretsel sosyal yapının bir sonucu ya da bu yapıya içsel bir şey 
değildir; bu yapı genellikle bu çatışmalar çerçevesinde tanım
lanır. Yani ancak çatışma durumu ortaya çıktığında aşiretin ya
pısındaki bölünmüşlüğü fark edebiliriz. Elbette ki aşiret çatış
malarının hepsi aynı türden değildir. Aşiretin alt-birimleri ara
sındaki muhalefet ve ittifak sürecini en iyi anlatan ve aşiret ol
manın (ethos’unun) merkezinde yer alan tek bir çatışma tipi 
vardır: Kan davası - Aşiretli Kültlerin kendileri, klan ve sülale 
dayanışması konu olduğu zaman sürekli kan davasına atıfta 
bulunurlar. Bu konu daha geniş olarak aşağıda ele alınacaktır, 
ancak daha önce aşiret ve alt-birimlerine dair Kürtler tarafın
dan kullanılan terminoloji, konuyu daha iyi anlamamızda kat
kısı olup olmayacağını tespit etmek için analiz edilecektir.

Kürtçe terimler

Aşiret (tribe), klan ve sülale (lineage) gibi antropolojik stan
dart terimlerin Kürdistan’m toplumsal gerçekliğini açıklamaya 
yeterli olmadığı ortadadır. Kürtlerin kendilerinin kullandığı
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terimlerin ve kullanılış biçimlerinin incelenmesi, bunun daha 
iyi bir şekilde kavranmasını sağlayabilir. Bu konuda daha ön
ceki etnolojik eserlere göz atıldığında bir kavram karışıklığı
nın mevcut olduğu açıkça görülür. Bu terimler tek bir yöre 
için bulanık biçimde kullanılmakla kalmamış aynı zamanda 
Kürdistan’ın çeşitli bölgelerine değişik biçimlerde uyarlanmış
tır. Terimlerin çoğunluğu belirli bir bölgeyi incelemede kulla
nılırken, başka bir bölgede yapılan araştırmada bunlardan 
farklı terimler tercih edilmiştir. Bütün bunlara ek olarak terim
lerin çoğunluğu ya Arapça’dan ya Türkçe’den ya da Farsça’dan 
alınmalıdır, muhtemelen de bu dillerde yaptıkları çağrışımları 
da birlikte getirmişlerdir. Aşağıdaki örnek bu kavram kargaşa
sını anlatmaktadır.

Leach, Balikler arasında “aşiret”, “tayfa” ve “tire” terimleri
nin kullanıldığını fark etmiş ancak “tayfa” ve “tire” terimleri
nin birbirleri yerine kullanılabileceğini anlamış olmasına rağ
men, bunun üzerinde fazla durma gereği duymadan bunları 
İngiltere’den birlikte getirdiği aşiret, klan ve sülale kavramla
rıyla özdeşleştirmiştir. Aşiretin politik olarak, tayfa ve tirenin 
ise akrabalık ilişkileriyle birbirine bağlı gruplan dile getirdiği
ni, her aşiretin bir veya daha fazla tayfadan, her tay/anmda 
birkaç tireden oluştuğunu öne sürmüştür.23 Caf ve Hamavand- 
lar arasında alan çalışması yapmış olan Barth ise, Leach’in şe
masının araştırma yaptığı aşiretler için geçerli olamayacağını 
ileri sürmüştür. Barth araştırma yaptığı aşiret üyelerine hangi 
tireye mensup olduklannı sorduğunda tüm aşireti kapsayan 
‘Caf cevabım almıştır. Çoğunlukla tire terimi aşiretin ana alt- 
birimleri için kullanılırken, aşiret terimi grubun tümünü dile 
getirir. Her sülalenin tamamı tire olarak adlandınlmadığı hal
de, Barth tirenin yaklaşık olarak sülalenin bütününe tekabül 
ettiğini iddia etmektedir (bu da Caflarda tire teriminin kan ba
ğı ilişkisinden ziyade politik bir birim anlamında kullanıldığı
nı kanıtlar). Sülaleye hoz denir ve ortak atanın adı verilir. Böy- 
lece hozi Brahim, İbrahim’in soyundan gelenlerden oluşur.

23 Leach 1940: 13-14.
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Barth Arapça tayfa teriminin Kürçe hoz terimine tamı tamına 
tekabül ettiğine inanmaktadır.24

Rudolph (1967) bu terimleri daha etraflıca inceler ve bunla
rın İran Kürdistanı’nm değişik bölgelerinde nasıl başka başka 
anlamlarda kullanıldığını gösterir. Tire ve tayfa terimlerinin 
aynı birimleri tanımlamada kullanıldığını ileri sürer (ben ta
mamen bu görüşte değilim), yine de tirenin daha formel bir sı
nıflandırma olarak kullanılan bir kavramken tay/enin tireden 
daha değişik çağrışımları da yapabileceğini belirtmiştir.25 Bu
nun önemli bir gözlem olduğu kanısındayım. İran kökenli bir 
terim olan ‘tire’ başka bağlamda kullanıldığında iki parçaya 
bölünmeyi de belirtebilir. Farsça’da ‘do tire shodan’ ‘ikiye ayır
mak’ anlamına gelir. Bu nedenle bana bir topluluk tire olarak 
nitelendirildiğinde daha büyük bir birimin bir alt parçasının 
kastedildiği apaçıkmış gibi görünüyor. Bence tirenin alt-bölüm 
ya da alt-birim olarak çevrilmesi doğru gibi geliyor.

Tire bizim “tribe” (aşiret), “klan” ve sülale (soy) tabirlerimi
ze tekabül etmiyor ama bağlamına göre hepsinin yerine kulla
nılabiliyor. Caf’m yerleşim alanlarını topluluklarla da paylaş
tıkları gözönüne alınırsa, hepsi bir bütün olarak tire diye ad
landırılabilir.26 Bununla birlikte, genellikle Cafı diğer gruplar
la birlikte değil tek başına ele alan birinin aşiret terimini kul
lanması daha uygundur.

Diğer taraftan “tayfa” terimi (Arapça ta’ife çoğul tawa’if) 
gerçek ya da kurgusal akrabalığı ima eder, bir şekilde bizim 
“kardeşlik” kavramımıza denk düşer. Ortadoğu’nun her yerin
de bu terim yaygın aile ve sülaleler için kullanılır. Bu noktada 
Barth “hoz” ile bu terimi özdeşleştirmekte haklıdır. Bu terim 
aynı zamanda sûfî tarikaüannda olduğu gibi gerçek kan bağı 
olmayan ilişkiler için de kullanılır. Özellikle İran’da terimin 
bu tip kullanımı çok yaygındır; bir dervişe hangi tayfadan ol
duğu sorulduğunda aşiret ya da klanından söz etmeyerek kar-

24 Barth 1953: 36-37.
25 Rodolph 1967: 23, 27.
26 Örneğin, Barth 1953:35; Edmonds 1957: 145-148. 
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deşlik (dosduk) bağıyla bağlı olduğu ve dünyevi akrabalık iliş
kilerinin de üzerinde gördüğü tarikatının adını söyleyecektir.

Ortodoks Sünni ve Şii İslâm! anlayışlardan çok farklı bir ta
rikat olup, aynı zamanda Sünnî ve Şii aşiretlerin komşusu olan 
Dalehu’daki Ehl-i Haklar27 kendilerini bir tayfa, bir aile olarak 
tanımlarlar. Dinî önderlerinin oturduğu Tut-Şamil’e ise tayfa
nın payitahtı yani ailenin başkenti ismini verirler. Ehl-i Haklar 
bıyıklarını kesmemek suretiyle kendilerini görünüş olarak da 
Ortodoks komşulanndan ayırdederler. Benim de bıyıklarım o 
sıralarda oldukça uzun olduğundan bana da sık sık “Siz de 
tayfadan mısınız?” diye soruyorlardı. Bu, gösterdiği yönde ki
min yaşadığını sorduğumda Ehl-i Haktan birine niçin Sünni 
tayfası cevabını almış olduğumu açıklar.28

Bu bakımdan tayfa teriminin sadece gerçek sülale anlamın
da değil bunun ötesinde klan ve aşireti de içine alan daha kap
samlı bir terim olarak kullanılması tuhaf değildir. Razm-ara 
Batı İran’daki aşiretler arasında yaptığı incelemede,29 Guran 
gibi büyük bir konfederasyon da dahil olmak üzere aşiretlerin 
tümünü tayfa olarak, bunların alt-birimlerini ise tire olarak 
adlandırmıştır. Kişisel olarak ben tayfa teriminin bu biçimde 
kullanımıyla nadiren karşılaştım, bu da istisnai olarak “tavaye- 
f e  K u rcL Kürt aşiretleri, anlamında çoğul kullanılmıştı ya da 
“tawayefe filan m a n t a q filan bölgenin aşirederi anlamında.

27 Ehl-i-Hak dinine ilişkin bilgi için Minorsky’nin Islâm Ansiklopedisindeki ‘Ehl-i- 
Hak’ makalesine ve burada belirtilen kaynaklara bkz. Kürdistan’da bu din üç 
bölgede mevcuttur: Kerkük yakutlarında, Kermanşah’ın batısında (Bağdat-Ker- 
manşah yolunun kuzeyindeki dağlarda) ve Kermanşah ve Hamadan arasındaki 
bölgede. Belirtilen son iki bölge önceleri birlikte geniş bir Ehl-i-Hak bölgesiydi 
ancak ilerleyen devlet dini (Şii İslâm) tarafından ikiye bölündü. Bu gruplardan 
(bazı gruplar hariç), Guran konfederasyonunu oluşturan Sancabi ve Kalhor 
aşiretlerinin bazı kollan da Ehl-i-Haklann en önemli haç yerlerinin bulunduğu 
Delehu Dağlan’na istinaden bazen Delehu’nun Ehl-i-Haki diye adlandınhrlar. 
Bu bölge tüm Ehl-i-Haklar için Mekke Müslümanlar için neyse odur. Bu bölge
deki tüm Ehl-i-Haklar kendi tarikatlarının ölçülerine göre bile heterodoks ka
bul edilirler.

28 Rodolph 1967: 27.
29 Ah Razm-ara, Joghrafya-ye nezami-ye İran (‘İran'ın askerî coğrafyası’), ciltler 

Posht-e Kuh, Kermanshahan, Kordesten ve Azarbajan-e Bakhtari, (Tahran A: 
H: 1320/A.D: 1941).
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Aşiret terimi (Arapça aşiru çoğul aşoir) Kürdistan’m her ye
rinde kullanılır ve bir boyun tümünü içerir. Aşiretlerden olu
şan bir konfederasyona da aşiret adı verilir.30 Bu terim de keli
menin dar anlamıyla sadece belirli bir bileşim derecesini ta
nımlamak için kullanılmaz. Kürdistan’m her yerinde aşiretli 
olma, aynı zamanda aşiretli olmama durumuna karşıt bir du
rumu dile getiren bir kavram olarak da kullanılır. 1850’de bu
gün Türkiye-lran-Irak smınnın birleştiği noktada bulunan 
Herkilerin yaşadığı bölgeyi ziyaret eden Sandreczki, burada 
yaygın olan iki kastlı sisteme dikkat çekmiştir. Guran31 adı ve
rilen aşiretsiz köylülerin askeri bir kastın ya da sipahi adı veri
len soyluların ya da Assireta’nın hâkimiyeti altında olduğunu 
yazıyor. Sandreczki aşiretin yanlış yazımı olduğu apaçık olan 
bu Assireta kelimesiyle Süryanileri (Asuriler’i) kastetmiştir.32 
Rodolph da aşiret teriminin bu boyutunu, özellikle “ma 
‘aşa’er” (biz aşiret halkı) şeklinde çoğul kullanıldığında sosyal 
bir tabakayı tanımladığını, bununla kendilerinden daha aşağı
da serfe benzer bir köylülüğün33 varlığını da kastettiklerini 
fark etmiştir. Irak Kürdistam’nda iki yıl siyasî görevli olarak 
bulunan Hay “ben aşiretliyim” cümlesinin “civis Roma- 
nus’um”la (Ben Roma yurttaşıyım) eşdeğerde bir anlam taşıdı
ğına işaret etmiştir.34 Aşağıda aşiretli/aşiretsiz ikiliğinin diğer 
sonuçlan üstünde durulacaktır.

30 Örneğin, Kerkük’ün doğusunda yaşayan Bilbaslar 19. yüzyılda yan-göçer aşi- 
redeıden oluşan güçlü bir konfederasyon olmasına rağmen bunlardan aynı za
manda aşiret diye de bahsedilirdi. Ben ‘konfederasyon’ anlamına gelen genel 
bir terimle hiçbir yerde karşılaşmadım. Burada şunu belirtmek gerekir ki bir
çok Avrupak, aşireti oluşturan kabileler arasındaki gevşek bağlardan dolayı 
birçok aşirete konfederasyon demiştir. Bence bunun nedeni, aşiretin bağlan 
sıkı, birlikte hareket eden gruplardan oluştuğu varsayımıdır. Aşiretle konfede
rasyonu birbirinden ayırabilecek sarih bir kriter olmadığından bu tanımlama
lar daima bir ölçüde keyfidir.

31 ‘Guran’ (ya da Goran) doğu ve güneydoğu Kürdistan’da aşiretsiz tebaa duru
mundaki köylülere verilen isimdir. Bu sözcük Guran aşiretiyle kanştırmamah- 
dır. 2. Bölümdeki konuya ilişkin tartışmaya bkz.

32 Sandreczki 1857, II: 263.
33 Rudolph 1967: 28-29.
34 Hay 1921: 65.

102



İran’da bazen “aşirede” eşanlamda kullanılan “il” terimi tam 
da bu anlamı taşıyor gibi görünmüyor.35 Ben Kürt aşiretlerin
den sadece Horasan’daki Za’faranlu ve Şhadlulann büyük kon
federasyonlarından il diye bahsedildiğini duydum. Bu konfe
derasyonların en yüksek mevkide olan reisleri ise yüzyıllardan 
beri ilhani unvanını taşıyorlardı. İran’daki Bahtiyari ve Kaşka’i 
gibi diğer büyük konfederasyonlarda da bu unvan geçerlidir. 
Horasan aşirederinde ise devletin kaşıdı bir yaratımıdır. Öteki 
il, oldukça heterojen öğelerden oluşurken; bu, birliğini devlet 
müdahalesine borçludur.36 11 terimi bana oldukça geniş bir ge
çerlilik kazanmış idari bir tabir gibi görünüyor.

Kuzey Kürdistarida tire ve tayfa terimleri kullanılmaz; Tey- 
yanlar ve orta Kürdistan’daki diğer aşiretler alt-birimlerine ka
bile adını verirler. (Arapça Kabila, çoğul kaba’il). Kabile aşire
tin hemen altındaki birimdir; aynı zamanda çadır topluluğu
dur da. Aslen bu bölgede göçer olan ancak şimdi Suriye’nin 
kuzeydoğusunda yaşayan Miranlar, fekh r’i (Arfakhdh) aşiret 
anlamında kullanır ancak alt-birimlerine aynı adı verirler. Be
lirtilen her iki durumda da bu terimlerin içeriklerini aydınlat
mak oldukça zordur. Bu terimlere birçok kişi uzun araştırma 
ve tartışmalardan sonra dahi bir açıklama getirememişlerdir. 
Bu terimler nadiren kullanılır; çoğunlukla kabileler (klan) 
kendi isimleriyle çağrılır. Ancak yine bu bölgede yaşayan yer
leşik Kürtlerin kullandığı bavik (ya da babik) terimi kabile için 
uygun bir terim olarak kabul edilmez. Bavik akraba olmayan
ların da kaülmış olabileceği oldukça gevşek bir sülaledir ve alt 
köy düzeyinde bir topluluğu ifade eder. Ben birden fazla köye 
dağılmış olan bavike rastlamadım. Kabileler bavik olarak ad- 
landınlamayacak kadar büyüktür.

35 Rudolph (1967: 28) bunun böyle bir çağrışım yaratması için kullanılmadığım 
ısrarla belirtmiştir. Ancak ben ‘iT deyiminin Rudolph’un yaptığı gibi ‘aşiretle’ 
eşan lam lı olduğu düşüncesinde değilim. Bu terim Türkçe kökenlidir ve büyük 
aşiıetsel konfederasyonlar ve bunların yaşadıkları topraklar için kullanılır. 
Lambton’a (‘Hat’, İslâm Ansiklopedisi) göre bu terim İran’da llhanlılar zama
nında kullanılmıştır ve ondan sonra da göçer (ya da yan-göçer) aşiretleri be
lirtmektedir. 19. yüzyıl seyyahlarınca da hâlâ bu anlamda kullamlıyordu.

36 Bkz. örneğin Gartwaite 1977 Bahtiyari’ye ilişkin kısım.
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“Mal” yani ev tabiri bavik’e hayli yakın bir terimdir: Saf bir 
sülaledir (sonradan katılanlan içermez), ancak bu sadece çok 
güçlü kişilerin soyundan gelenler için kullanılır. Böylece örne
ğin Şımak’taki rakip ağa aileleri (bkz. 6. Bölüm) bavik olarak 
değil de, Mala Tahir Ağa, Mala Süleyman Ağa vb. olarak ad
landırılırlar.

Bu bölümü bitirirken birkaç mülahaza:

1. “Hoz”, “bavik”, “mal” gibi küçük birimler için kullanı
lan terimler haricindeki tüm diğer terimlerin Kürtçe olmayıp 
yabancı dillerden alınmış olmaları dikkat çekicidir. Bu olgu
nun aynısıyla önderlikle ilgili terimler konusunda da karşıla
şıyoruz.

Hoz ve bavik terimleri çoğunlukla bölgesel düzeyde politik 
olarak kullanılırken, tayfa ve aşiret terimleri fiilî olmaktan çok 
(Kürt olmayan aşiretler de dahil) benzer karşıt birliklerle ya 
da hükümetlerle bir çatışma çıktığı zaman harekete geçirilebi
lecek potansiyel toplulukları gösterir. Devletler öncelikle bu 
birlikleri muhatap almıştır ve bunların önderleri sık sık askeri 
ve (feodal) idari hiyerarşiler içinde yer almışlardır.

Burada ele aldığım aşiretin ikinci anlamda kullanılma ihti
mali aslında ilk anlamım, aşiret mensuplarının savaşçı kesimi
ni belirten deyimi dışlamaz; sadece onun (aşiretin) daha son
raları bu savaşçıların kendileri tarafından ya da devletçe örgüt
lenmiş birlikleri ifade ettiğini belirtir.

2. Leach, aşireti politik grup; tayfa ve tireyi ise akraba toplu
lukları olarak adlandırıyor. Rudolph ikircikli de olsa onu izli
yor. Leach’in bu görüşü belki de aşiretin açıkça akrabalık ba
ğından oluşmayan bir topluluk olmasından kaynaklanıyor. 
Ancak böylelikle aşiretin alt-birimlerinin aşiretin kendisinden 
daha fazla politik bir işlevi olabileceğini, tayfa ve tirelerin tüm 
üyelerinin hepsinin de kan bağı ilişkileriyle birbirine bağlı ol
madığı gibi gerçekleri görmezlikten gelmiş oluyor. Eğer bir 
aşiret istikrarlı ise (yani varlığını uzun zaman sürdürebiliyor 
ise) alt-birimleri sülaleye tekabül eden topluluklar oluşturma-
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ya meyillidir, çünkü bölünmelerin çoğu kan bağı ilişkileri üze
rinden olur. Ancak yakın zamanlarda oluşmuş (ya da yakın 
zamanda içine birçok yabancıyı alan) aşireder kan bağı açısın
dan çok karışıktır. En aşağı birim olan bavik seviyesinde bile 
bu böyledir. Antropolojik bir uğraş kişiyi aşiret örgütlenme
sinde kan bağının önemini lüzumundan fazla vurgulamaya 
kolayca götürebilir.

Devlet görevlisi olan Hay ve Rondot gibi iki yetkin gözlemci 
ise aşiretin diğer yönlerini vurgulamışlardır:

Aşiret, üyelerini dış saldırılara karşı korum ak ve eski ırksal 

âdet ve yaşam tarzını sürdürebilm ek am acıyla oluşan b ir ce

maat ya da cem aatlerden oluşan b ir federasyondur. Bazı aşi

retlerin belirli b ir reisleri yoktur, bazılannda ise birden fazla- 

d ır(...) Büyük aşiretler alt-birim lere ayrılm ışlardır.37

37 Hay 1921: 65.
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Hay, yazısının daha sonraki bölümünü (bir idareci için şüp
hesiz) aşiretin en önemli kurumu olarak gördüğü önderlikle 
ilişkili tartışmayla sürdürüyor. Rondot da, Hay’la aynı fikirde
dir. Ona göre aşiret

kendi içine yönelik küçük b ir dünya; b ir savunma organizma

sı; geleneksel ve tutucu b ir kuram ; kendisi ile aynı özellikte ol

mayan gruplara karşı üstünlük duygusu olan b ir topluluktur.

“Aşiret esas olarak savunma kurumu olduğundan, temel iş
levi de savaşçılıktır.”38 Bu nedenle aşiret lideri yapıp ettikleriy
le otorite kazanır.

Bu iki yazar da aşiretin yanlış tanımına yol açabilecek kan 
bağı ilişkilerini gözardı ediyorlar. Tam da bu nedenden aşire
tin politik önemini açıkça görebiliyorlar.

3. Kullanılan terimlerden hiçbiri tam olarak öıgütlenmenin 
herhangi özel bir derecesine tekabül etmiyor. Bu bakımdan Şe
ma l ’deki soyutlama sadece antropologların zihninde oluşabi
lir ama Kürtlerinkinde yer almıyor.

“Tayfa” daha ziyade hem gerçek, hem de mecazi akrabalık 
ilişkilerine tekabül ederken, “tire” ve “fekhr” terimleri bölün
me prensibini dile getirir. “Tire” ve “fekhr” mutlaklık ifade et
mekten ziyade ilişkileri ifade eden terimlerdir: “Tayfa” aşiret- 
sel bir birime aidiyeti dile getirirken, diğer iki terim de kendi
sinden daha büyük diğer bir birimin parçası olma halini ifade 
eder. Eğer Şema l ’i kurgusal bir aşiret modeli olarak düşüne
cek olursak, aşiret üyesi bir kişi bir gün a’yı tayfa olarak S’yi 
ise onun bir tiresi olarak kabul edebilir; başka bir gün ise a’yı 
tire fi’yi ise başka bir bağlamda tayfa olarak adlandırabilir. Bu 
bakımdan akrabalık (ille de biyolojik olması şart değildir) ve 
bölünme Kürtçe terimlerin belirttiği aşiret örgütlenmesinin te
mel özellikleridir. Büyük ölçüde bizim kendi modelimize göre 
bir düzene soktuğumuz onların kendi örgütleniş düzeyleri de
ğildir. Önemli olan, bu düzeylerin her birinde birçok alt-biri-

38 Rondot 1937: 4 ,1 5 . 
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min birbirleriyle çatışıyor ya da işbirliği yapıyor olmaları olgu
sudur.

Kan davası ve diğer çatışmalar

Kuran Tevrat’taki “göze göz, dişe diş” kuralım yineler. Bir baş
ka sure “Ey! İnananlar hür bir kişiye karşılık hür bir kişinin, 
bir köleye karşılık bir kölenin, bir kadına karşılık bir kadının 
kanını dökerek size yapılana kan ile karşılık vermeniz buyrul- 
muştur” der.39 Islâm öncesi Araplarda olduğu gibi, Kürtler de 
aslında yakın zamana kadar uyguladıkları kuralların bu sure
den daha da sert olduğunu iddia ediyorlar. Konuştuğum bir 
Mutkili şöyle anlatıyordu: “İçimizden biri diğer bir aşiretten 
birisi tarafından öldürüldüğünde, bu kişinin yakın akrabaları 
bu aşiretin peşine düşerek ilk rastladıkları adamı öldürürlerdi. 
Bazen bir kişiyi öldürmekle yetinmeyerek dört, beş kişi de öl
dürdükleri olurdu. Tabii ki diğer aşiret de bizim peşimize dü
şüp birkaç kişiyi öldürürerek intikam alırdı. Bu böylece yıllar
ca sürer giderdi; bazen banş yapılana dek 50-100 kişinin öldü
rüldüğü olurdu.” Kuzey Kürdistan’m birçok yöresinde de bana 
buna benzer hikâyeler anlaülmıştı. Bu bölgedeki birçok aşiret 
defalarca bu tip uzatmalı kan davalarına karışmıştı. Eğer 
Barth’m tespitleri genelleştirilecek olursa Güney Kürdistanda 
kan davası daha seyrekmiş gibi gözüküyor.40 İran Kürdista- 
nı’nda da kan davasından sorulmadıkça bahsedildiğini hiç 
duymadım, fakat eskiye nazaran daha az olmakla birlikte kan 
davası Kuzey Kürdistan’da hâlâ yaygındır. Ancak bana verilen 
sayılar abartılı olabilir, hafıza anılara eklemeler yaptığı, onları 
olmaları istenen çizgiye çektiği için hikâyeler tam olarak ger
çeğe uymayabilir.

Ne Kuran’da ne de bana anlanlan hikâyelerin hiçbirinde inti
kam için katilin bizzat kendisinin öldürülmesi gerektiğine dair 
bir kuraldan söz edildi. Aşiret ortamında öldürme öncelikle ki

39 Kuran 5: 45; 2: 178 (Mr Dawood’un İngilizce çevirisinden).

40 Barth 1953: 72-77.

107



şisel değil, iki topluluk arasında cereyan eden bir olaydır. Aşi
ret kanunu ile Kuran’ın öngördüğü uygulama arasındaki fark, 
aşiretlilerin (Kuran’ın yasakladığı) karşı intikamda bir göze da
ha çok göz alarak cevap vermeleridir. Devlet kontrolünün zayıf 
ya da rüşvetin yaygın olduğu Türkiye’nin dağlık güneydoğusu 
gibi bölgelerde bu tür kan davaları halen sürmektedir.

Önceleri Süryanilerin ikamet ettiği, onların ayrılışından 
sonra Kürt Goyan aşiretinin üyelerinin yerleştiği büyük bir 
köy olan Uludere’nin nüfusu şimdi birbiriyle pek de ilişkisi ol
mayan, güçleri de birbirinden oldukça farklı, ayrı mahalleler
de yerleşik birkaç bavikten oluşuyor. Benim Uludere’yi ziyare
timden bir yıl önce, oldukça küçük ve zayıf bir sülalenin men
subu bir diğer güçlü ve büyük sülaleden önemli birinin kızıyla 
birlikte kaçmıştı. Sevgililerin birlikte kaçması cesaret, nere
deyse gözü dönmüşlük isteyen tehlikeli bir olaydır. Bu olayda 
da sevgilisini evinden kaçırmak zorunda kalan genç adam fark 
edilir ve çıkan çatışma sonunda kızın akrabalarından biri, ya 
genç adam ya da yardımcılarından biri tarafından yaralanır. 
Genç çift şimdi Batı Türkiye’de bir yerde yaşıyor ancak bu, in
tikam almamak için bir neden değil. Kızı kaçıran bavikten iki 
kişi öldürüldü, hem de herhangi birileri değil, bavikin en yet
kin iki adamı.

Bu olaydan sonra küçük bavikin, güçsüzlüğünün bilincinde 
olarak ve her zaman kaybeden taraf olacağını hesaba katarak 
banş istemesi, daha doğrusu ateşkese razı olması üzerine uzlaş
ma sağlanabilmişti. Yine de ortam çok gergindi. Bu gerginliğin 
nedeni belki de kısmen katillerin hâlâ serbest dolaşıyor olma- 
sındandı. İki bavikin üyeleri de ellerinden geldiğince birbirle- 
riyle karşılaşmamaya çalışıyorlardı. Uludere’de iki tane kahve
hane vardı. Bir bavikin üyelerinin gittiği kahveye diğeri asla 
ayak basmıyordu. Sık sık bu baviklerin yaşadığı mahallelerden 
silah sesleri geliyordu. Ben oradan ayrıldıktan sonra kan davası 
tekrar başlamış ve en azından iki kişi daha öldürülmüştü.

Eğer öldürülen ve öldüren arasındaki sosyal farklılık çok 
fazla ise gerçek suçludan intikam almak mümkün değildir. 
Eğer bir aşiret reisi, aşiretsiz ve başkasına bağımlı bir seri tara-
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findan öldürülecek olursa, aşiret reisinin akrabaları bu serfi öl
dürerek intikam almaya kalkarlarsa, aşiret reisim onunla aynı 
seviyeye düşürmüş olurlar. Ancak bir serfin kendi hesabına bir 
ağayı öldürebileceği fikri aşiretlilerin düşünce yapısıyla bağ
daşmayacağından böyle bir durum söz konusu olduğunda he
men diğer bir aşiret reisinin katili kışkırttığım düşüneceklerdir 
ve bu aşiret reisinden intikam almaya kalkışacaklardır. Burada 
tanımladığım durum bir varsayım. Ne yazılı kaynaklarda ne 
de benim alan çalışmam sırasında herhangi bir aşiret reisinin 
kendisinden daha aşağı konumda birisi tarafından öldürüldü
ğünü tespit ettim. Ağalara karşı suikast girişimleri pek nadir 
olaylardan sayılmasa da bu girişimlerin çoğu ya kendi akraba
ları ya da kendileriyle aynı statüde olan kişilerce gerçekleştiril- 
mektedir. Ancak son zamanlarda sınıf çelişkilerinden doğacak 
çatışmalar da beklenmekteydi.41

Aşağı konumda birisinin bir ağa tarafından öldürülmesi sık 
sık vuku bulmasa da geçmişte pek ender rastlanan olaylardan 
sayılmazdı. Kürtler arasında yaşayan aşiretsiz Kürderin ve çe
şidi Hıristiyan azınlıkların, aşiredilerin karşısında daha zayıf 
bir konumlan vardı. Bunlardan gelecek şiddet karşısında ko
runmasızdılar. Genel olarak ekonomik olarak bir ağaya bağım
lıydılar ve önceleri Avrupa’da ortaçağdaki serilerden farklı de
ğildi. Efendileri, onlan sürüleri gibi özel mülkiyetlerinden sa
yarlardı (halen de bazı ağalar Hıristiyanlardan filehen miti “be
nim Hıristiyanlanm” olarak bahsetmektedirler). Ve böylece 
nasıl birisinin hayvanını öldürmek sahibini intikam almaya

41 Yaygın örneklerden biri, TBMM üyesi ve Siverek yöresinden güçlü bir ağa 
olan Mehmet Celal Bucak'a Kürdistan İşçi Partisi’ne mensup bir grup gencin 
düzenlediği suikast girişimidir. Bu örgüt, daha ziyade Apocular diye bilinir ve 
1970’lerde ortaya çıkan Kürt örgüderinin en radikali ve Türk devleti ile işbir
liği yapan ağaların teşhiri konusunda en uzlaşmaz tavrı alanıdır. Bu ötgüt ka
rarlı ayrdıkçı tavrını kaba bir Marksizmle birleştirmiştir. Özellikle de kökle
rinden kopartılmış, sosyal harekediliğe bağladıkları ümideri kırılmış köylü ve 
küçük şehirli gençlere; yan-eğitim görmüş ‘aşağı orta sınıf kökenli genç in
sanlara hitap ediyordu. 1979’da Mehmet Celal Bucak’ı öldürmeye teşebbüs 
edenler işte bu gençlerdi. Suikast girişimi başarısız oldu, ancak ilginin Apocu
lar üzerinde yoğunlaşmasına yol açtı. Bu olayı ‘devrimci adaleü’ dedikleri di
ğer olaylar izledi. Bkz. Bruinessen 1982: 213-6; 1988.
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davet ediyorsa, bir Hıristiyanın öldürülmesinde de benzer bir 
durum ortaya çıkıyordu.

1860 larda Diyarbakır’daki İngiliz Konsolosu Taylor, orada 
bulunduğu yıllarda Botan bölgesinde yaşayan, zer kiri (altınla 
satın alınmış) adı verilen Hıristiyanların her biri bir aşiret re
isine ait olmak üzere işledikleri toprakla birlikte alınıp satıl
dıklarını yazıyor. Taylor dehşet içinde bize nasıl bir Hıristiya- 
nm efendisi olmayan bir aşiret reisi tarafından ya da onun inti
kamını almak amacıyla, öldüren tarafın olayla hiç ilişkisi ol
mayan tebaalarından iki zerkiriyi kaüettiıdiğini naklediyor.42

Taylor bu olayda bir zerkiri yerine iki zerkirinin öldürüle
rek Kuran’a karşı gelinmiş olduğunun elbette farkında değil
di. Kuran’da bir köleye karşı ancak bir kölenin öldürülebile- 
ceği yer alır. Birisinin kölesini öldürmek onun sürüsünden 
bir hayvanı öldürmek ya da koyununu çalmakla eşanlama ge
lir. Böylece hiç kimse hayvanlardan veya kölelerden kendi 
adına intikam almalarını beklemez; bu onların efendilerinin 
işidir. Bunun yanısıra, Hıristiyanların silah taşımaları da ya
sak olduğundan intikam alma olanakları da yok sayılır. Aşiret 
kanunu aşiretimin tanımladığı, aşiretimin bakış açısını yansı
tan bir kanundur, tebaanın değil. Yukarıda sözü geçen olayda 
öldürülenler Hıristiyan (Kaldani) olduğundan Taylor’un gö
züne batmıştır. Tebaa durumundaki aşiretsiz Kültlerin duru
mu da Hıristiyanlannkinden farklı değildi. Hâlâ, bunlar adına 
intikam almak efendilerinin işidir. Bu durum, aşiretsiz köylü
lerin bağımsız yaşamaktansa serf olarak yaşamayı yeğlemele
rinin sebeplerinden biridir. Güçlü bir aşiret reisine “ait” ol
mak aşiretsiz birinin korunabileceği en iyi durumdur, öte 
yandan bağımsız olmak demek her türlü saldırıya hedef ol
mak anlamına gelir.

Öldüren ve öldürülenin aynı aşiretten, tayfadan ya da süla
leden olması halinde intikam alınabileceklerin sayısı oldukça 
kısıtlıdır. Bu durum üçgenleri hane, sülale vb. olarak tanımla
dığımız Şekil l ’e bakarak gözönüne getirilebilir. Şekil l ’deki 2

42 Taylor 1865: 51. 
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numaralı haneden bir kişinin 14 numaralı haneden bir kişiyi 
öldürdüğünü farz edelim; bu durumda C kabilesine mensup 
herkes öç almak isteyenlerin hedefi olurken tüm A kabilesi 
mensuplan da öç alacak durumuna gelecektir. Ancak uygula
mada öldürülenlerin en yakın akrabalan öç alma girişiminde 
bulunacaklardır. Burada bunlann b sülalesinin üyeleri olduğu
nu farz edelim. Eğer öldüren kişi 7 nolu hane üyesi ise ve 6 
sülaleleri kan davasında karşı karşıya gelirken y  kavganın dı
şında kalacaktır. Ancak eğer cinayetin faili 4 nolu haneden ise 
kan davasının hedefi olabilecek olanlar sadece b’ye mensup ki
şiler olurken, intikam alması gerekenler de a grubundan kişi
ler olacaktır. Böylece kan davası katil ve kurbanının akrabalık 
derecesi tarafından tanımlanan bir düzeyde her iki kısma ait 
toplulukların çatışmasını gerektirir.

Kürdistan’ın birçok bölgesinde halen yukarıda öç alınabile
cek grup olarak tanımlanan grubun herhangi bir üyesini öl
dürmek kan davası kuralları içinde kabul görmez. Meşru he
defler olarak katilin kendisinden ya da erkek kardeşi ya da oğ
lu gibi en yakın akrabalarından öç alınması beklenir. Ancak 
kan davası nedeniyle ortaya çıkan düşmanlık iki kabilenin bir- 
birleriyle ilişkiye geçmekten kaçınmalarına yol açarak tüm 
topluluk mensuplarını etkiler. Kan parası (bezh) ödenmesi su
retiyle kan davasının sürdürülmesinden vazgeçildiği haller 
kan davasının kolektif karakterini çok daha açıkça gösterir. 
Kuran bu durumda şu çözümü önerir:43 “Fakat eğer katil mak
tulün kardeşi (varis veya velisi) tarafından bağışlanırsa yapıl
ması gereken örfe uymak ve maktulün kardeşine güzellikle di
yet ödemektir.” Kan parasının kabilenin tamamı tarafından 
ödenmesi gerektiğinden, paranın tespitinde sadece katil ve 
maktulün konumlan gözönünde bulundurulmaz, katilin men
sup olduğu kabilenin büyüklüğü ve itiban da dikkate alınır. 
Sülale içinde bezh toplanışı genellikle eşitsizdir ve koşullara 
göre değişir, herkesin sembolik anlamda da olsa bir ödeme 
yapması gereklidir. Ancak bezh ödendiği klanın üyeleri arasın

43 Kuran 2: 179, bir önceki alıntının hemen ardında gelen alma.
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da paylaştırılmaz. Eğer öldürülenin babası hayatta ise ona, de
ğilse ya erkek kardeşlerine ya da kurbanın ailesine, bakmakla 
yükümlü olduğu kişilere ödenir.

Arabulucu vasıtasıyla kan davalarının son bulması

Kan davaları kendiliğinden barışçıl bir yolla son bulmaz. 
Barışçıl çözüm etkin bir kişinin arabuluculuğuyla sağlanır. 
Tehdit altında olan topluluk, öç alması beklenen tarafın saygı 
duyduğu ve otoritesini kabul ettiği bir kişiyle ilişkiye geçer. 
Bazen bu kişi aşiretin reisi olabilir ancak eğer reisin kendisi de 
kan davası güden kabilelerden birinden ise aynı zamanda ara
bulucu olamaz. Çatışma içinde olan birimlerin düzeyi ne ka
dar yüksekse arabulucu olarak kabul edilebilecek yeterince 
güçlü bir kişi bulmak da o kadar zorlaşır.44 Bana bilgi veren 
Bitlis’in Mutki ilçesinden bir kişi gerçek akrabalar arasındaki 
kan davası ortaya çıktığında görüşme yoluyla bezh miktarı ko
nusunda anlaşmaya varıldığım; ancak kan davası iki ayrı aşiret 
arasında güdüldüğünde bunun barışçıl olarak halledilemeye
rek sadece kanı kanla ödeterek öç alındığını söyledi. Bunu da 
bölgede otoritesi iki tarafça da kabul edilen bir kişinin bulun
mamasına bağladı. Böyle durumlarda kan davası sürüp gider.

Bazen böyle sürüp giden bir kan davasının son bulması için 
diğer bir aşiretin reisi arabuluculuk yapmaya çalışırsa da, kan 
davası güden aşiret tarafından bu girişime pek rağbet edilme
yebilir. Zira bu arabuluculuk rolü o aşiret reisine kendi aşi- 
ret(ler)i üzerinde bir konum sağlayabilir. Diğer aşiret reisinin 
böylelikle prestij kazanması kendi aleyhlerine olabilir. Kuzey 
Kürdistan’dan bir atasözü “Aşiret reisi boldur ancak diğer aşi
ret reislerine sözünü geçirecek reis nadir bulunur” der.45

44  Geçmişte bir çelişki söz konusu olduğunda aşiretin yaşlılarının (ri spi) birara- 
ya gelerek soruna çözüm aradıklarından sıkça bahsedilir. Hem aşiret hem de 
daha aşağı düzeylerde tüm önemli kararların böyle bir meclisçe alındığı her 
zaman anlaulırsa da, şimdilerde ihtilaf ortaya çıktığında somut olarak böyle 
bir şeyin uygulandığım hiç duymadım.

45 Alıntı Rondoth tarafından yapılmışür 1937: 34n.
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Kürdistarîda politik örgütlenmenin iki iyi bilinen yam aşiret
ler arasındaki kan davalarının çözümündeki zorlukla doğrudan 
ilintilidir. Bunlardan biri şeyhlerin göze batacak kadar aşikâr ve 
etkin olan politik konumlandır. Gerçekten milliyetçi olan ilk 
Kürt ayaklanmasının önderleri şeyhlerdi. Aynca büyük Kürt aşi- 
rederinin birçoğunun reisi bu aşirederden değildir ya da olma- 
dıklan iddia edilir. Bazdan Kürdistan’m diğer yörelerindendir. 
Daha yaygın olanı ise birçok aşiret reisinin, soylannı Müslüman
lık tarihinde seçkin yerleri olan Peygamber’in yoldaşlarına (sa
habeye), Arap fetihleri sırasında önemli rol oynamış kahraman
lara ya da büyük hanedanlann kuruculanna dayandırmalandır. 
Bununla aşiret reisleri konumlanna sadece dinî açıdan meşruluk 
kazandırmakla kalmayarak, aynı zamanda kendilerini kabile ve 
sülaleler arasındaki kan davalarının dışında da tutabiliyorlardı. 
Böylelikle kan davası güden gruplardan hiçbirine mensup olma
dıklarından, arabulucu rolünü üsdenebilmektedirler. Birçok aşi
ret reisi güçlerini bu arabuluculuk rolüne borçludur.

Bölük pörçük aşiret örgütlenmesinin daha da belirgin bi
çimde dışında duranlar şeyhlerdir. Bu da onların aşiretsel ola
rak örgütlenmiş bir toplumda önemli bir politik rol oynayabil
melerini sağlamaktadır. Şeyhlerin birçoğunun bölgedeki aşi
retlerle akrabalık bağlan yoktur; şeyh sülalelerinin kuruculan- 
nın çoğu uzaklardan gelip, din öğreten hocalar olarak kendile
rini kabul ettirmişlerdir. Bu durum tarafsız olduklanna ve hiç
bir tarafın çıkarlannı gözetmediklerine dair iddialanna itibar 
edilmesini sağlar. Bir şeyh, her şeyden önce kendisinin dar 
dünyevi çıkarlarla hiçbir ilişkisinin olmadığını, kendini dinin 
devamı ve insanlann mutluluğu için Allah’a dua etmeye ada
dığını öne sürer ve bunu uyguladığını gösterme çabasındadır. 
Bu şeyhler diğer din adamları ve hocalardan farklı olarak, mis
tik uygulamaların öğreticileri olarak Allah ve insanlar arasında 
ilişkiyi sağlayan kişiler olarak kabul edilirler. Böylece aşiret 
ilişkilerinin dışında kalmalarının yanısıra aşiretler arasındaki 
ihtilaf ve kan davalarında arabulucu olabilecek ideal kişiler 
olarak saygınlık kazanmış olurlar. Aşiretler arası ihtilafların ya 
da kan davalarının başarılı bir biçimde sona erdiği pek çok du
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rum bu şeyhlerin arabuluculuğu ya da müdahalesi sonucu ol
muştur. Şeyhlerin oynadıkları bu barış sağlayıcı rol onların 
konumlarım güçlendirerek politik olarak etkinlik sağlamaları
na yol açmaktadır. 1820 ve 1860 yıllan arasında Kürdistarida 
şeyhlerin sayısında ve etkinliğinde büyük bir artış kaydedil
miştir. Bu duruma yol açan nedenler de, yukanda (4. Bölüm
de) öne sürüldüğü üzere son yan bağımsız Kürt beyliklerinin 
yok oluşu ve Osmanlı İmparatorluğu’nun idari sistemini mer
kezîleştirme girişimleridir. 19. yüzyılın başlarına kadar bu 
Kürt beylerinin, yönetimleri altındaki aşiretler arasında çıkan 
ihtilaflara çözüm getirebilecek kadar güçleri ve meşruluklan 
vardı. Bu beylerin ortadan kalkmalan üzerine, toplum, aynı iş
levi görecek, banşı sağlama rolünü üstlenecek yeni bir otorite 
arayışına girmiş ve buna en iyi aday da şeyhler olmuştur.

Geçen yüzyıldan bu yana merkezî hükümetler Kürdistarida 
doğrudan kontrolü sağlamaya girişerek kan davasını yasakla
mış, aşiret kanunu yerine medeni kanunu ve ceza kanununu 
yerleştirmek için mahkemeler kurmuş ve bu yolla aşiret reisle
ri ve şeyhlerin yönetim ve arabuluculuğuna son vermeye çalış
mışlardır. Bu girişimlerin en radikali Türkiye Cumhuriyeti ta
rafından uygulanmışta 1920 ve 1930’lardaki Kürt ayaklanma
larının sonunda pek çok geleneksel Kürt önderi ya öldürül
müş ya da sürgüne gönderilmiştir. Ancak bu sertlikteki ön
lemler dahi istenilen sonucu vermemiştir. Merkezî hükümetin 
memurlarına hiçbir zaman güvenilmemiş ve bunlar geleneksel 
otoritelerin yerini almayı başaramamışlardır. Zaman zaman 
aşiretler arasındaki çatışmalara barışçıl bir çözüm getirebilmiş
lerse de, hiçbir zaman bu çözümü aşiretlerarası bir diyalog ku
rulmasını sağlayarak gerçekleştirememişlerdir. Hükümet tara
fından gönderilen memurlar çoğu kez çatışmalara çözüm bul
ma yerine bunlan körüklemekle suçlanmışlardır. Birçok yerde 
yeni aşiret reisleri ortaya çıkmış, hükümet memurları da bun
larla işbirliği yapmaktaki çıkarlarının hemen farkına varmıştır. 
Kürt toplumu ağaların ve şeyhlerin tamamen ortadan kaldırıl
dığı bölgelerde her zamankinden daha da fazla çatışmalı bir 
ortamın içine düşmüş gibi gözüküyor.
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Dargund (takma isim) Bitlis’in kuzeybatısındaki Mutki böl
gesinde bir köydür. 1935’te bu bölgede bulunan küçük aşiret
ler Türkiye Cumhuriyeti’ne karşı genel bir isyan olduğunu 
zannederek ayaklanmışlar, bölgesel idarenin merkezi olan 
Mutki’yi kuşatmışlar ancak kasabayı ele geçiremeden ilk Türk 
kuvvetleri bölgeye ulaşıp ayaklanmayı çok kanlı bir biçimde 
bastırmıştı. Ağa ve şeyhlerin çoğu idam edilmiş, kanlı bir as
keri operasyonla pek çok köy topyekûn Trakya’ya sürülmüştü. 
Boşaltılan köylerdeki evler yerle bir edilerek, tüm ceviz ağaçla
rı da kesilerek ahalisinin geri dönmesi önlenmeye çalışılmıştı. 
Geride kalan köyler ise her iki üç köye bir jandarma karakolu 
düşmek üzere sıkı gözetim altına alınmıştı. Bana anlatanlar 
“işte biz böylece medenileştirilerek gerçek Türkler haline gel
dik” diyorlar. Dargund köyünün ahalisi Kiburan aşiretindendi 
ve köyde Memo ve Silo isminde iki sülale bulunmaktaydı. Bu
rada ne yeni bir aşiret reisi veya köy ağası, ne de ekonomik 
olarak diğerlerinden daha güçlü bir kişi ortaya çıkmıştı. Bura
nın sakinlerinin hepsi küçük toprak sahibi köylülerdi. Komşu 
köyde bir şeyh yaşamaktaydı ancak o da ayaklanma sırasında 
öldürülmüştü. Bu şeyhin oğullarından biri hâlâ orada yaşa
maktadır. Kendisine halen de şeyh denilmekte ve arada sırada 
kem gözlerden çocukları koruduğuna inanılan muskalardan 
yazıyor, ancak ciddi bir otoritesi olan ‘gerçek bir şeyh’ değildi. 
Bunun da ötesinde bu şeyh aynı zaman köyün imamıdır. Kö
yün imamı konumu ise şeyh konumunun daha altında bir ko
numdur ve imamlar devletten doğrudan maaş alırlar. Örneğin, 
toprağın paylaşımı ile ilgili çıkan ufak tefek çatışmalar jandar
manın arabuluculuğuyla halledilebilir. Ancak jandarmanın da 
aşiretler arasında çıkan ciddi çatışmaları uzlaştırmaya yetecek 
ne otoritesi ne de saygınlığı vardır. Böylece ortada bir çeşit ik
tidar boşluğu, daha doğrusu otorite boşluğu vardır. Sosyal ör
gütlenme ve ideoloji aşiretsel olmasına karşın mevcut olan ye
gâne kanunu uygulayabilecek olan otorite başka bir toplumsal 
örgütlenme biçimine ait ve başka bir ideolojik çerçevede işlev 
görüyor. Bunun bir sonucu olarak da çatışmalar ilelebet süre- 
gidebilir, en iyi ihtimalle giderek önemini yitirebilir.
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1973’te Memolardan biri kazaen Silolardan birini öldürür. 
Öldüren ve kardeşleri intikamdan korkarak olayın hemen ar
dından kaçarlar; şimdi Türkiye’nin batısında bir yerde bulunu
yorlar. Bunların dışındaki tüm diğer akrabalar kendilerinden 
öç alınmayacağını bildiklerinden köyde yaşamlarını sürdürü
yorlar. Ancak Silolar haksızlığa uğradıklarını düşündükleri için 
iki sülale arasında büyük bir gerilim var. Cinayeti işleyene ula- 
şamayarak bu haksızlığın cezasını veremedikleri için ortamda 
bir yumuşama olamıyor. Katil kısa bir süre hapis yattıktan son
ra 1974’te aftan faydalanarak tahliye edilmiş ve şu anda nerede 
yaşadığım da kimse bilmiyor. Kan parası konusunda antlaşma
larını sağlayacak bir otorite de mevcut değil. İki grubun üyeleri 
birbirleriyle karşılaşmamaya çalışıyor ve birbirlerine karşı gü
vensizlik içindeler. Akşamlan insanlar nadiren evlerinden çıkı
yorlar. Düğün olduğunda evin dışında çalgılı eğlenti yapılmı
yor. Memo ve Silolann birlikte bulunduklan tek yer, öğretmen
lerin yani dışandan gelenlerin de kaldığı köy okulu. Ben de bu
rada kaldım. Ancak buraya bir Memo geldiğinde eğer bir Silo 
varsa çoğunlukla çayını bile bitirmeden hemen oradan aynlı- 
yordu. Tabii aynısı Memolar için de geçerliydi.

Varolan gerilim yavaş yavaş azalacağa benziyordu. Okulda 
gördükleri eğitimin aşiret sisteminden daha değişik bir değer
ler sistemine dayandığı düşünülecek olursa, yeni nesiller ara
sında daha uzlaşmacı bir tutumun gelişebilme olasılığı vardır. 
Burada değerler sistemi derken yalnızca resmî Kemalizmi kas
tetmiyorum. Buna alternatif olan İslâmî ve sosyalist değer sis
temlerini de kastediyorum. Ancak tüm açıklamalara rağmen 
aşağıda söz edeceğim örnekten de anlaşılabileceği gibi yine de 
hava rahatsız edici. Bir gün ikisi Silolardan üçü Memolardan 
beş “ilerici” genç balık avlamaya gideceklerini ve bunu da ya
sak olan dinamit usulüyle yapacaklarını söylüyorlar. Ben bunu 
duyunca önce bu gençlerin birbirine güven duyduğunu ve 
yapmak istedikleri bu eylemin aralarındaki husumetin önemi
nin olmadığına işaret ettiği anlamına geldiğini düşündüm. An
cak onları dinamiti alacakları köye doğru yürürken görünce 
Memolann nehrin bir kıyısında Silolann öbür kıyısında yürü
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düğünü fark ettim. Köye vardıklarında her iki gruptan birer 
kişi patlayıcı aldı. Birlikte avlanmaya gidecekleri noktaya var
dılar ancak burada yine birbirlerinden ayrılarak her grup ken
di dinamitini suya atarak avlandı.

Yukarıda sözü geçen köyde, bir taraftan jandarmaların sıkı 
kontrolü sonucu yeni yerel otoritelerin ortaya çıkmasına izin 
verilmedi, diğer taraftan ise devlet organlarının otoritesi de 
gerçek bir kabul görmedi. Bunun sonucu olarak çelişkiler ne 
geleneksel yolla ne de modem biçimde çözülebildi.

Türkiye’nin diğer bölgelerinde, özellikle güneydoğunun en 
doğu kesimlerinde daha küçük ağa ve reislerden oluşan yeni 
bir sınıf ortaya çıkü. Bunlardan çoğunluğu konumlarını yöre
deki sivil ya da askeri devlet görevlileriyle yaptıkları işbirliği
ne borçluydular. Reislerden pek azı, aşiretler arasında uzlaş
mayı sağlayacak uzlaşmacı rolü üstlenebilecek mutlak bir 
otoriteye sahip bulunuyordu. Bu haris ve kıskanç reisler aşi
retler arasındaki çelişkilerin çözümünden ziyade artmasına 
yol açıyorlar.

İdeolojik tartışmaların yoğun olduğu 1970’lerde Kürdis- 
tan’da okumuş köylü ve küçük şehirli gençlerin arasında tartı
şılan konuların en yaygın olanlarından biri, aşiret ahlâkının 
köhneliği ve kan davalarının sona erdirilmesi gerektiğiydi. Zira 
bunlar Kürt millî hareketinin doğmasını engelliyor, sınıf çeliş
kilerinin gözardı edilmesine neden oluyor ya da İslâmî birliğin 
kurulmasına mani teşkil ediyordu. Sözü geçen ideolojilerin içe
riği ne olursa olsun, ideolojik düşmanlar aşiretsel kan davaları
nın belirlediği çerçeve içinde algılanıyordu. Aşiretçiliğe ve kan 
davasına karşı çıkmak soyut olarak daha kolay olmasına kar
şın, kişinin kendi aşireti söz konusu olduğunda bu düşünceleri 
somut olarak uygulamaya geçirerek bu gibi olaylardan geri 
durması o kadar da kolay olmuyordu. Aşiret düşmanlarının bir 
biçimde ideolojik düşmanlarla ilişkisi kurularak ya da doğru
dan onlarla özdeşleştirilerek soyut fikirle somut durumun bir- 
biriyle uyumu mümkün kılınıyordu. Ben sadece bir kez gençle
rin bilinçli olarak aşiret kanunlarına karşı gelerek kan davası 
gütmeleri gereken birisiyle dostluk kurmuş olduklarını işittim.
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Bana bunu anlatan Kemal olayla doğrudan ilişkili, Diyarba
kır’da çalışan genç bir işçiydi ve bir Kürt politik örgütünün de 
aktif üyesiydi. Kemal’in ailesi kan davasına hedef olacakların
dan korkarak Ağn yakınlarındaki köylerinden göç etmişti. Bir 
önceki nesilden hiç kimse köylerine sonradan gitmemişti, an
cak Kemal köylerine, düzenli olarak politik faaliyetleri nede
niyle gidiyordu. Bana bu faaliyetler hakkında etraflı bilgi Ver
mek istemedi, ancak köyde kendisini tehlikede hissetmiyordu 
zira köydeki gençlerin de çoğu öğrenim görmüşlerdi, kendisi 
gibi sosyalist ve Kürt milliyetçisiydiler. Sosyalizm hakkındaki 
bilgileri yüzeysel olmasına karşın bu konuda samimiydiler ve 
bilinçli olarak kendilerinden önceki neslin, “aşiretsel düşünce 
tarzına karşı çıkıyorlardı.” Kemal bu durumun kendisiyle 
özellikle arkadaşlık kuran düşman aşiretin üyeleri için de ge
çerli olduğunu iddia etti, zira onlar da böyle davranarak çağ
daşlaştıkları için kıvanç duyuyorlardı.

Tercih edilen evlilikler ve aşiret çelişkisi

Diğer aşiret olarak örgütlenmiş toplumlara nazaran Kürdis- 
tan’da aşiretlerin alt-birimleri arasında ortaya çıkan çelişkile
rin daha sertleşmesine ve daha uzun sürmesine neden olan et
menlerden biri de aşiretleri oluşturan alt-birimlerin endogam 
olmalarıdır. Bu topluluklarda eş olarak (gerçek veya öyle sayı
lan) amcanın kızı her zaman ilk tercihtir. Amca oğlunun bu 
hakkını başkasına verme yetkisi vardır. Teorik olarak kızını bir 
başkasıyla evlendirmek isteyen bir babanın eğer yeğeni bu 
hakkından vazgeçtiğini kendiliğinden açıklamamışsa yeğenin
den izin alması gerekir. Ben bu geleneğin uygulandığına bizzat 
şahit olmadımsa da Kürdistan’m birçok tarafında böyle bir 
âdetin olduğundan bahsedildiğini duydum. Eğer bir kızın am
ca oğlu onunla evlenmek isterse kızın babasının bu teklifi geri 
çevirmesi neredeyse imkânsızdır.

Kürdistan’m her tarafında amca oğlunun ödediği başlık pa
rası bir yabancının ödediğinden daha azdır. Bu âdetin kökeni, 
sebebi veya işlevi bölgeden bölgeye değişse de âdetin kendisi
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Şekil 2. Sürekli amca kızı evliliği.

değişmediğinden amca kızı çoğunlukla eş olarak tercih edilir. 
Bu tip evliliğin yoğun oluşu yeniden alt-gruplara bölünmeyi 
en uç noktalara götürür (bkz. Şekil 2). Bir yandan baba tara
fından kuzenlerle yapılan evlilik sülaleler arasındaki akrabalık 
ilişkilerim iyice pekiştirirken, diğer yandan amca kızıyla evle- 
nilmesini öngören bu iç evlilik tarzı sadece sülalelerin daha 
alt-gruplara bölünme özelliğinin daha da artmasına yol açar. 
Şekil 2’de de görüldüğü gibi, sülaleler tamamen izoledir ve 
aralarındaki potansiyel çatışmaları hafifletebilecek hısım akra
balık ilişkileri yoktur.46

Elbette bu kural fiilen her zaman bu katılıkta uygulanmaz. 
Bu, herkesin amca kızıyla evlendiği anlamına gelmese de, şe
hirli Kürtler de dahil bu modele göre evlenmiş çifte şaşırtıcı 
derecede çok sayıda rastladım. Maalesef bu konuda hiçbir yer
de sistemli bir istatistik yapamadım. Buna ilişkin bildiğim tek 
sayısal kaynak Barth’m Güney Kürdistan’da yaptığı araştırmaya

46 Amca kızıyla evliliğin Ortadoğu’da aşiretler arasındaki yaygınlığı, antropolojik 
literatürde iyi bilinen bir tartışma konusudur. Buna ilişkin tartışmaların çoğu 
bizim buradaki konumuzla doğrudan ilgili olmadığından bu meseleye burada 
değinmiyorum. Konuya ilgi duyanlar için kaynaklar: Fortes (1953), Barth 
(1954), Murphy ve Kasdan (1959 ,1967), Patai (1965), Cole (1984).
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dayanıyor; buna göre aşiretli Kürtler arasında amca kızıyla ev
lenme oram yüzde 40 iken aşiret dışı olanlarda yüzde 10’un bi
raz üzerinde.47 Benim kanımca Kuzey Kürdistan’da bu rakam 
çok daha yüksek.

Eğer bir kız en büyük kuzeniyle evlenmemişse, yine baba 
tarafından ikinci ya da daha uzak kuzenleriyle ve akrabalarıyla 
evlenmesi yabancılara nazaran tercih edilir. Genellikle sülale 
içinde evlenme konusunda büyük bir toplumsal baskı vardır. 
Bazı yerlerde köy içi evlilik tercih edilir. Ama birçok durumda 
sülale ve köy sakinleri arasında ayrım yapmak güçtür.

Kuzey Kürdistan’da köy gençlerinin aralarında evlenmeleri
ne tanınan önceliğe ilişkin ilginç bir gelenekle karşılaştım. 
Eğer bir köyden bir kız başka bir köyden biriyle evlenmişse o 
köyün gençleri, damat kendilerine sembolik anlamda bir mik
tar para ödemedikçe kızın köylerinden gitmesine izin vermez
ler. Böyle düğünlerin yapıldığı günlerde köyün gençlerinin ge
lini almaya gelen düğün alayından bahşişlerini almak için ala
yın yolunu kestiklerine şahit oldum.

Diğer çatışma nedenleri

Bu bölümde kan davasını iki nedenden ele aldım; birincisi 
Kürtlerin kendilerinin bir tayfadan olmanın ne anlama geldi
ğini dile getirmek amacıyla sık sık kan davasından bahsettikle
ri için, İkincisi de bezilin ödenmesinde üstlenmek zorunda ka
lman kolektif sorumluluğun parçalı karşıtlık (segmentary op- 
position) ilkesini en iyi biçimde betimlediği için. Diğer birçok 
çatışma kan davasına benzer biçimde sürdürülse de alt-birim- 
lere bölünmüş bir yapının içsel özelliklerine bu kadar iyi ışık 
tutamaz. Kan davasında birimler arasında ortaya çıkan çatış
maların çoğunluğu açıkça dile getirilir. Örneğin göçerler tara

47 Barth’m incelediği Hamavand aşiretindeki 21 evlilikten dokuzu amca kızıyla, 
altısı başka akrabalarladır. Aşiretsiz köylüler arasında ise amca kızıyla evliliğe 
rağbet daha azdı: 53 evlilikten sadece altısı amca kızıyla, altısı başka akraba
larla idi (Barth 1953: 68). Eğer eşler tesadüfi olarak, fiziksel yakınlık dolayı
sıyla seçilmişlerse, bu son verilen sayılar beklenenden daha yüksek değildir.
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fından bir köyden hayvan çalınması bir çadır topluluğuna mal 
edilir. Bu durumda misilleme hareketi de kolektiftir ve bazen 
diğer tarafın karşı saldırısına neden olabilir.

Aşiretler arasındaki bazı ihtilaflar aşiret alt-birimlerinden zi
yade iki muhalif reis ve adamları arasında cereyan eder. Ancak 
bu gibi durum hemen hemen her aşiret çatışmasında geçerli- 
dir; çoğu kez “pür” kan davalarında bunun rolü vardır.

Her türlü ihtilaf kan davasıyla sonuçlanabilir, eğer bir ihtilaf 
giderek kızışıyorsa kan dökülecek demektir.

Aşiretten daha büyük örgütlenmeler 

Aşiretten daha geniş birimler

Yukarıda belirtilen parçalı çatışma (karşıtlık) ve ittifak ilke
sinin yalnızca aşiret-içi düzeyde ortaya çıktığı öne sürülebilir. 
Ancak bu kural, aşiretlerden oluşan konfederasyonlar ve emir
likler, 19. yüzyılın sonuna kadar varlıklarım sürdüren bir Mir 
veya Beyin yönettiği birçok aşiretten oluşan Kürt Beylikleri gi
bi daha üst örgütlenmeler için de geçerlidir; hatta (Türk, İran, 
Arap ve Ermeni gibi diğer milletlerle çatıştığı esnada) tüm 
Kürt milleti için de geçerlidir.48 Bu yüzyılın başına kadarki za
man dilimi için Kürt milleti deyimini kullanmaktan kaçınıl
masının yerinde olacağı kanısındayım. Kürt milliyetçi hareket
leri sadece yönetimi altında yaşadıkları Türk, İran ve Ingi- 
liz/Arap merkezî hükümetlerinin karşı çıkışıyla değil aynı za
manda pek çok Kürdün de direnişiyle karşılaşmıştır. 1974- 
75’teki Irak’taki savaşa katılım beklenenin çok üstünde olma
sına rağmen (50.000 silahlı adam ve çeşidi yollarla destekle

48 Antropologların en sevdiği parçalı toplum prototipi Bedeviler gibi görünüyor. 
Evans-Pritchard’ın (1949: 103) deyişiyle, (Cyrenaicalı) Bedevi, kendi yemini
ne, kendi ailesine ve kendi kabilesine diğerlerinin yemininden, ailesinden ve 
kabilesinden daha bağlıdır. Yine de o ülkedeki tüm Bedevilerle birlikte kabile 
farkı gözetmeksizin güçlü bir cemaat duygusuyla şehre karşıt olma halini pay
laşırlar. Şehirli ve göçerler, Arap olarak Türklere karşı kötü hisseder ancak 
İtalyan istilası olunca gavurlara karşı Türklerle, Müslüman olarak biraraya ge
lirler (Evans-Pritchatd 1949: 103).
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yen daha çok sayıda insan) bu harekete karşı Irak ordusu tek 
başına savaşmamış onlara sayılan onbinlere varan Kürtler de 
katılmıştır. Tabii ki bu karşı çıkışın birçok değişik nedeni var
dır ancak en önemli nedeni, o hareketin başarısı halinde ön
derlerinin, kazanacaktan ek güç ve prestij ile geleneksel rakip
lerine ve onlann geleneksel otoritelerine kaçınılmaz biçimde 
zarar vererek liderliklerine son verecek olmalandır. Bu bakım
dan milliyetçilik aşirete bağlılıktan daha kuvvetli bir motivas
yon haline gelmedikçe geleneksel otoritelerin düşman güçlerle 
çıkarları birleşir, hareketin yenilgisi onlann kendi güçlerini 
takviye eder. Millet düzeyinde bu parçalı muhalefet ve ittifak 
kuralı, propaganda amaçlı tamumlar hariç asla işlememiştir.

Emirlikler için de bu durum geçerli sayılabilir. Bazı Mirlerin 
güçlü bir otoritesi vardır ve tebaalan bunlara sorgusuz sualsiz 
itaat ederler. Ancak 3. Bölüm’de de gösterileceği gibi çoğu du
rumda emirliklerin birliği derme çatmaydı ve diğer (Kürt) 
emirlikleriyle ya da merkezî hükümetle çaüşma halinde dağıl
maktaydı. Pek çok örnekten biri aşağıdadır. 1832’de Soranlı 
Mir Kör Muhammed Paşa komşusu Badinan emirliğine saldı
rarak ele geçirdi ve kardeşi Resul’e de emirliğin başkenti Ama- 
diye’nin yönetimini verdi. Badinan aşiretleri işgalcilere karşı 
mirlerinin yanında fazla bir direnç göstermediler. Badinanın 
eski miri İsmail Paşa beyliğinin başkentini yeniden ele geçire
bilmek için bir yandan ümitsizce Botan ve Hakkari beylikleri
nin ve Musul’daki Osmanlı valisinin desteğim sağlamaya çaba
ladı, diğer yandan aşiretleri zorbalara karşı harekete geçirmeye 
boşuboşuna uğraştı. Bu olaylar beyliğin sonunun geldiği anla
mına da geliyordu, beylik birliğini bir daha hiçbir zaman sağ
layamadı. Bazı küçük Badinan aşiret reisleri Resul Bey ile iş
birliği yaparken, bazılan da Osmanlı valisinin yanında yer al
dılar, bazılan ise kendi başlanna hareket ettiler.49 Bu olayda 
parçalı muhalefet ve ittifak ilkesi açıkça işlememiştir.

49 Badger, 1: xii, 183, 265 ve Fraser’a (1840 ,1 : 68-69) göre Emirlik fethedildiği 
sırada varolan birçok kan davası nedeniyle zaten parçalanmıştı.
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İç rekabetler ve gücün dış kaynakları

Aşiret düzeyinde bile yabancılara karşı birlik ideolojik alan
la sınırlı kalır. Herkesin bildiği gibi aşiret yabancılara (özellik
le de diğer aşiretlere) karşı birlik olmalıdır ancak sık sık du
rum böyle olmaz. Hatta iki aşiret arasında bir çatışma çıktığın
da aşiretlerden birinin bir alt-biriminin diğer aşiretle işbirliği 
yaptığı dahi olur. Bunun nedeni aşiret içi bir kan davası olabi
leceği gibi (daha sıklıkla da) alt-birim ağasının aşiret reisine 
diş bilemesi olabilir. 20. yüzyılın başından itibaren, merkezî 
hükümetlerin aşiret reislerinin iktidarlarına gem vurmaya baş
lamalarından önce reisliği ele geçirebilmek için sürekli bir ça
tışma söz konusuydu. Rakiplerden her biri kendi yerini sağ
lamlaştırmak için sosyo-politik durumu kendi lehine kullan
ma çabası içindeydi. Bu gibi hırslı reisler için önemli olan, “ra
kip aşiret”le “kendi aşiret”i arasındaki zıtlaşma değil rakibin 
bağlantı kurduğu güç kaynaklan ile kendisinin bağlantı kura
bileceği güç kaynaklan arasındaki zıtlaşmaydı. Çok önceden 
beri bu çerçeveye sadece diğer aşiretler ve güçlü aşiret reisleri 
değil aynı zamanda güçlü devletler de dahildi. Kütdistan tari
hinde merkezî devletle ilişkileri kullanarak yörede aşiret çatış
masında avantajlı duruma gelmek sık rastlanan bir durumdur.

Toplumsal âlemin ikili karakteri

Ashnda, ideolojik bir anlayış olan parçalı çatışma ve ittifak 
(ve yabancılara karşı aşiret dayanışması) kavramının öncel ol
masının yanısıra, bazen bu aşiretsel bölünmeleri boydan boya 
kesen toplumsal âlemin ikili algılanışının izlerine de rastlanır.

Hakkari emirliğinde aşiretler sağdakiler ve soldakiler olmak 
üzere iki gruba ayrılmıştı. Her grubun ortasında da banda Er- 
tuşi doğuda Pinyaniş olmak üzere iki konfederasyon bulunu
yordu. Bu konfederasyonların arasında yâ da çevresinde yaşa
yan diğer küçük aşiretler de bu iki konfederasyondan birine 
dahil edilerek sınıflandırılıyordu. Bu sınıflandırma aynı za
manda beyliğin iki şehrinde yaşayan küçük sülaleler için de
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geçerliydi. Böylelikle sadece emirliğin tamamında değil tüm 
bölge ve şehirlerde de sağ ve sol sınıflandırması mevcuttu. Ta
bii ki sadece mir bu sınıflanmanın dışında kalıyordu ve bir ta
rafı diğerine karşı kullanarak yönetimini sürdürüyordu.

Son mirin sürülmesinden bu yana 130 yıl geçmiş olmasına 
rağmen halen bu ikili yapı süregelmektedir. Bunu en açık bir 
biçimde Türkiye’de Hakkari ilinin tek bir üyeyle temsil edildi
ği milletvekili seçimleri sırasında görebiliriz. Pinyaniş ve Ertu- 
şi’den birer kişi genellikle iki rakip partinin birinden aday olur 
(bu partiler her zaman aynı parti değildir). Türkiye’deki parti 
sayısı çok olmasına rağmen Hakkari’de seçimlerde sadece bu 
iki konfederasyonun desteklediği partiler varlık gösterir. Se
çimler sırasında vaatler çoğaldığı için bu süreç yerel politika 
açısından çok önemlidir. Gizli çatışmalar açığa çıkar. Kendi 
aşiret veya konfederasyonunun reisiyle çatışan küçük reisler 
karşı partinin desteğini ararlar. Eğer iki büyük konfederasyona 
dahil olmayan aşiretlerden biri bir kan davası nedeniyle bö
lünmüşse, rakip taraflardan biri bir partiyle ittifaka girdiğinde 
diğer taraf da hemen öteki partiye geçer.

Böylece diğer zamanlarda birbirinden bağımsız olan çatış
malar, rekabet ve karşıtlıklar seçimler sırasında, basit bölün
müş örgütlenme modeliyle örtüşmeyen tam bir toplumsal cep
heleşmeye uyarlanır. Bu cepheleşme süreklidir. Her zaman iki 
fraksiyon vardır, hiçbir zaman ikiden fazla değildir ve bu cep
heler her zaman iki konfererasyonun etrafında örgütlenirler. 
Öte yandan sadakat ve mensubiyet, şu ya da bu konfederas
yonla yakınlaşma ile belirlenmiş değildir, değişkendir. Aşiret 
reislerinden biri ya kendisine sunulan imkânlar ya da aile içi 
çatışma nedeniyle aniden taraf değiştirebilir. Onunla birlikte 
yakınlan ve adamlan da aynı cephede yer alırken, muhalifleri 
de karşı tarafa geçeceklerdir.

Başka bir bağlamda da olsa, Rondot (1937: 25-26) bir aşireti 
ve onun geniş çevresini baştan aşağı kesen bir zıtlaşma örneği 
anlatır. İkiye aynlan aşiretin iki kesimi diğer aşiretlerden çok 
birbirlerine karşıdırlar.

Yukandaki örnek, olağandışı olarak önceden sözünü ettiği-
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miz, aşiret topraklan içinde yan yana yaşayan, Mahmudkan ve 
Etmankan adlı iki kabileye bölünmüş Ûmeryan aşiretinden 
verilmiştir. Rondot’ya bilgi verenlerden biri bu bölünmenin sa
dece bu aşiret için değil aynı zamanda çevredeki tüm aşiretler 
için de geçerli olduğunu; yani çok daha uzaklardaki aşiretlerin 
de ya Mahmutkan ya da Etmankan olduğunu söyler. Bu kişi, 
kendi aşiretindeki bölünmeyi, bildiği tüm Kürdistan’a şamil 
hale getirmektedir.

Bu ikilikte Kürt aşiretlerinin kökenlerine ilişkin yaygın ve 
çok bilinen bir efsane yankılanmaktadır. Efsaneye göre aslında 
Zilan ve Milan olmak üzere değişik kültürlerden gelen iki aşi
ret vardır ve tüm aşiretler bunlardan türemiştir. Halen birçok 
aşiret kökenini bu aşiretlerden birine dayandırır ve komşuları
nı da bu efsaneye göre sınıflandırır.50

Bu örnekler çok gelişmemiş de olsa, düalistik bir toplumsal 
sınıflamanın unsurlarının varlığını gösterir. Bu düalistik yakla
şım, parçalı ittifak ve çatışmacı bakışa göre ikincildir ve varol
duğu yerde onunla biraraya gelir. Bu nedenle Rondot’ya bilgi 
veren kişi, köyündeki Mahmutkan baviklerinden birinin, bir 
defasında köydeki diğer Mahmutkan bavikinin kendilerini re
islik meselesinde desteklemediği için Etmankanlann tarafına 
geçtiklerini anlatması kayda değerdir.51 Burada da iki fraksi
yondan birine ait olmak pek de sürekli değildir.

Ama niçin ikiye ayrılma, niçin üç ya da daha fazla fraksiyon 
değil? Barth’ın Pathan politikacıları arasındaki koalisyonlar 
için öne sürdüğü model (Barth, 1959), Hakkari’deki rakip kü
çük reislerin niçin kendilerini koalisyon içinde sıraladıklarını 
bir ölçüde açıklayabilir. Ancak Ömeryan’daki durumda benzer 
bir açıklama pek doyurucu değil. Bana göre Barzani önderli

30 Güneydoğu Anadolu’da bu efsanenin bölük pörçük versiyonlarını işittim. 
Sykes de bundan söz ediyor ve genel olarak efsanevi Milanlarla şimdiki adaş
larının birbirine karıştırıldığını belirtiyor. Konuştuğum kişiler aslen iki değil 
üç ayn kökenin söz konusu olduğunu söylediler. Üçüncü olarak belirtilen Ba
ba Kürdi güneydeki aşirederin kökeni olarak nitelendiriliyor. (Bunlardan bazı
ları sonradan orta Kürdistan’a göçmüş). Kürt yazar Fırat her üç kökenden ge
len aşirederin isimlerim veriyor (Fırat 1946: 10-23,144-149).

51 Rondot 1937: 25.
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ğindeki milliyetçi hareketin niçin kendine özgü bir yol izledi
ğinin bir nedeni de düalistik dünya görüşü olduğu için bu so
ru tamamen teorik değildir. Bu harekette tüm çevre (aşiretler, 
politik partiler, milliyetçi hareketin içindeki değişik eğilimler, 
Irak ve komşu devletler, süper güçler) basit bir düalistik sınıf
lama içine yerleştirilmiş ve bu çerçevede düşmanımın düşma
nı -en azından geçici olarak- en iyi sayılmıştır. Bu hareketin 
hiçbir zaman devrimci ya da milliyetçi bir teoriye dayanan bir 
stratejisi olmamış, sadece çevredeki birimleri dünyanın bir ya
nsından (Barzani muhaliflerinden) öbür yansına (Barzani’nin 
yanma) geçmesini sağlayacak taktiklere dayanmıştır.

Reisler arasında rekabet ve aşiret birliğinin çöküşü

Aşiret birliğinin kendine dışardan müttefik arayan reisler 
arasındaki rekabet nedeniyle bozulabildiğine dair daha önce 
yapılmış tespitlere bağlı olarak, Kürdistan’da yürütülen politi
kaya ilişkin iki tespit daha yapabiliriz.

1. Yukanda belirtilen olgu, hükümetlerin, tercih ettikleri re
isleri geleneksel rakiplerine karşı destekleyerek, unvanlar ve
rip, kaftan giydirip maaşlar bağlayarak, batta bazen jandarma 
kuvvetlerini bu reislerin özel ordusu haline getirerek bağlılık
larım satın olmak yoluyla Kürdistan’daki sözde iktidarlarım 
görece kolaylaştırmıştır çoğunlukla. Ama öte yandan tam de
netimi sağlamak, başarmak son derece güçtür; zira her “sadık” 
reisin rakipleri vardır ve bu durumda onlar ‘ayaklanmaya’ itil
miş olurlar. Irak’taki İngiliz yönetimi ister istemez pek çok aşi
reti kutuplaşmaya yöneltmiştir.52 Ingilizler yönetimlerinin üs
tünlüğüne samimiyetle inandıklarından, reislerin pragmatik 
nedenlerle kendileriyle müttefik olmalarını, sevgi göstermele
rini yanlış bir algılamayla “sadakat” sanmışlardır. Şüphesiz bu

52 Buna örnek (daha önce bu bölümde bahsedilen) Pizdarlardır. Bunların reisle
rinden biri olan Babalar Ağa İngiliz görevlilerinin gözdesiydi. İngiliz siyasi gö
revlilerinden bu kişiyle muhatap olan Edmonds, anılarında bu aşirette Babakir 
taraftan olup olmamanın aynı zamanda hükümet yandaşı olup olmamak anla
mına geldiğini belirtiyor (Edmonds 1957: 230).
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sadık sayılan reislerin ayaklanmaları karşısında dehşetli bir 
şaşkınlığa düşmüşlerdir. Buna ilişkin en bilinen örnek hem ik
tidar hırsına sahip hem de samimi olarak milliyetçi olan Şeyh 
Mahmut Barzani’dir. Kürdistan’ı yönetimleri altına almak iste
yen Ingilizlere kendisini alet ettirmeyip, onlan kullanarak ba
ğımsız bir Kürdistan kurmaya kalkışan Barzani’yi Ingilizler 
hiçbir zaman affetmemişlerdir.

2. Nüfuzlu aileler söz konusu olduğunda, bunların bazı 
üyelerinin, ailenin muhalifi veya düşmanı addedilen bazı dış 
güçlerle ittifak kurmalarında iç çatışma ve rekabetin yanısıra 
diğer nedenler de olabilir. Akıllı danışmanın bütün yumurta
ları aynı sepete koymamasının hikâyesi tüm Ortadoğu’da iyi 
bilinir ve önemsenir. Buna belki de en iyi örnek, çok partili 
rejim olduğu sıralardaki Iranlı aristokrat ailelerin tutumudur. 
Bu aileler, mensuplarından en az birini, yasadışı olanlar da da
hil her partiye yerleştirmeye ve böylece ailenin politik değiş
melerden muaf olarak, günün politik iktidarına yakın birine 
sahip olmasına dikkat edegelmişlerdir. Bu olgu, aşiretlerin hâ
kim olduğu kırsal alandan daha ziyade şehirler için geçerli ol
sa da, Kürdistan’da dahi izlenebilir. Bu yolla Güney Kürdis- 
tan’ın önemli aileleri, Irak monarşisi döneminde hükümette 
olduğu gibi resmî muhalefet içinde de temsil ediliyorlardı. 
Monarşi devrilip Komünist Parti yeralündan çıkınca, bu aile
lerin bazılarının burada da üyelerinin olduğu ortaya çıktı. Söz 
konusu durum sayesinde, Komünist Parti toprak ağalarına 
karşı kampanya başlattığında aileler özellikle avantaj sağladı. 
Böylece, bu ailelerin mensuplan başanlı bir biçimde ajitasyo- 
nu kendilerinden uzaklaşürarak diğer ağalara karşı yönlendi- 
rebildiler.

Önderlik ve çelişkiler

Önderlik ve çatışma birbiriyle sıkı sıkıya ilişkilidir. Kavgalann 
sona erebilmesi için genellikle popüler bir otoritenin araya 
girmesi gerekir ve bir önderin gücü de çözüm getirdiği her 
ciddi kavgayla birlikte pekişir ve artar. Öte yandan karışıklığa
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yol açan aşiretsel ihtilaflar da rakip reisler arasındaki güç mü
cadelelerinin sonucudur. Aşiret reislerinin en önemli görevi 
çatışmalarda önderlik etmek, diğer aşiret ya da kabilelerle bir
likte savaş yürütmektir. Barış olduğu zamanlarda aşiret reisi
nin fazla bir işlevi yoktur ve aşiretin birliği kâğıt üzerindedir. 
Böylece sık sık ihtiraslı reisler iktidarlarını sağlama almak, aşi
retlerinin birliğini, bütünlüğünü korumak ve çapını büyüte
bilmek amacıyla çatışma ortamı ararlar. Ya iktidarı ele geçir
mek ya da durumunu güçlendirmek ve genişletmek için dışa
rıdan kendine destek verecek kişiler bulacağı durumlar yarat
ma çabasının, çatışmaya girmeye fırsat kollamanın ve başkala
rının çatışmalarına da arabuluculuk yapma girişiminde bulun
manın reislerin en önemli eylemlerinden olduğunu öne sür
mek, abartılı sayılmaz.53

20. yüzyıl boyunca Kürdistan’ı denetim altına alan merkezî 
hükümetler anlaşılabilir nedenlerle şiddet tekelini kendi elle
rine geçirmek istediler. Denetim etkinleştikçe şiddetli çatış
maları ustalıkla idare etmek suretiyle güçlenme yolu da gide
rek kapandı. Aşiret çapında iktidarı ele geçirebilmek için, her 
zaman yararlı olmuş hükümet yetkilileriyle iyi ilişkiler kura
bilme yetisi daha önemli olmaya başladı. Şimdi (1970’lerde) 
aşiret reislerinin mevkilerini koruyabilmek için eskisinden 
çok daha fazla dış bir güce bağımlı hale gelmeye başladıkları 
görülüyor.

İşgal ve manda döneminde Irak Kürdistanı’ndaki Ingiliz si
yasî memurları54 gibi yerel veya bölgesel güç dengelerini de
ğiştirebilecek kadar dağıtacak ganimete sahip yabancılar, aslî 
işleri birbirlerine karşı -saf bir yabancının seyrini ve derinliği

53 İktidara gelebilmekte ‘geleneksel’ yolun iç çatışma olduğu, ‘modem yolun ise 
merkezi devletle işbirliği yapmaktan geçtiği gibi bir yorum insana cazip geli
yor. Ancak daha emin ve kazançlı olan ikinci yol, zaten yüzyıllardır varolan bir 
yöntemdir. Kürtler her zaman imparatorlukların sınır bölgelerinde yaşamışlar
dır. Eğer ‘geleneksel’ tabiri aşiretsel olarak örgütlenmiş toplum anlamında kul
lanılacak olsa bile, bu ‘geleneksel toplumun’ dış etkilerden yahtlanmış, sosyal 
örgüdenmesi özerk bir toplum olduğu anlamına gelmez (bkz. 3. Bölüm).

54 Bu siyasi görevlilerin bakış açılarına ilişkin bilgi için: Hay 1921, Lees 1928, 
Edmond 1957.
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ni kestiremeyeceği kadar karmaşık ve Makyavelist usullerle- 
entrika çevirmek gibi görünen irili ufaklı pek çok reisle karşı
laştılar.

Siyasî belirleyiciliği ele geçirmenin geleneksel yöntemleri 
hızla geçerliliğini yitirirken, aşağıdaki bölümlerin birçoğu şu 
anda geçerliliğini yitirmiş olan bu yöntemlere gönderme yapı
yor ve mülakatlara, yazılı materyale dayanıyor. Geniş biçimde 
tanımlanan iki örnek olayla anlatılan önderlik tarzı ve yöntem
lerindeki değişimlerin bazı yanlan bu bölümün sonundadır.

Kim önder olur?

Kimin reis olacağına dair belli bir kural olmadığından ge
nelde her aşirette reis olmaktan memnuniyet duyacak birkaç 
aday bulunur. Sülale yapısı bu anlamda simetriktir, öyle ki 
herhangi bir kuşaktan tüm bireyler yapı gereği aynı konumda
dırlar. Şekil l ’de üçgenlerin her birinin bir kişiye karşılık gel
diğini kabul edelim, böylece tüm diyagramın bir sülaleyi oluş
turduğunu açıkça görürüz. Bu yapıdan yola çıkarak aynı ku
şaktan (V sıra) belirli bir kişiyi önder olarak kabul edemeyiz, 
açıkça bu sıradan herkes bu iddiada bulunabilir. Eğer bu du
rumu bertaraf ederek önderi saptayacak herhangi bir başka 
mekanizma da yoksa, o zaman önderlik için sonunda en güç- 
lünün ayakta kalmasıyla sonuçlanan önderlik mücadelesi baş
lar. Bu tüm aşiret toplumlannın ortak bir sorunudur. Bu soru
na çözüm olarak doğum önceliğinin gözönünde bulundurula
rak belli bir nesilden aşiret üyelerinin bu kurala göre hiyerar
şik olarak sıralanması düşünülebilir. Eğer Şekil l ’de soldan sa
ğa doğru olan boyut doğum sıralamasına tekabül ediyorsa, bu 
kuşağın mensuplan l ’den 16’ya kadar eski doğumlardan yeni 
doğumluya doğru sıralanırlar. Daha önce doğmuş olmanın 
sosyal statüyü belirlediği bu gibi durumlarda genellikle diyag
ramın en solunda bulunanlar birbirleriyle evlenme eğiliminde
dirler. Bu da kesin bir toplumsal tabakalaşmaya yol açar. Bu 
tip sülaleler ‘konik klanlar’ olarak bilinir.

Konik klanlar hiçbir zaman Kürdistan’da gelişme gösterme-
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mişlerdir. Doğum önceliği ilkesi kabul edilmiş olsa da, bu sade
ce lafta kalmış ve ancak hane düzeyinde uygulanmışnr. Bu dü
zeyde bile bu ilkenin istisnaları çoktur. Bir evin reisi öldüğünde, 
eğer evde reisin bekâr ya da dul bir erkek kardeşi yaşamıyorsa, 
onun yerine en büyük oğul geçer. Amca varsa bile evin oğlu ol
gun yaşa geldiğinde amcanın yerini terk etmesi öngörülür.

Bir sülale ya da aşiretin reisliği genellikle belirli bir aile içeri
sinde kalır ancak kimin reis olacağına dair konmuş kesin bir 
kural yoktur. Bazı aşiretlerde reisliğin en büyük oğula geçmesi 
en iyisi gibi görülür ancak bu aşiretlerde bile bu kural oldukça 
esnektir. Diğer aşiretlerde ise sülale ya da aşiretin yaşlıları eski 
reisin hangi oğlunun ya da hangi yeğeninin reisliğe en uygun 
olabileceğini tespit ederler. Bu kişi kelimenin tam anlamıyla bir 
‘adam’ olmalıdır; güçlü, cesur, adil ve cömert, iyi strateji kura
bilen, akıllı bir kişi olmalıdır, şimdilerde “hükümet adamlarıy
la” iyi ilişkiler kurabilmesi ve onlarla baş edebilmesi de aranan 
önemli bir nitelik sayılıyor. Zira bu nitelikleri sayesinde fazla 
vergi kesilmesi, adamlarının askere alınması gibi şeyleri önle
yebilmesi gerekiyor. Ama uygulamada sık sık açık, hatta kanlı 
şiddet uygulamalarına ya da kurnazca yapılan manipülasyonla- 
ra başvurulması söz konusu. Bu durum daha ziyade iktidarın 
bir aileden diğerine el değiştirdiği büyük aşiretler için geçerli. 
Çok büyük bir aşiret olan Heverkan aşireti geçen yüz yıl bo
yunca üç büyük hanedan tarafından yönetilmişti. (Son büyük 
reis Haco’nun kariyerinin hikâyesi aşağıda tartışılacak.)

Herki ve Caf55 gibi, oldukça sağlam bir önderliğin bulundu
ğu bazı büyük aşirederde durum bazen daha değişik olabili
yor. Bu aşiretleri oluşturan kabilelerin, farklı soylann her biri
nin reis ya da reisleri bulunmasına rağmen aşiretin en büyük 
reisi diğerlerinden ayrı ‘asil bir sülale’den olup Beyzade diye 
adlandırılır. Beyzade iktidarını aşiretin en iyi savaşan adamla
rından oluşan muhafızlarla korur, hatta bu muhafızlar aşiret

55 C af a ilişkin Barth’ın betimlemesi 1953: 34-44. Herkilere ilişkin yeni güvenilir 
bilgi mevcut değil. Sınırların kapatılması ile birlikte bu aşiret üç parçaya ayrıldı 
(Türkiye, İran, İrak). Beyzadeler geleneksel otoritelerinin büyük kısmım kay
bettiler ve şimdi İran’daki Herkiler arasında ayn bir aşiret olarak yaşıyorlar.
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dışından bile seçilebilirler. Bu aşiretlerde en büyük reisin (ayrı 
bir kast oluşturan ve kendi aralarında evlenen) beyzadelerden 
olması şarttır. Hanedan değişimi bu sülalenin çeşitli kollan 
arasında cereyan eder.56

Kürt beyliklerinin devletin birçok özelliğine sahip, hatta 
birçok devletten daha da gelişmiş bir politik sistemleri vardı. 
Buralarda da kıyasıya bir iktidar mücadelesi mevcuttu, ancak 
pek az ailenin bu mevkiye gelebilmelerini sağlacak kadar iti- 
ban vardı. İktidar mücadelesi de bu yönetici aileler arasında 
olmaktaydı (bu olgu için bkz. 3. Bölüm).

Önderlik: Unvanlar ve işlevler

Daha önce de belirtildiği gibi hangi birime ne ad verileceğini 
tespit etmek çok güç neredeyse imkânsızdır. Hangi birimi ‘aşi
ret’ hangisini ‘aşiret konfederasyonu’ hangisini ‘kabile’ veya 
‘sülale’ olarak adlandırmanın zorluğu Kültlerin terminolojisi
nin bizim soyut örgütlenme modeline tam tekabül etmemesin
den kaynaklanıyor. Benzer bir durum önderlik unvanlarına 
ilişkin olarak da ortaya çıkar. Kürtçe terminolojide aşiret, ka
bile sülale reisleri arasında bir ayrım yapılmaz, hepsi için ağa 
terimi kullanılır. Tabii ki bazı istisnalar da vardır, mesela 
Omeryanlann baviki gibi yüzeysel sülale reislerine ağa değil 
mezin (büyük adam) ya da makul (akıllı adam) denilmesi gibi. 
Çoğunlukla Omeryanlarda köyün reisi en büyük bavikin me- 
zini olur. (Goyanlarda da mezine ağa denilir. Her sülalede ağa
nın danıştığı ve onun yerine geçecek olanı seçen yaşlılar veya 
ri spi -beyaz sakallılar- denen bilileri varsa da bunların gerçek 
bir güçleri yoktur. Ağa gibi açıkça yöneten bir önderin57 yakın 
akrabalarına da aynı unvan verilebiliyor. Güney ve Doğu Kür-

56 Caf aşiretinin beyzadeleri üç kola ayrıldı; bunlardan ikisinin ataları (Barth’m 
araştırma yaptığı zamanda) yedi nesle kadar aynı soydan geliyorlarmış, üçün- 
cüsünün ataları ise daha da eskiye dayamyormuş. ‘Siyasi önder bu kollardan 
herhangi birinden gelebilirdi’ (Barth 1953: 41).

57 Helikanlardan bir ağanın oğlu, tüm yargı yetkilerinin Türk hükümeti tarafın
dan elinden alınması üzerine bana ‘bugünün ağası gerçek bir ağa değildir, daha 
ziyade bir makuldür, hiçbir şeyi yönetmez (Hufem na ke- yargılayamaz) dedi.
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distan’da önderlere ağa yerine reis deniliyor (Arapça ra’is, ço
ğul ru’asa). Han ve Bey ise aşiretin en büyük önderlerine veri
len feodal unvanlardtr. Bu unvanlar çoğunlukla ‘Ali Han’, ‘Re
sul Han’ gibi, isimlere eklenir. Ancak bu unvanlar önderlerin 
feodal işlevlerinin giderek sona ermesiyle ortadan kalkmakta
dır. Bu unvanı hak etmiş önderlerin bulunduğu ortamlarda bi
le aşiret reislerine Han ya da Bey diye hitap edildiğine hiç rast
lamadım. Bey terimi daha ziyade şehirde yaşayan ve idari me
kanizmada bir mevkisi olan ve köylerinde yaşamayan toprak 
ağaları için kullanılıyor. Bana bilgi verenlerden biri, 1920’lerde 
Diyarbakır civarlannda kullanılan unvanlarla ilgili olarak şun
ları söyledi: “Ağa dağlarda aşiretiyle birlikte yaşayan öndere 
denir; bey ise şehirde yaşar ve aslen aşiretli olur, olmayabilir 
de. Bey okuryazar olur, ağa ise okuma yazma bilmez. Bey me
denidir ve politika ile uğraşır, ağa ise savaşır.” Beylerin çoğu
nun (ovalarda çoğu aşiretli olmayan yarıcılar tarafından işleti
len) büyük arazileri vardır. Ovalardaki arazilerin çoğu aşiretli 
olmayan yancılar tarafından işletilir. Dağlardaki ağa aşiretinin 
üyelerinin toprak ağası değildir. Bu aşiredilerin işledikleri top
rak kendilerine aittir.58

Bu tartışmanın esasını kestirmeden ifade edecek olursam; 
yan-göçer ve yerleşik aşiretlerde en belirgin birim köydür ve 
köylülerin yaşadığı politik ve ekonomik manzarada ilk hâkim 
olan köyün önderleridir. (Aşiret ve kabilelerin önderleri aynı 
zamanda köylerinin de önderleridir.) Leach köy ağası, tayfa 
ağası ve aşiret ağası arasında ayrım yapmışür ama bunların 
arasında sadece köy ağasının işlevleri konusunda tutarlı bir ta
nımlama yapabilmiştir. Leach Balik aşiretinin köy ağalan hak
kında iki noktaya değinmiştir:

1. Ağa köyün bir anlamda “sahibi”dir.
a) İsterse köylüleri köyden atabilir (Leach ağanın bu yetki

sini ne dereceye kadar uygulayabileceği konusunda hakh ola

58 Kürtçe’de ağa kelimesinin anlamı Türkçe’dekinden daha farklıdır. Türkçe’de 
ağa dendiği zaman köyün zengini, toprak sahibi akla gelir. Bu kişinin siyasi 
b ir güce de sahip olması elzem değildir. Kürtçe’de ağa kelimesi yöneten anla
mına gelir, ağa yoksul da olabilir.
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rak şüpheye düşmüştür zira köylülerin hemen hemen hepsi 
yakın akrabasıdır).

b) Köylüler ağaya ürünlerinden pay verirler.
2. Ağa misafirhaneden sorumludur.
Geleneksel önderlik için bu ikisinin en önemli olanı misa

firhanedir. Misafirhane ağanın itibannın temelidir ve konumu
nu yansıttığı bir aynasıdır. Bu nedenle Leach’in incelemesini 
tartışmaya başlamadan önce bu kuruma ilişkin birkaç söz söy
lemek istiyorum.

Misafirhane

Bir köyden yolu geçen her yolcu meşhur Kürt misafirperverli
ğini talep edebilir. Ağalann çoğunluğunun ya misafirleri ağır
ladıkları bir odaları ya da evleri vardır. Buralarda yolcular ağır
lanır, eğlendirilir, çay ve yemek ikram edilir, yatacak yer veri
lir. Eğer bir yolcu köyde birkaç gün kalmak isterse buna kim
se itiraz etmeyecek ve ağa misafirine ‘benim evim senin evin 
sayılır istediğin kadar kalabilirsin’ diyecektir. Tabii ki lüzu
mundan fazla kalan misafirlere bunu belirtmenin ince yollan 
da vardır.

Ağa köyünü (aşiretini veya sülalesini) dış dünyaya karşı 
temsil ettiği için yabancılara yaptığı muamele köyün şerefi 
olarak görülür. Cömertlik bir ağadan beklenen en önemli 
özelliklerden biridir. Cimri bir ağanın (zorbalık dışında) çok 
etkin hale gelmesi enderdir. Misafirhanede gösterilen ikram o 
kişinin itibarım artınr.59 Misafirperverliğin derecesi hem misa
firin hem de ev sahibinin konumuna bağlıdır. Köy ağası köyün 
dahil olduğu kabilenin ağasından daha cömert olursa daha 
“üst” ağanın ciddi bir rakibi olur ve bir süre sonra diğer kom
şu köylülerin de bağlıkğım kazanabilir.

59 “Bir önderin itiban büyük ölçüde misafirhanesine bağlıdır. Konuksever biri 
olarak ne kadar müsrif davranırsa, ‘erkek’ olma iddiası da o kadar büyür” 
(Hay 1921: 47). Kuzey Kürtçe’de Farsça’daki erkek anlamına gelen “mard” 
kelimesine tekabül eden iki ayn kelime vardır: merd ve mer. Bunlardan merd 
daha ziyade cömert anlamına gelirken, diğeri belirli bir vurgulamayla kullanıl
dığında cesur anlamına gelir. Bir ağa hem mer hem de merd olmalıdır.
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Misafirleri eğlemenin başka avantajlı yanlan da vardır. Mi
safirler radyo gibi modem bir iletişim aracının Varlığına rağ
men yine de önemli bir haber kaynağıdır. Bu yolla haber top
lamak hâlâ büyük bir önem taşır.60 Daha geniş çapta politik 
bir rol oynamak isteyen ağalar kendileri için gerekli bilgi tü
rünü ancak bu yolculardan elde edebilirler. Bazen ağalar ken
di adamlannı haber toplamalan için başka misafirhanelere 
gönderirler.

Bu misafirhanelerin Kürtçe isimlerinden de anlaşılacağı gibi 
birçok işlevi vardır. Kürtçede bunlara mevanhane (misafirha
ne) denilirse de, genellikle divanhane ya da odaye gund (köy 
odası) adı da verilir. Belirli günlerde köyün erkekleri akşam
üstleri buraya gelirler ve günlük meseleleri görüşürler. Küçük 
çaptaki tartışmalar burada ağanın önüne getirilir, köyün so
ranları görüşülür, gençlere burada gelenekler, görenekler öğ
retilir, eğlentilerin merkezi de yine burasıdır.61

Ağanın böylece sosyal yaşamı tekelinde tuttuğunu da ekle
mek gerekir. Örneğin köy sakinlerinin kendi evlerinde misafir 
ağırlamalarına izin verilmez, misafirlerini misafirhaneye getir
mek zorundadırlar. Böylece ağa köyde olan biteni yakından iz
leyebilir.

Divanın (misafirhane) düzenlenişi zamana ve mekâna göre 
değişiktir. Mesela göçerlerde bu mekân ağanın çadırının bir 
bölümünü teşkil eder. Halılarla ve minderlerle döşelidir. Du
ruma göre, Montagne’in (1932) de tarif ettiği üzere, Milan aşi
ret reisininki gibi ihtişamlı olabilir. Balik bölgesinde bu mekân 
“yazlan ağanın evinin yanına kurulmuş serin bir çadırdır ve 
halılar iskemleler ve minderlerle döşelidir”, kışın misafirler

60 Kürt halk hikâyelerinde her zaman rastlanan temalardan biri sevgilisini kay
betmiş acıkh âşığın hikâyesidir. Bu hikâyelerde âşık yitirdiği sevgilisinin ne
rede olabileceğine dair haber toplamanın en emin yolu olarak yol kavşağında 
bir çayhane inşa eder. Irak savaşı sırasında misafirhaneler kuryelerin ve sa
vaştan dönen askerlerin geçerken geceledikleri yerlerdi. Bunlar köylülere sa
vaşın gidişatına ilişkin radyo haberlerinden daha gerçekçi malumat veriyor
lardı.

61 “Gerçekte birçok yerde misafirhane ağanın kişisel mülkü olmaktan ziyade kö
yün kulübü gibiydi” (Hay 1921: 52).
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ağanın evinde ağırlanır.62 1975’te bu bölgeyi ziyaret ettiğimde 
Kürdistan’m diğer birçok yerinde de olduğu gibi divan ağanın 
evinin bir odasıydı.

En ihtişamlı ve lüks divanlara Mezopatamya’nın en kuzeyin
de, Musul’un batısında, Cezire’nin kuzeyindeki Kürtler arasın
da rastladım. 19. yüzyılın başmda buraya yerleşmiş olan Kürt
ler, yüzyılın yansına dek çok varlıklı bir yaşam sürdürmüşler, 
ancak 20. yüzyıl başlarında bölgede tekrar tanma geçilmesi 
üzerine ağalar (eskiden aşiretlerin ortak merası olan) bu çok 
verimli topraklan ellerine geçirerek köylülerin ürünlerinden 
pay almaya başlamışlardır. Bu gelirin büyük bir kısmı divanha
ne için harcanmıştır. Gerçekten de yeni kurulan köylerin ilk 
sağlam evleri ağa evi ve divanhanelerdir. Diğerleri yan çoban 
yan çiftçi olarak çadırlarda yaşamlarım sürdürmüşlerdir. Misa
firhanelerden bazılan türkülere konu olduklarından yüzlerce 
kilometre uzaktaki yerlerde büe bilinirler. Bunlara tipik denile
mez gerçi ama örnek almdıklan kesindir. Diğer divanlan değil 
de en gelişmiş divanlan betimlememin nedeni budur.

Divan daima dikdörtgen biçimindedir ve bir yüksek bir de 
alçak köşesi vardır. Giriş alçak köşedendir. Oturulabilmesi 
için duvarlann dört bir yanı şilteler veya minderlerle döşelidir. 
Sayılan bir misafire ya da yaşlı bir köylüye arkasına dayanabil
mesi için daha rahat minderler de verilebilir; gençlerin arkaya 
yaslanarak oturmaları küstahlık sayılır. Elbette ağanın yeri 
yüksek olan taraftadır. Saygın yaşlılar ve önemli misafirler ağa
nın yanında yer alır. Köylüler ve misafirler yaşlanna ve statü
lerine göre daha alçak ve daha uzak yerlerde otururlar. Ko
numlan en aşağı olanlar ise oturmazlar bile, kapının ağzında 
ayakta dururlar. Yeni biri içeri girdiğinde kendisine eşit olsun 
olmasın herkes ayağa kalkar ve yeni gelenin kendi konumuna 
uygun yerini bularak oturmasını bekler. Ondan sonra herkes 
bir bir yeni geleni selamlar, o da karşılık verir. Bazen yeni ge
len kendisinden daha aşağı bir konumda olmasına rağmen ağa 
herkesten önce ayağa kalkarak hürmetini gösterir. Diğerleri de

62 Leach 1940: 28.
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onu izleyerek ayağa kalkar.83 Herhangi bir kişi giderken de yi
ne ayağa kalkılır.

Divanın alçak tarafında gelecek misafirlere sunulmak için da
ima ya bir semaverde çay ya da mangal üstünde kahve bulunur. 
İkram ağa tarahndan özel olarak ikram işi için görevlendirilmiş 
kahveci tarafından yapılır. Büyük ağalann sırf divanlarında çalış- 
ürdıklan sigaraları saran tütüncüleri, yemek hazırlayan uşaklan 
ve misafirlerin yataklarını sermekle görevli özel hizmetkârları 
vardır. Ancak genellikle tüm bu görevleri kahveci yapar.

Divan çok yakın zamanlara kadar güçlü bir sosyal denetim 
mekanizması sağlıyordu. Köylülerin buraya her akşam gelmele
ri mecburiydi. Eğer bir kişi bir akşam gelmeyecek olursa neden 
gelmediği sorulurdu. Birkaç gün ortadan kaybolan bir kişi ise 
ağa ve ihtiyarlar tarafından şöylesi sözlerle iyice bir azarlanıldı: 
“Sen ne biçim bir adamsın? Yoksa burada konuşulanlar seni il
gilendirmiyor da karının lüzumsuz laklağı mı seni daha çok il
gilendiriyor? Kan mısın, erkek misin?” Birçok kişinin kadınlar
la konuşmaktansa kendi aralanndaki sohbeti yeğlemeleri ve di
vanda önemli konulann konuşulmasının yanısıra, böylesi bir 
baskıya karşı koymalan çok zordur. Benzer biçimde gençler de 
davranışlannda beğenilmeyen bir şey varsa herkesin önünde 
eleştiriye uğrarlardı. Genç bir adam olarak fikirlerini açıkça söy
lemelerine ve suçlamalara istedikleri gibi yanıt vermelerine izin 
verilmemesi üzerlerindeki baskıyı daha da ağırlaştırmaktaydı.

Yaşlılar gençlere nasıl olmalan gerektiği konusunda örnek 
oluyordu. Gençlerden hareketsiz oturmaları ve yaşlılar konu
şurken dinlemeleri bekleniyordu. Gençler yüksek sesle konu
şamazlar ancak aralarında fısıldaşabilirlerdi. Bağdaş kurarak 
dik oturmaları gerekiyordu; zayıflık izlenimi vereceği için du
vara yaslanmazlardı. Ve böylece her gece orada oturur yaşlıla
rın günlük konulan tartışmalanm, üretimle ilgili planlamalar 63

63 Yeni gelen biri olduğunda ayağa kalkmanın ya da kalkmamanın çeşitli biçim
leri her yerde geçerlidir. Hatta ayağa kalkma biçimi bu kişiye gösterilen saygı
ya göredir. Ayağa kalkar gibi yapılarak aslen ayağa kalkılmayabilir ya da ayağa 
kalkıldığı halde hemencecik tekrar oturulabilir, ayağa kalkılarak dik durulabi
lir ya da saygının büyüklüğünü belirtmek için ayakta başı eğik durulabilir.
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yapmalarını, sorunlar üzerinde tartışmalarını ve gerektiği za
man yağma örgütlemelerini dinlerlerdi. Önemli bir karar alın
ması gerektiğinde ağa yaşlı ve tecrübeli kişilere akıl danışır, 
ancak son karan yine kendisi verirdi. Yaşlılar eski günlerden, 
çoğunlukla da eski bir reisin başanlı işlerinden bahsederlerdi. 
Birçok ağanın hikâyeler, efsaneler, türkülef ve şarkılar bilen 
bir ozanı (motirb) vardı. Kemençe eşliğinde aşk ve savaş şarkı- 
lan söylerdi. Senede birkaç kez gezgin dervişler gelirdi. Bunlar 
birkaç gün kalır tef (erban) eşliğinde çoğunlukla mucizeler 
yaratmış olan bir şeyhi öven ilahiler okurlardı. Böylece “kutsal 
ibadeti” yücelten ve (şayet varsa) köy imamının skolastik öğ
retisinden farklı bir dinî eğitim sağlarlardı. Bazen atmosfer bir 
biçimde gevşer ve genç, yaşlı herkes hep birlikte ‘yüzüğü bul’ 
gibi toplu oyunlar oynardı.

Tam bu biçimde işlevini sürdüren tek bir divanhane görme
dim. 1960’larda başlayan hızlı bir çöküş içindeydiler. Yirmi yaş
larındaki gençler bile buraların eski halini hatırlıyordu. Cezi- 
re’nin Suriye’de kalan tarafında divanhaneler Kürt milliyetçiliği
nin yuvalan olarak görüldüğünden hükümet baskısıyla kapattı- 
nlmıştı. Ancak bu kurumun yok oluşunun tek nedeni bu ola
maz. Ağalar misafirleri kendi evlerinde ağırlamayı sürdürüyor- 
larsa da, konuklann buralarda barmdmlmalan eskisiyle aynı 
anlama gelmemektedir. Benzer bir durum Cezire’nin Türkiye’de 
kalan kısmında da söz konusuydu. Misafirhaneler hâlâ vardı 
ama neredeyse bomboştular. (Gerçi benim orada bulunduğum 
mevsim yazdı ve bana kışın hâlâ yapacak başka bir şey olmadığı 
için köylülerin çoğu akşamlannı burada geçirdiklerini söyledi
ler.) Divanhanelerin hızla çöküşünün altında yatan asıl neden 
ağa ve köylüler arasındaki ekonomik ilişkinin, 1950’lerde başla
yan ve 1960’lardan itibaren yaygınlaşan bir şekilde değişmiş ol
masıydı. Tarımda makinalaşma, ağaların köylülerin iş gücüne 
daha az bağımlı olmasına yol açmıştı. Yeni üretim biçimleri or
taya çıkmıştı. Yancıların çoğu, kısmen pay sahibi olduklan top
raklardan atıldı ve gerekli yatının için yeterince toprağı olma
yan birçok ağa ve küçük toprak sahibi gelişkin makinalara sa
hip olan girişimcilere bağımlı hale geldi. Birçok toprak sahibi
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üründen pay karşılığı topraklarını kapitalist tarzda tarım yapan 
bu girişimcilere terk etmek zorunda kalırken yılda birkaç gün 
dışında kendilerine hiçbir iş imkânı kalmayan köylüler ise baş
ka yerlere yazlan mevsimlik işçi olarak gitmek zorunda kaldı
lar. Böylece köylüler arasındaki sosyal bağlar hızla gevşemeye 
başladı;64 divanhanelerin çöküşü bunu yansıtmaktadır.

Barth (1950) Güney Kürdistan’da geleneksel sistemin bir 
başka çöküş biçimini kaydediyor. Barth en önemli ağalann şe
hirlere göç ettiğini, yok olan divanhanelerin bu ağalann köyle- 
rindekiler olduğunu söylüyordu. Aşiretlilerin köylerinde sade
ce bir kesim tarafından ziyaret edilen küçük bir divan varken, 
aşiretsiz köylerde bazı kişilerin her birinin kendisine ait bir 
misafirhanesi vardır.65 Aşiretsiz köyler için verilen örnek, yüz
yılın başında Türkiye için de geçerliydi: Misafirhaneler fazla 
ihtişamlı değildi ve belli sayıda kişi tarafından ziyaret ediliyor
du. Divanhanenin sahibinin ağa olması şart değildi, ama bu 
kişinin gerektiğinde belli sayıda adamı harekete geçirebilecek 
güçte olması gerekiyordu.

Orta Kürdistarida kelimenin tam anlamıyla misafirhaneler 
neredeyse yok sayılır. Misafirler ağanın evinde ağırlanırken, 
sadece ağaya çok yakın olan köylüler ağanın evini düzenli ola
rak ziyaret ederler.

Ekonomik yönler: Ağaya verilen haraç

Misafirhanenin idamesi için ağa genellikle köylülerden belli 
bir miktar katkı alır. Çoğunlukla bu miktar ürünün yüzde 
10’udur, eğer köylülerin büyük sürüleri varsa her kırk koyun

64 Ancak mevsimlik işçiliğin köylülüğün akrabalık ilişkilerinde yol açtığı bu 
olumsuz, parçalayıcı etld abaralmamalıdır. Çoğunlukla bir topluluk halinde 
çalışmaya gidilir. Batı Türkiye’ye pamuk toplama ya da meyva çiftliklerinde 
çalışmak için mevsimlik işçi toplayanlar, kışın köyleri ziyaret ederek, iş anlaş
ması yaparlar. Bu kişiler geleneksel aile ve aşiret ilişkileri ağından yararlana
rak bu işçileri topladıklarından köyün yaşlılarından birkaçım da köy sorumlu
su yaparlar. Banda da bu köylülerin kendi köylülerinin haricinde başka bir 
kimseyle pek bir ilişkileri olmaz.

65 Barth (1953): 104.
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ya da keçiden birisi verilir. Köylülerin bu katkıyı ödemeleri 
onların ağanın serfi ya da yancısı konumunda olduklan anla
mına gelmez. Serilerin ağaya ödedikleri haraç ile misafirhane
nin idamesi için yapılan ödeme arasında aşağıdaki ilginç ör
nekten de anlaşılacağı üzere açık bir fark vardır:

Cezire’nin Türkiye kısmında bulunan Sinar köyünün eski 
ağası aynı zamanda da köy topraklanmn sahibiydi. 1950’leıde 
yapılan toprak reformu sonucu köylülere kısmen dağıtılan 
topraklar nedeniyle ağaya ait topraklarla köylülere ait toprak
lar arasında bir ayrım yapmak mümkün olmuştu. Ağa öldü
ğünde kalan miras iki oğlu arasında paylaşılmıştı. Birisi ağalık 
unvanını alırken diğeri de toprakların çoğunu almışü. Yancı
lar ve küçük toprak sahipleri de dahil olmak üzere herkes di
vanhanenin idamesiyle yükümlü ağaya kazancının yüzde 
10’unu veriyordu.

Ancak bu iki ayn biçimdeki ödeme şekli her zaman birbi
rinden bu kadar sarih olarak aynlmıyordu. Sık sık toprak ağa
lan yüzde 10 miktanndaki ödemeyi köylülerden kira olarak 
alırlardı. Köylerinde ikamet etmeyen toprak ağalannm köyde 
divanhaneleri de yoktu. Böylece aldıkları haraç da kiradan 
başka bir şey olmuyordu. Diğer ağalar (örneğin Cezire’nin Su
riye tarafındakiler) aynı miktarda haraç topluyor, buna kira 
adını veriyordu (ve aynı zamanda köylüleri topraklanndan 
sürme hakkına da sahiptiler). Ama aynı zamanda, köylülerden 
kira olarak ödedikleri miktann dışında başka hiçbir talepte 
bulunmadan misafirhanenin bakımmı da üstleniyorlardı. Ağa
ya yapılan ödeme miktarı çoğunlukla İslâm’daki zekâtla aynı
dır. Zekâün yoksul ve yardıma muhtaçlara dağıtılması gerekir
ken İrak Kürdistam’nda ağalar, bunu kesinlikle yapmadıkları 
halde, aldıkları haracı bu ad akında toplarlar.66 Bu olgu ya es

66 Edmonds (1957: 224) ve Bois (1965: 36-37) zekât teriminin yalnızca hubu
battan alınan öşür vergisi için kullanıldığım yazar; diğer feodal ödeme ve ver
gilerin uzun bir listesini verdikleri halde, maalesef bunların hangilerinin her 
yer için geçerli, hangilerinin bazı bölgelerde mevcut olduğunu ya da bunların 
eşit biçimde hem aşiretlilerden hem de aşiretsizlerden alınıp alınmadığım be
lirtmediklerinden; Kürt feodal yapısının dinamiklerim anlamamız açısından 
katkıları ancak sınırlıdır. Zekân ağaların köyün misafirhanesinin varlığını sür
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kiden beri mevcut olan bu vergiyi ağaların topladıkları ya da 
haracı zekât altında toplayarak meşrulaştırmaya çalıştıkları 
anlamına gelir. Ağanın payına zekât denilen köylerde, köy me
lasına (imamına) diğer köylerde ödendiği gibi yıllık belli bir 
miktar verginin ödenmediği dikkatimi çekti. Normal olarak 
bu vergi toprak ağasının bulunduğu köylerde bile ödenmekte
dir. Bana bilgi verenlerin bazıları zekâtın ağalar tarafında gasp 
edildiğini açıkça belirttiler. Şımak’ta ağaların nasıl zorbalıkla 
haraç topladığını şu sözlerle anlattılar: “Soğanın bile yüzde 
10’unu alırlar, hatta (zekâtın bir parçası olan) melanın payına 
dahi el koyarlardı.”

Örnek olarak Batik aşireti

Haraç kesmek ve misafirhanenin sorumluluğu Leach’in köy 
ağasının ‘işlevsel nitelikleri’ dediği şeylerdir. Bu tanımlama, 
Balik köylülerinin bir zamanlar topraksız olduklarını ve tama
men ağaya ait topraklarda yarıcı olduklarını varsayar. Eğer bu 
doğru ise67 tipik bir olgudur; zira dağlık bölgelerdeki aşiretler 
arasında küçük mülkiyet kuraldır. Buralarda aşiretsiz ve Kürt 
olmayan bazı topluluklar ancak yancı konumunda olup ço
ğunlukla bir aşirete, (daha doğrusu aşiret reisine) ait toprak
larda yancılık yaparlar. Leach, ağanın köyün “sahibi” oluşu
nun bir diğer yönü olan köylüleri köyden sürme hakkı konu

dürebilmesi için kullandığı köylerde, sadaka niteliğindeki bu vergiye el koy
dukları biçiminde yorumlamak mantıksız olur; zira Kuran’da aç yolcuları do
yurmak da sadakaya girer (örneğin Kuran Leyi suresi: 17-18; Meariç suresi: 
22’nci ayet ve devamı), böylece zekâta ilişkin İslâmî kuram ile aşiretlerin uy
gulaması arasında belli bir tekabüliyet mevcuttur. İslâm hukukunda zekâtın 
yeri ve meşruluğuna ilişkin ayrıntılı bilgi için bkz. Jynboll (1930): 80ff.

67 Leach’in ziyaret etmediği Balikin Şekir kısmını 1975’te ziyaret ettiğimde bunu 
inkâr ederek, Leach’in belirttiği miktarda, ürünün yüzde 50’sini hiçbir zaman 
ağaya vermediklerini söylediler. Aslında Leach şahsen bu konuda bir gözlem 
yapmamıştır ve kendi verisinden şüphelidir ve Hay’inkiyle de çelişir. Hay yüz
de 10 civarında bir oran verir. Balikler kendi iddialarına göre hiçbir zaman 
yüzde 10’dan daha fazla ödememişlerdir. Gerektiğinde de began, parayla değil 
iş gücüyle yapılan ödemeyi yerine getirdiklerini söylerler. Ancak buna ilişkin 
hatırladıktan o kadar net olmadığından, ben bu bilgileri yüzeysel olarak görü
yorum.
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sunda da şüpheye düşüyor haklı olarak. Zira köylülerin çoğu 
ağanın yakın akrabası olduğundan, bu hakkın uygulanması 
son derece zordur.68

Köy ağası kabilenin ağasına o da aynı şekilde aşiret reisine 
bağlıdır. Leach bunların her üçünün de köyün asıl sahibinin 
kendileri olduğu iddiasında bulunduklarını belirtiyor. Irak ka
nunlarına göre toprakların büyük çoğunluğu hâlâ devlet ma
lıydı. Her aşiret aşiret olarak kullanım hakkına sahiptir. Bu 
toprakların tapu kayıtlarının69 yapılması beklenirken Leach 
toprağı üstüne geçirme şansına en fazla sahip olanın ağalan 
olacağını sanıyordu. Vergiyi bu durumda da köy ağalan topla
yabilecekti.

Kabile ağası ‘sağladığı faydaya göre hediyeler alıyordu’. Ka
bile ağasından ‘küçük çaptaki kan davalannda’ hakem rolünü 
oynaması, komşu köyler arasında meralann ve suyun kullanı
mı ya da boşanmalar nedeniyle çıkan ihtilaflara çözüm getir
mesi bekleniyordu ve bunun karşılığında taraflarca ödüllendi
riliyordu.70 71 Ancak şimdi Kürdistan’m birçok bölgesinde oldu
ğu gibi, Leach’in araştırma yaptığı dönemde de ağanın bu gibi 
işlevleri kısmen geçmişte kalmıştır. Yine de bu betimlemenin 
ağanın geçmişteki görevlerini tanımlaması açısından önemi 
vardır ve bunlar halen de büyük ölçüde geçerlidir.

Aşiret reisinin işlevleri daha da beürsizdir. Bunlar aynı za
manda bir köyün ve kabilenin de ağalandır ancak aşiret reisi 
olarak ‘rolleri otomatikman tüm grubun başına geçip böylece 
şüphesiz ekonomik kazançlar sağladıktan savaş dönemlerinin 
dışında pek de belilgin değildir.’7’ Uzaktaki aşiretler bu ağaya 
banş dönemlerinde yalnızca küçük “ödemeler” yapmakla yeti
nirler. Aşiretlerin çoğunda bu küçük “ödemeler” Leach’in göz
lemlediğinden daha fazla kurumsallaşmıştır. İki büyük İslâmî 
bayram olan şeker ve kurban bayramlannda köy ağalan aşiret 
reislerini ziyaret ederek onlara hediyeler sunar. Hay, bu hedi

68 Leach 1940: 15.
69 Tapu kayıtlan konusuna ilişkin bkz. 3. Bölüm.
70 Leach 1940: 17.
71 Leach 1940: 68.
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yelere ilaveten her yıl her büyük sürüden gebe bir koyunun da 
verildiğini yazar.72 Belki bu halen bazı aşiretler tarafından uy
gulanmaktadır, ancak genelde kaçak çay ve şeker gibi daha 
mütevazı hediyeler verilir.

Yabancı yönetimin giderek bu bölgeye yerleşmesiyle Balikler 
arasında ekonomik ve politik güç en büyük ağanın elinde top
lanmıştı (Ingilizlere en fazla bağlılık gösteren ağa buydu). Bu 
ağa devletten maaş alıyor ve devletçe de destekleniyordu. Bu 
uygulamaya son verildiğinde onun nüfuzu da hızla azaldı. 
1975’te bu ağa hayatta değildi ve oğullarının da hiçbir otoritesi 
yoktu. Şekir bölgesine dair bilgi verenler uzun zamandır böl
gede bir aşiret ağası bulunmadığını söylüyorlardı.

Leach Balik’in politik örgütlenmesinin basit ama çok güzel 
bir betimlemesini yapmıştır. Birbirine bağlı birbirleriyle hiye
rarşik ilişki içinde olan üç grup tespit etmiştir: a) yerel karar
lan veren, kendi akrabası olan köylülerden haraç ya da kira 
toplayan köy ağalan; b) köyler arasındaki çatışmalan yatıştı
ran ve bu alandaki başanlanna göre mükâfatlandmlan kabile 
ağalan; c) aşireti dışanda temsil eden ve günlük hayatta hiçbir 
belirli görevleri olmayan aşiret ağalan.

Ancak Leach’in aşağıda sözü geçen önderliğin dinamiğine 
ilişkin yaptığı diğer bazı tespitleri bu basitlikteki bir betimle
menin geçerliliğini gölgelemektedir:

1. (Aynı zamanda bir kabilenin de ağası olan) Bir aşiret ağa
sının kabilesinden olan bir ağa, her ne kadar aşiret ağası onu 
kendi “vassalı” olarak kabul ediyor ise de, onun üstünlüğünü 
kabul etmedi (Leach 1940: 17). Bu ağa Birinci Dünya Savaşı 
sırasında aşiret ağasının değil de kendisinin Ruslara karşı çar
pışmalar sırasında aşirete önderlik ettiğini ileri sürdü (Leach 
1940: 18). ‘Herkes de bu ağanın şeklen onun derebeyi olan 
ağadan daha erkek bir adam olduğunu onaylamıştır’ (Leach 
1940: 28). Sözü geçen ağa bölgenin (sadece iki haneden olu
şan) en küçük köyünde yaşamaktaydı ancak misafirperverliği 
ile meşhurdu. Aşiret ağasının başlıca rakibi kendi kabilesinden

72 Hay 1921: 68. 
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en yoksul köyün ağasıydı! Örgütlenme düzeylerine ve (köy, ka
bile, aşiret) önderliklerine tekabül eden terimlerle düşünme 
aşırılığı gerçek süreçleri karanlıkta bırakabilir.

2. Baliklerde bazı köy ağalarının belli bir köyde ikamet et
melerine rağmen, birden fazla köyü olabilir. Bu durumda o 
köylerde onlar adına katkı toplayan (çukha, hikha ya da kökha 
denilen) bir adamı veya kâhyası olur.

Diğer bazı aşiretlerde önderlik

Balık aşiretinin örgütlenme modeli, Leach’in betimlediği kadar 
olmasa da yine de diğer başka aşiretlere nazaran oldukça basit
tir. Aşağıda daha girift bir toplumsal öıgütlenmesi olan aşiret
lerden bazıları ele alınacaktır.

M angur

Mangur, kışı Kala Diza Dağı’nın kuzey eteklerindeki daimi 
köylerinde geçiren yan-göçer bir aşirettir. Özellikle daha aşa
ğıdaki düzlüklerde Mangur aşiretine üye köyler arasında aşi- 
retsiz köylülerden oluşan köyler vardır ve bunlar Mangurlann 
egemenliği altındadır. Mangur aşiretine ait köylerde köy ağası 
yoktur. Buralarda kabile ağalan vardır ancak köyün feodal ge
lirlerinden yararlanan aşiret ağasıdır. Mangur kabileleri arasın
da bu ağa hatın sayılır decede güçlüdür ve kendisine ait silahlı 
bir güce de sahiptir. Ağa her köye zekât vb. toplamaktan so
rumlu kikha  veya kâhya atamıştır. Ağanın emrindeki silahlı 
güç ise aşireti oluşturan kabilelerden toplanmış güçlü kuvvetli 
kişilerden oluşur. Bunlar daima ağanın yanında yaşarlar ve is
tendiği takdirde kendi kardeşlerini bile hiç düşünmeden vura
bilecek kadar ağaya bağlı oldukları söylenir. Eğer herhangi bir 
köy ağaya haracı tereddüt gösterecek olursa bu silahlı güç ga
yet ikna edici olur. Bunların varlığı aynı zamanda ağanın yıllık 
haracını toplamasına, angarya salmasına (begar) imkân sağlar. 
Aşiretliler daha çok da aşiretsiz köylüler yılın belirli günlerin
de ağanın geniş topraklannda ekin biçmek, araziyi otlardan te
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mizlemek, kışlık yem olarak saman kaldırmak veya tamirat ve 
inşaat işlerinde çalışmakla yükümlüdürler. Begar, en azından 
eskiden, oldukça aşağılayıcı bir iş olarak nitelendirilmekteydi. 
1950’lerde ağalara karşı başkaldırılar başladığında köylüler 
sistemli olarak begara karşı çıkmaya başladılar. Bunun üzerine 
ağanın adamları köylere saldırarak ihtiyaç duyulan adamları 
zorla götürdüler ve çalıştırdılar.

Aşiret ağasının tüm bölgenin her yerinde gücü aynı değildi. 
Bazı yerlerde kabile ağalarının hatın sayılır derece ekonomik 
ve politik güçleri vardı. Benim kısa bir müddet yanlarında kal
dığım Çinare klanının ağasının da ovada kendisine ait bir kö
yü vardı. Buranın aşiretsiz sakinleri sadece yancı olarak kabul 
ediliyor ve ağaya ürünün yansını bırakıyorlardı. Bu köyün ya
kınındaki diğer aşiretli ya da aşiretsiz köyler ise yalnızca zekât 
ödüyorlardı. Kabile ve aşiret ağası arasındaki güç dengesinde
ki değişime göre bu haracı iki ağadan biri alıyordu.

Herhangi bir köydeki ufak tefek tartışmalar köyün yaşlıla- 
nnca tadıya bağlanıyordu ancak daha ciddi ihtilaflar olduğun
da aşiret ağası Ali’ye başvuruluyordu. Ağa ihtilaf halindeki ta
raflardan para talebinde bulunuyor ve saldırgan tarafa para ce
zası kesiyordu, ancak bu ceza saldırıya uğrayan tarafa değil 
ağaya ödeniyordu.73 Buradaki halk nadiren resmî bir mahke
meye başvuruyordu. Zaten bu bölgede güçlü şeyhler de yoktu. 
Mangurlarla tarihî bağlan74 olan küçük komşu aşiret Mamaş 
da en önemli davalannı otoritesini kabul ettikleri Ali Ağa’ya 
geriyorlardı.

Son on yılda gelişen iki olay Mangurlar arasındaki güç dağı
lımında değişikliklere yol açtı.

1958’de Kasım’m darbeyle iktidan ele geçirmesinden sonra 
toprak ağalanna karşı devlet tarafından teşvik edilen ciddi bir

73 Bu 20. yüzyılın ilk yansında Güney Kürdistan’da ağalar arasında varolan yay
gın bir uygulama biçimiydi.

74 Mangur ve Mamas bir zamanlar büyük bir federasyon olan ve Ravanduzlu Mi
ri Kör tarafından dagıülan Bilbaşı oluşturan topluluklardandı. Konfederasyo
nun bir kısmı (Mangur ve Mamaslann çoğunluğu) İran Kürdistanı’na göçtü. 
Konfederasyon var olmamasına rağmen bir zamanlar onu oluşturmuş gruplar 
arasında bir aidiyet duygusu halen de mevcuttur.
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ajitasyon vardı. Köylüler haraçlarını ya da kiralarını ödemiyor 
ve özellikle de begara karşı çıkıyorlardı. Öğrencilerden, küçük 
memurlardan ve en aktif köylülerden oluşan küçük silahlı 
gruplar bölgede dolaşarak toprak ağalarını tehdit ediyordu. 
Birçok zengin ağa ve şeyh İran’a kaçmıştı, Ali Ağa da bunların 
arasındaydı. Ali Ağa fırtına durulunca geri dönerek tekrar be- 
gan başlatma girişiminde bulundu. Başanlı olamadı ama köy
lüler ona zekât ödemeye devam ettiler. 1961’de Kürt milliyet
çilerinin mücadelesi başlayınca bölgedeki birçok ağa gibi ko
numunu korumak için o da bir süre milliyetçilere katıldı.

Daha sonralan 1966’da Barzani’nin sağ kolu, güçlü bir kişi
liği olan Haso Merkhan bu bölgeye askerî komutan olarak 
atandı. Badidan köyünden yoksul bir köylünün oğlu olan Ha
so bölgede ne bir ağanın ne de partinin otorite kurmasına izin 
verdi. Haso, Ali Ağa’ya verilen zekâtı kaldırarak aynı miktarı 
milliyetçi harekete ödenen bir vergiye dönüştürerek, kendisi 
toplamaya başladı. O da bazen köylülerden kendisi, yani hare
ket için gönüllü olarak çalışmalarını istiyordu. Bu bölgenin 
batısındaki yörenin komutanı Ali Şaban da benzer biçimde 
davranıyordu. Bu şüphesiz ağalara karşı bir tutumdu. Bazı 
ağalar tekrar eski konumlarını kazanabilme umuduyla devle
tin yanında yer aldılar. Ancak Ali Ağa bunlardan birisi değildi. 
Bu ağalar en yakın adamlarıyla birlikte bölgeyi terk etmeye 
zorlandılar ve topraklan Haso tarafından en yoksul köylülere 
dağıtıldı. Sıradan Mangurlar için bunlann dışında fazla bir de
ğişiklik olmadı: Kala Diza Ovası’nın kuzeyindeki dağ etekle
rinde bulunan kışlaklannda Haso, Ali Ağa’nın yerini aldı. Kik- 
ha, (Kürt yönetiminin yerel temsilcisinin unvanı olan “köy 
sorumlusu” anlamına gelen) mesuli adıyla yeniden ihdas edil
di ve bu sorumlu -seçilmesi gerekirken- Haso tarafından atan
dı. Ancak Haso’nun karargâhından uzakta, yazlık meralarda 
Ali Ağa en üst hüküm verici olarak geleneksel otoritesini ve 
aşiretlerarası ilişkilerde Mangur aşiretinin temsilciliğini sür
dürmekteydi.

Yukandaki betimlemeden de anlaşılacağı üzere Baliklerde 
olduğu gibi, gücün bir merkezde yoğunlaşmayıp aşiret, kabile
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ve köy arasında dağıldığı ve köy ağasının rolünün daha göze 
batar olduğu bir politik örgütlenme her yerde geçerli değildir. 
Mangurlar arasında, silahlı bir maiyetin varlığı aşiret ağasına, 
yerel ağalar aleyhine güçlü bir merkezî denetim imkânı sağla
mıştır.

Bu silahlı maiyet veya muhafız gücü çok önemli bir kurum
dur ve aşiret toplumunun akrabalık ideolojisiyle gayet açık bi
çimde çatışır. Zira bu silahlı güç mensuplan gerektiğinde ken
di akrabalanna karşı savaşmaktan çekinmezler (sıradan aşiret- 
liler bunlardan aşağılamayla bahsederler). Bu nedenle birçok 
yazar tarafından bu tip bir silahlı gücün kurulması ‘aşiret dü
zeninden feodal düzene tedrici geçişte bir ön adım olarak’75 
nitelendirilir. Kürt “feodal” toplumunun nasıl bir süreç içinde 
oluştuğu konusunda bir tartışmanın sürdürülmesi bana an
lamsız geliyor ancak yine de bu noktada (Avrupa’da feodaliz
min şekillenmesinde çekirdek rol oynamış) Germen aşiretle
rinde bu tip silahlı güçlerin ortaya çıkışının, bu aşiretlerin Ro
ma İmparatorluğu ile ilişkiye girmelerinin sonucu olduğuna 
dikkat çekmek isterim.76 Bu varsayıma ilişkin düşünceler 3. 
Bölüm’de tartışılacaktır.

Pizdarlar

Belirgin bir tabakalaşmayla birlikte varolan diğer bir merke
zî örgütlenme örneğini Pizdarlar arasında görebiliriz. Burada 
da Balik örneğinde görüldüğü gibi bir köyün (veya bir grup 
köyün) öşür ödediği, (Kürtlerin deyimiyle köyü ‘yiyen’) bir 
ağası vardır. Köy ağası köylülerle aynı sülaleden olmayıp Mi- 
ravdeli adında başka bir sülaledendir. Bu sülalenin ismi 
1840’larda yıldızı parlayan Mir Avdel Ağa’nm soyundan gelir.

75 Alıntı Anderson’dandır 1974: 108n. Bu tip askerî sistemlerin (burada askere 
alınanlar çoğunlukla aşiret dışındandır!) aşiret olarak örgütlenmiş bazı top- 
lumlarda nasıl ortaya çıkabileceğine dair fikir yürütmeyi tahrik edecek görüş
ler için bkz. Lattimore 1957. Özellikle 52. sayfa.

76 E.A. Thompson, The Early Germans (Oxford, 1965); açıklamalar Anderson 
tarafından yapılmıştır (1974): 107/108.
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1920’lerde bu sülalenin altı kolu mevcuttu ve bunlardan ikisi 
sürekli aşiret reisliğini elde etmek için yarışmaktaydı. Adaylar
dan biri Babakır Ağa (ölümü 1959) ve ikinci kuzeni Abbas’tı 
(ölümü 1945). Ancak bazı bölgelerde sülalenin diğer kolların
dan bazı kişilerin önemli yerel güçleri vardı. Çatışma ve tartış
malar olduğunda konu köy ağasına getiriliyor, eğer bunlar da
ha ciddi meselelerse yönetici ailenin yerel olarak en güçlü kıs
mının en güçlü ağasına (yerel olarak bölgedeki bu sülaleden 
olması gerekli değildir) getiriliyordu. 1918’den önce bu sülale
nin kollan arasındaki iktidar çatışmalannda fizikî olarak yayıl- 
malan belirleyici bir rol oynuyordu. Miravdeli aslen Nureddi- 
ni ismindeki aşiretin reisiydi ancak ‘sonralan giderek genişle
yerek, kendilerine resmen ait olmayan köye kendi adamlannı 
göndermeye başladılar’.77 Güney Kürdistan’m 1918/1919’da 
Ingilizler tarafından işgaliyle birlikte bu yayılma durduruldu. 
Ancak 1950’lerde yeniden başladı. Bu sıralarda Babakır ve Ab- 
bas arasındaki çatışma da oldukça ciddi bir boyut kazandı. İn
giliz siyasî memurlannın (A.EO.) tümü, Ingilizlere bağlı Kürt 
aşiret reislerinin prototipi haline gelen olan Babakır’m kişiliği
nin cazibesine kapdmıştı.78 Bu arada Abbas da güvenilmez, hi- 
lekâr aşiret ağasının prototipi haline gelmişti. Abbas bu rolü, 
Ingilizlerin desteğiyle güçlenen, danıştıkları her konuda lngi- 
lizlere akıl vermekte tereddüt etmeyen Babakır ile olan reka
beti nedeniyle üstlenmeye zorlanmıştı. Kısa ve başarısız bir 
dolaylı yönetim döneminden sonra bütün diğer bölgeler yeni
den İngiliz A.P.O.’larınm doğrudan idaresine geçmiş; ancak 
Kala Diza ve Nawdeşt bölgesi, resmen Kala Diza bölgesinin 
kaymakamı olan Babakır Ağa’nm denetimindeydi hâlâ. Ağa 
aynı zamanda smır ötesinde veya diğer bölgelerde aşiret politi
kalarım ilgilendiren konularda A.P.O.’nun danışmanlığını da

77 Edmonds 1957: 217. Miravdelilerin Edmonds’un yapağı Nuredinllerin kendi 
yönetimleri alanda olmalarının meşru, diğer grupların egemenliği alanda olma
larının gayrimeşru olduğuna ilişkin ayrımı anlayabileceklerinden şüpheliyim.

78 Babakir ‘rastladığım aşiret reisleri arasında en akıllısı ve en büyüğüdür’ ‘Kür- 
distan’daki en büyük ve sadık aşiret reisidir’ diye adlandırılıyor (Hay 1921); 
‘kanun ve düzen yanlısı ince bir adam’ olarak nitelendiriliyor (‘Güney Kürdis- 
tan’daki aşiretler üzerine notlar’ Bağdat Devlet Yayınlan 1919,16).
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yapıyordu.79 Tüm aşiret fiilen Babakır’ın ya da Abbas’ın yanın
da olmak üzere ikiye ayrılmıştı. Bu ayrım aynı zamanda hükü
metin yanında ya da karşısında olmak anlamına da geliyordu. 
Bölünme sülale üyeleri arasında değildi, iktidardaki ailenin 
birbirine rakip iki kolu arasındaydı. Diğer kollar kimi zaman 
tarafsız kalıyor bazen de iki taraftan birinin yanında yer alı
yorlardı. Ingilizler güçlü olduğunda Babakır’m yanında olu
yorlar, itibar kaybına uğradıklarında da Abbas’ın yanma geçi
yorlardı. Ingilizlerin her tür düşmanı (örneğin Ingilizlere karşı 
ayaklanan Şeyh Mahmud ve 1920’lerin başında güney Kürdis- 
tan’ı yeni kurulmuş olan Türkiye Cumhuriyeti’ne katmak 
amacıyla bölgede İngiliz aleyhtarı propaganda yapan Türk 
ajanları) Abbas’tan gelecek desteği hesaba katabilirlerdi. Piz- 
dar güney Kürdistan’m en güçlü aşireti ve Babakır da buradaki 
en inatçı İngiliz müttefiki olduğundan Abbas İngiliz aleyhtarı 
grupların desteğini kazanmaya çalışacakları ilk adaylardan bi
riydi. Bu iki karşıt grubun arasındaki askerî güç dengesi hiçbir 
zaman eşit olmamışür: 1919’da Babakır savaş alanına 1000 si
lahlı adam çıkarabilirken, Abbas’ın sadece 500 adamı vardı.80

Daha sonraki safhalarda bu aşiret veya fraksiyon çatışmaları
nı çapraz kesen farklı tipte çatışmalar, bir yanda ağalar arasında 
diğer yanda da ağalara bağlı aşiretlilerle aşiretsiz köylüler ara
sında baş gösterecekti. Aşireüiler arasında bile yönetici aileye 
çok bağlı bir çekirdek varsa da diğer yandan sonradan bu aşire
te katılmış olanlar, bu konumlarından ve toplanan yüksek mik
tardaki ödemelerden rahatsızlık duymaktaydılar. Bu ağaların 
tamamen egemenliği altına girmemiş olan Mamaşlar hâlâ Piz- 
dar ağalarından nefretle bahsediyorlardı. Mamaşlar kadar şanslı 
olmayan diğerlerinin de bunlara benzer duygular içinde olduk
ları anlaşılır bir durumdur. 1950’lerde topraklar tapu kayıtları
na geçirilmeye başladığında ağalar ve halk arasında şiddetli ça
tışmalar çıktı. Güney Kürdistarim diğer kesimlerinde olduğu 
gibi buralarda da küçük çapta köylü ayaklanmaları oldu. Ağa

79 Edmonds 1957: 217.
80 ‘Güney Kürdistan’daki aşiretler üzerine notlar’: 11. 
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lara ait topraklar topraksız köylülerce işgal edildi. Kasım’m 
cuntasından sonra toprak ağalarına karşı başlatılan hareket, 
Pizdar tebaası tarafından güçlü bir biçimde desteklendi. Birkaç 
çatışmadan sonra Pizdar ağalarının çoğu İran’a kaçtı. Kürt mil
liyetçileri ve Kasım arasındaki gerginliğin giderek artmasının 
sınıf çelişkilerini geri plana itmesinden sonra bu ağalar geri 
döndü. İyice yaygmlaşan milliyetçi duygulardan ve sınıf ayrı
mının önemsizleşmesinden faydalanarak belirli bir süre milli
yetçi hareketle işbirliğine girdiler. Ancak geleneksel güçlerini 
giderek yeni otoritelere, Kürt gerilla komutanlarına kaptırdılar. 
Nihayet 1969’da kendilerine bağlı adamlarıyla birlikte hükü
met tarafına geçerek milliyetçilere karşı savaşmaya başladılar. 
Arazileri gerillalarca ele geçirilerek kısmen topraksız köylüye 
dağıtıldı. Ancak 1970’teki barış anlaşmasından sonra geri döne
rek 1970’teki toprak reformu yasasının koyduğu sınırın dışın
daki topraklarını tekrar ele geçirdiler.81

Pizdarlann toplumsal öıgütleme biçimi Balik ve Mangurlara 
nazaran daha fazla tabakalaşma gösterir: Miravdeli adında ege
men olan bir sülale vardır, tüm ağalar bu sülaledendir. “Asıl” 
tebaa Nureddinilerdir, gönüllü ya da fetih yoluyla bağlı kılman 
kabile veya sülaleler daha periferide yer alır. Bazı bölgelerde 
en altta zorla tebaa yapılan aşiretsiz köylüler yer alır.

Hamavandlar

Hamavandlann Pizdarlara çok benzeyen bir örgütlenmeleri 
vardır ancak onlardan daha katı bir hiyerarşik yapıya sahiptir
ler.82 Bir zamanlar soygunculuklarıyla ün yapmış olan bu aşi
ret İran’dan Osmanlı İmparatorluğu tarafına geçerek şimdi 
üzerinde yaşadıkları topraklan işgal etmişti. O zamanlar bura
larda yaşayan (şimdi yoksul, köle anlamında misken adı veri
len) yerleşik, aşiretsiz köylü nüfusu esir ettikleri dönemlerde 
disiplinli askeri bir örgütlenmeye sahiptiler. Caf aşireti gibi bu

81 Son otuz yılda olan olaylar hakkında birkaç Pizdar ve bir ağayla yapılan müla
katlar, Şubat-Mart 1975.

82 Barth tarafından betimlenmiştir 1953: 53-55.
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aşiret de bir Beyzade sülalesi tarafından yönetilir, diğer sülale
lerin ise bunun yanısıra bir de kendi ağalan vardır. Eskiden 
köy ağasının komutasında aşiret ordusuna katılmak üzere her 
köy 10-15 kişi vermekle mükellefti. Bu küçük birimler daha 
büyük bölgelerin ağalannm emrine girerdi. Yağma seferleri tek 
ya da bir grup ağa tarafından örgütlenirdi veya daha önemli 
operasyonlan Beyzade Sülalesinin şefi yönetirdi. Misken köy
lerinin ele geçirilmesi tekil ağalann kendi adamlanyla gerçek
leştirdikleri bir iş gibi görünmektedir.

Köy haracını, onu ele geçiren reise öderdi. Saldınya katılan- 
lar (bunlar genellikle bir grup akraba olurdu) çoğunlukla bu 
köye yerleşerek haracı toplayıp bir kısmını da ağaya gönderir
lerdi. Daha sonralan ağanm yerel temsilcisi/temsilcileri sık sık 
bu vergilere toptan el koymaya başladılar. Miskenlerin kendi 
topraklan yoktu. Bunlar yancı olarak toprağı işlerler ve köyde 
oturan aşiretlilerden ayn bir alt kast durumundaydılar. Teorik 
olarak bu topraklarda babadan oğula geçen kiracılık haklan 
vardı, ancak bu haklar ellerinden kolaylıkla alınabiliyordu.83

Miskenlerin hepsi yoksul değildir. Bazen işlemek zorunda 
olduklan topraklar o kadar büyüktür ki bu topraklarda tama
men topraksız (çoğunlukla yabancı) tanm işçisi çalıştınrlar. 
Hamavandlann Miskenleri sömürüsü, aşiretli köylünün kendi 
sülalesinden biri tarafından sömürüldüğü başka yerlerdekin- 
den daha da ağır değildir; tahılın yüzde 10-20’sini, sulama ge
rektiren ürünün (yeşil sebzeler, domates gibi) üçte birini ver
mek zorundadırlar. Misken köylerinde ağa, aşiretli Hamavand- 
lar, toprağı işleme hakkına sahip miskenler ve tarım işçileri ol
mak üzere belirli bir hiyerarşik tabakalaşma gözlemlenir.

Devlet yönetimi henüz bu bölgelerde etkin değilken, Hama- 
vandlar ve miskenler arasındaki “feodal” ilişki karşılıklı bir 
menfaat ilişkisiydi. Miskenler sadece sömürülmüyor aynı za
manda başka aşiretlere karşı korunuyorlardı da. Bunun da öte
sinde Hamavandlann başka köylerden yağmaladıklan mallan 
pazarlarda satarak aracı rolü de oynuyorlardı. Ancak devlet

83 Barth 1953: 56.
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gücü etkisini göstermeye başladığında, bu ilişkiler uzlaşmaz 
bir hal aldı. Hamavandlar yağma yapamaz olunca yalnızca ta
rımdan ve büyük bir ihtimalle de ekonomik sömürüyü artıra
rak geçinmek zorunda kaldılar. Hamavandlar daha yüksek bir 
konumda olduklarından devlet memurlarıyla ilişkileri daha 
iyiydi ve kendilerine avantaj sağlayabilmek için devlet yöneti
mini miskenlerin aleyhine manipüle edebilecek durumdaydı
lar. Miskenler Hamavandlann asker yazılmak üzre tüm mis
ken isimlerinin bir listesini polise verip böylece kendilerinin 
askerden muafiyetlerini sağladıklarını öne sürüyorlardı.84 
1950’de Barth bu bölgeyi ziyaret ettiğinde ortamı miskenler ve 
Hamavandlar arasındaki çatışmaların belirlediğini görmüştü. 
O sıralarda toprak dağılımının olması bu çatışmanın iyice yo
ğunlaşmasına yol açmışa. Ne yazık ki miskenlerin daha sonra
ki köylü hareketine katılmalarına ilişkin somut veriler topla- 
yamadım.

Dizayi

Pizdar ve Hamavand örneklerinde görüldüğü üzre, aşiretsiz 
köylüleri tebaa haline getirmenin tek yolu bunlann toprakları
nı fethetmek değildir. Dizayi de buna bir örnek teşkil ediyor. 
Ekonomik ve politik güç Dizalı Ahmet Paşa isminde bir kişi
nin sülalesinden gelenlerin elindedir. Ahmet Paşa 19. yüzyılın 
başlarında Erbil’e Osmanlı valisi olarak gelmiş, verimli Erbil 
Ovası’nda toprak elde ederek buranın yerleşik halkı üzerinde 
hâkimiyet kurmuştu. Ahmet Paşa ailesinin bundan önce de 
yan-göçer reis ailesi mi olduğu, yoksa sonradan mı bu mevki- 
ye geldiği açıkça belli değildir. Aşikâr olan tek şey ise aşiret re
isi ailesi ile aşiretlilerin aynı soydan olmadıklarıdır. Yazıh kay
naklarda aşiretliler arasındaki farka nadiren değinilmektedir.

Hay’e (1921: 77) göre 1920’lerde tebaa durumundakiler 
30.000 kişiydi ve baştaki aileye dört rakip kol vardı. Ovanın 
eteklerinde yan-göçer aşiretler yaşıyordu ve bunlar yazları

84 Barth 1953: 59.
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dağlara çıkıyorlardı.85 Ovada yaşayan miskenler ise yönetici ai
leye mensup bir ağanın hâkimiyetindeydiler. Ağa toprağın da 
sahibiydi. Ağalar Erbil Ovası’nın yandan daha fazlasına sahip
tiler. Sahiplik o topraklan fethetmenin sonucu değildi (Dizayi 
aşireti “saygındır ve yağma yapmaz”) 86

Osmanlı yönetimiyle yapılan bir düzenbazlık toprağın resmî 
sahibi unvanını temin fırsatı vermişti ve bundan sonra da dev
let aygıtı -gerektiğinde defalarca kanıtladığı üzre- onlann ger
çek sahipliği elde etmesine yardımcı olabildi.

Dizayilerle yakın ilişkileri olan Hay, Ahmet Ağa’nm en 
önemli ikinci ağa olup ‘bir aşiret reisinden ziyade başarılı bir 
tacir ve vurguncu’ olduğunu söyler. Ahmet Ağa rüşvetçiliği, 
kurnazlığı ve zorbalığı sayesinde aşın derecede zengin olmuş
tu.87 Hay’e göre Ingilizler OsmanlIlara göre yolsuzluğa daha az 
izin verdikleri için Ahmet Ağa sonralan hükümet karşıtı oldu. 
Ancak büyük bir ihtimalle hükümet karşıtı olmasının nedeni, 
Ingilizlerin -şef reis saydıklan- rakibi İbrahim Ağa’yı destekle
miş olmalandır. O sıralarda ağalarla miskenlerin arası pek iyi 
değildi. 1918’in sonlannda tngilizler Kürdistan’m işgalleri al
tında olan bölgesinde halkın geleceğe yönelik beklentilerini ve 
genel eğilimi saptamak amacıyla seçim yapmışlardı. Özellikle 
de niyetleri, Güney Kürdistan’m bağımsız Arap devletine katıl
mak isteyip istemediğini belirlemekti Musul ve Erbil Ovası’n- 
dan gelen raporda ‘buraların halkı bizim onları Türklerden 
kurtarmış olmamızı yeterli saymıyor. Onlan Arap hükümetini 
yegâne destekleyen sımf olan toprak ağalarının zulmünden de 
kurtarmamızı istiyorlar’ deniyor.88 Sınıfsal ve milliyetçi duygu
ların ilginç bir karışımıdır bu. Hay (1921: 68) ‘Dizayilerin dev
let otoritesine karşı verdikleri mücadelede ağalarına yardım et
meyi reddettiklerini’ belirtir; ancak ağalanna bağlılık göster
meyenlerin aşiretli Dizayiler mi yoksa miskenler mi olduğu 
belli değildir. Irak’ta krallık varken Dizayi ağalan iktidarlannı

85 Irak ve Körfezi, Donanma tstihbarat Şubesi (1944): 375.
86 ‘Güney Küıdistan’daki aşiretler üzerine notlar’. 10.
87 Hay 1921: 165.

88 Wilson’ın alıntısından 1931: 112.
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Bağdat’taki otoritelerle yakın ilişkiler kurmak suretiyle güven
ce altına alıyorlardı. Bunlardan bazıları kabine üyeleri hatta 
bakan bile olmuşlardı. 1953’teki -belki de Irak’m yakın tari
hindeki en ciddi- köylü ayaklanması, Erbil Ovası’m sarstı. Ço
ğunluğu zaten kentlerde yaşamakta olan toprak ağalarının ka
lan pek çoğu da korkudan kaçtı ve daha sonralan da buralara 
ancak ordunun koruması altında geri gelebildiler.

Irak-Kürt savaşı sırasında miskenlerin pek azı milliyetçi ha
rekete katıldı. Bu durum -tek tarafa oynamayacak kadar akıllı 
olan- yönetici aile mensuplarının önder roller oynamaya baş
lamalarından sonra değişmedi. Ovadaki genel durum şöyleydi: 
-zaten savaşçı olmayan- miskenlerin çoğunluğu katılmazken, 
aşiretliler ve yan-göçerler ağalarının önderliğinde ya da kış
kırtmalarıyla milliyetçi harekete katıldılar ya da karşı tavır al
dılar. Miskenlerin savaşçılık yeteneklerindeki eksikliğin yanı- 
sıra mücadeleye katılmamalarının başka bir nedeni daha vardı. 
Kendi topraklarına sahip olmak ve ekonomik durumlarını dü
zeltmek için duydukları arzu, millî ve kültürel hakların kaza
nımı ve özerklik talebinden daha güçlüydü. Ovayı Barzani’nin 
askeri açıdan savunamayacağı gibi basit bir nedenden dolayı, 
toprak reformunun Barzani yerine Bağdat hükümetince yapıl
masını daha uygun buluyorlardı.

Süreç olarak iktidar:
Kuzey Cezire'nin sömürgeleşmesi

Avrupa feodalizminin en ‘saf halinin Avrupa’da değil de Haçlı
ların Akdeniz’in doğusunda kurdukları devletlerde varolduğu, 
bu üretim tarzı ve politik örgütlenmenin adeta bir boşluğun 
içine ekilerek, daha önceki üretim biçimlerince engellenmek- 
sizin kendi sistematik sonuçlarını geliştirebildiği öne sürül
müştür.89 Bu yaklaşım Haçlı devletlerini yakından inceleme-

89 Bu noktaya diğerlerinin yanısıra, öncelikle Anderson tarafından değinilmiştir 
1974: 151n. Haçlıların kurduğu devletin topraklan içinde, serileri oluşturan 
yerli bir köylülük vardı; ancak bunlann daha önceki efendileri ve onlann öz
gün siyasi örgütlenme ve üretim biçimi de ortadan kaldırılmıştı.
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mizin bize Avrupa’da varolmuş ve gelişmiş feodalizmin mantı
ğı kavramamızda katkısı olacağını ima eder. Kuzey Cezire de 
Kürt aşiretleri ve yan-feodal örgütlenmeler için benzer bir la- 
boratuvar işlevi görebilir. Yakın dönemde (20. yüzyıl boyun
ca) Kürdistan’dan bazı aşiretler nüfus yoğunluğunun seyrek 
olduğu bu bölgeye gelip yerleşmişlerdi. Buradan edinilen bil
gileri dikkatle ele almak gerekir, ancak aşiret siyasî hayatıyla 
ilgili bazı dinamikler burada çok daha açık olabilir. Bu bölüm, 
büyük ölçüde Mayıs 1976’da Cezire’de yapılan mülakatlar 
üzerine temellendirilmiştir.

Kuzey Cezire (Mezopotamya Ovası’nın kuzey kısmı, mo
dem Suriye’nin en kuzeyi ile Türkiye’deki Karacadağ ve Tur 
Abdin Dağlan’nm güney eteklerini içeren bölge) dünyanın en 
verimli bölgelerinden biridir. Eskiden bu bölgenin nüfus yo
ğunluğu şimdikinden çok daha fazlaydı. Güneyden gelen Be
devi aşiretlerinin ve Sincar Dağlan’ndan ve kuzeyden gelen 
göçer Kültlerin yağmacı akmlan bölgedeki tarımı riskli ve ya
rarlanılamaz bir hale getirdi. Önemli bir tarım bölgesi tama
men terk edildi; sadece daha güvenli dönemleri hatırlatan hö
yükler kaldı. Bağdat’ı Musul üzerinden, Halep ve İstanbul’a
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bağlayan kervan yolunun en tehlikeli yeri burasıydı. Eski za
man gezginleri de güvenliğin olmayışına, çapulcu Bedevi veya 
Yezidî aşiretlerin yol kesmelerinin sürekli bir tehlike oluşuna 
dikkat çekerler.90

19. yüzyılın ikinci yansında, Musul ve Diyarbakır yönetici
leri Sincar’daki Yezidî Kültlerin talanlanna son verdi ve bir şe
kilde Bedevileri de dizginleyebildiler. Böylece giderek Kuzey 
Cezire yeniden yerleşim bölgesi haline gelmeye başladı. Bu 
verimli topraklar kışın bir bölümünü bu sıcak yörede geçiren 
ve 19. yüzyıl sonuna kadar Bedevi Şammar aşiretine91 vergi 
veren göçer Kültleri, diğer yerlerden gelen kişileri veya aşiret 
alt-birimlerini kendine çekti. Bu yerleşim süreci Türkiye ile 
şimdiki Suriye devleti arasındaki sınmn (1924 yılında) ka
panmasıyla çabuklaştı. Böylece göçerler, yıllık göç rutinlerini 
tam olarak uygulayamaz hale gelen bazı aşiretler, smınn gü
neyine yerleştiler. Türkiye’de Kürtlerin uğradıkları zulüm bir
çoğunun ana vatanlarını terk ederek Suriye’ye yerleşmelerine 
neden oldu. Böylece Kamışlı bölgesinde ‘bir kasaba, 28 köy, 
48 ufak köy, 29 yalıtılmış çiftlik (gelecekte kurulacak köylerin 
yerleri) beş yıldan daha kısa bir sürede, yerden bitermişçesine 
oluştu’.92

İlk yerleşenlerin arasında Durikan aşiretinin ailesi de vardı. 
O zamanlar bu aşiret Heverkan konfederasyonuna bağlı göçer 
bir aşiretti. Bu aşiret üyelerinin çoğu yazın konakladıkları böl
geye yakın yerlere, daha kuzeye yerleştiler, ancak yıllık bay
ramlarda aşiret reislerine geleneksel hediye olan koyunlar 
göndermeye devam ettiler. Bazıları Cezire’de bireysel köylü 
olarak yerleştiler. Bu aileden ilk yerleşen muhtemelen 1850’li 
yıllarda Abbas’tı (bkz. Şekil 3). İlk tapulu toprağa sahip olma 
bu aileyle başlıyor. Çok büyük bir alan ailenin üç büyük oğlu 
adına kayıtlıydı (en küçük oğul Şuways daha doğmamıştı). Bu 
tapulu alan aşiretin geleneksel meralarına tekabül ediyor.

90 Örnek için bkz. Rich 1836, II: 108-110; Forbes 1839: 409-411; von Molke 
1882: 46; Sykes 1908: passim; Lehmann-Haupt 1926, II/l: 240.

91 Özel görevli binbaşı E. Noel’in günlüğü (Bağdat, Devlet Yayınlan 1919).

92 Montagne 1932: 58.
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Abbas da her Kürt aşiret reisi gibi, buraya yerleştiğinde tek 
başına değildi. Uzak akrabaları, maiyetindekiler, hatırı sayılır 
miktardaki sürüsünün çobanlan ve farklı kökenlerden gelen 
köylüler de reisin beraberindeydiler. Bu köylülerin önemli bir 
bölümünü (belki de çoğunluğu) Tur Abdin Dağlan’ndan gel
miş Süryaniler oluşturuyordu. Abbas buraya yerleştiği sırada 
Süryanilerin halihazırda orada yaşıyor olup olmadıklan kesin 
olarak bilinmiyor. Birazı belki zaten orada yaşamaktaydı, fakat 
bunların büyük bir olasılıkla kalabalıklaşan Tur Abdin Dağla- 
n ’nı terk ederek buraya göçmeleri, Abbas’m oraya sürekli yer
leşerek Şammar ve diğer aşiretlerin akmlannı durdurarak böl
gedeki güvenliği sağladığı döneme rastlıyor. Aynca bazı aşiret- 
siz Kürt köylülerle diğer aşiretlerin üyeleri de bazı nedenler
den dolayı Abbas’a katıldılar. Öyle gözüküyor ki o sırada Duri- 
ki aşiretinden hiç kimse çoğu göçerin saygınlıklanna aykm 
saydıklan tanma başlamamışlardı.93 Tanıdığım köylü Durikile- 
rin hepsi bu bölgeye son zamanlarda gelmiş ve tarımla uğraş
maya başlamışlardı. Abbas öldüğünde en büyük oğlu Muham- 
med onun yerini aldı. Bu sırada aile Arap kabilelerinin bazı 
âdetlerini benimsemişti. Muhammed memleketin yıllardan be
ri şahit olmadığı kadar şaşaalı bir şölen vererek Arap reisleri 
arasında önemli bir yer edinmişti. O zamanlar -daha güçlü ve 
prestijli olduklanndan- Kürt reislerinden Muhammed’in rakibi 
durumundaydılar. Kanlan dereler gibi akıtılan yüzlerce koyu
nun bir günde kesildiği bu şölenlere Cezire’deki önemli kişiler 
davet ediliyordu. Hem Kürtlerde hem de Araplarda askerî ce
saretin yamsıra varlığını cömertçe gözler önüne sermek, pres
tij kazanabilmekte büyük bir rol oynuyordu. Cömertliği, Mu
hammed’in güçlü yanıydı. Yakın zamana dek Muhammed’in 
neslinden olanlann onun ismini anmalan, Arap reisleri arasın
da saygı uyandırmalanna yeterliydi.

93 Göçerler arasında en saygını olan mağrur Miran aşireti, Türkiye-Suriye sınırı
nın kapatılması üzerine göç edemez oldu. Bundan sonra Suriye’de kaldılar. 
1945’e kadar çadırlarında yaşamaya devam ederek, tarım yapmayı kabul etme
diler. Halen bile birçoklan sabana dokunmayı reddetmektedir. Makinalaşma 
bu sorunlarına bir çözüm getirdi. Tarım aletlerim bunların uzmanlanyla bir
likte kiralayarak, sıradan bir köylü seviyesine düşmekten kunulmuş oldular!
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Şekil 3. Duriki ağalarından Mala Abbas'm kısmi soy ağacı.

Muhammed’in başka zevkleri de vardı. Saygı duyulan iyi bir 
Müslüman olarak yaklaşık kırk kadınla evlendi. Ama hiçbir 
zaman dört kadından fazlasıyla evli olmadı. Yeniden evlenme
den önce her zaman bir karısından boşandı. Oğulları henüz 
yerine geçemeyecek kadar gençken öldü. Kardeşi Süleyman 
onun yerini aldı. Süleyman sadece on dört kadınla evlendi (fa
kat ağabeyinin tersine, boşandığı on kadını da yaşadığı evde 
banndınrdı). Ailenin diğer fertleri de doğurgan olduğundan 
aile hızla büyüdü. Aile reisi dışındaki kişilerden hiçbirinin sö
zünü etmeye değecek kadar geliri yoktu. Köylüler kazandıkla
rının yüzde 10’unu, yönetici ailenin reisi olan ağaya vermek 
koşuluyla istedikleri yerde tarım yapma özgürlüğüne sahipti
ler ve toprak çok verimliydi. Bu para aile yöneticisi tarafından 
aile üyeleri arasında cep harçlığı olarak dağıtılıyor ve böylece 
bunlar ekonomik açıdan tamamen akrabalık ilişkilerine ba
ğımlı olarak yaşıyorlardı.94 Tahmin edileceği gibi, bu durum

94 Osman ve Muhammed’in oğullarının arazinin bir kısmı üzerinde yasal haklan 
olmasına rağmen durum böyledir. Topraklannm öşür vergisini Süleyman’a 
vermeleri, bu verginin toprak ağasına ödenen kira değil, siyasî öndere ödenen 
bir vergi niteliğinde olduğunu gösterir. Abbas’m sürülerinin akrabalan arasın
da mı paylaşıldığı, yoksa en büyük ağanın yönetiminde topluluğa ait mi kaldı
ğım anlayamadım. Ama başka bir yerde sürünün mirasçılar arasında paylaşıla
rak, onların özel mülkiyetine geçtiğine şahit oldum. Böylece büyük bir olası
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dan herkes memnun değildi, aile üyeleri sabana ellerini do
kundurmadan kendilerine kişisel gelir sağlamanın yollarını 
arıyorlardı.

Köylülerin sayısı fazlalaştıkça aile kendine ait olan bölgenin 
dışına da yayılmaya başladı. Abbas’m yerleştiği Dugir köyü, ai
le reisinin oturduğu ‘başşehir’ oldu. Diğer aile fertleri küçük 
kümeler halinde başka yerlerde köylüleri denetleyerek yaşam
larını sürdürüyorlardı. Henüz Süleyman ve daha sonraları 
onun yerine geçen oğullan Şilal ve Galib’le kan davası başlat
ma riskine girmek istemediklerinden, elde edilen geliri sadece 
kendilerine saklamıyorlardı. Normalde köylüler aşan köyün 
yaşlılanna (muhtar, rispi) ödüyor, onlar da topladıklan vergiyi 
ağaya veriyorlardı. Ağanın doğrudan kontrolü altında olmayan 
bazı köyler de vardı. Rispinin aşar vergisini ağaya teslim etme
yerek bölgedeki misafirhane için el koyduğu da oluyordu. 
Bunlar sadece Durikilerin başka aşiretlerle ya da daha sonrala- 
n  Fransızlarla anlaşmazlıktan olduğunda aileyi maddi olarak 
destekliyorlardı.

Dugir köyü dışında yaşayan aile fertleri aşar vergisini kendi
leri için kullanmıyorlardı. Şilal’in başta olduğu dönemde, bazı 
köy ağalan başka bir yolla kendilerini Duriki ailesinden daha 
da bağımsızlaştırdılar. Tarlalannı işlemek için saban ve hayva
nı olmayan yoksul köylülere katır, saban ve tohum sağlayarak 
karşılığında mahsullerinin yansına el koyuyorlardı. Bana anla
tılanlardan bu köylülerin aynı zamanda ağalara da aşar vergisi 
ödeyip ödemediklerini anlamak pek mümkün değildi. Durum 
böyle bile olsa, bu köylülerin kendilerine üretim araçlan sağ
layan köy ağalarına, aşiret reislerine olduğundan çok daha 
doğrudan bağlı olduklan kesindir. Bu uygulamadan aşiret reis
lerinin pek de memnun kalmadığı ve ilerde bu yüzden yeni 
çatışmalann ortaya çıkması anlaşılır bir şeydir. Bu çatışmaların 
toprak yüzünden çıktığı düşünülemez, zira toprak herkese ye-

lıkla Durikiler arasında da hiç değilse sürünün bir kısım aile üyelerinin kişisel 
gelirini sağladığı düşünülebilir. Ancak yakın şehirde hayvan pazarı yoksa, sü
rüler para olarak pek bir gelir sağlamaz. 1920’leıde dağlardaki yaylalara gidile
mez olunca, ailenin besleyebileceği hayvan sayısı da sınırlı olmaya başladı. Ta
rım hayvancıkktan daha yaygınlaşarak ağamn tekeline girdi.
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tecek kadar boldu. Hükümranlık mücadelesi de söz konusu 
değildi, çünkü baştaki ailenin reisine karşı meydan okuma he
nüz yoktu. Aile mensuplarının kendilerini aile reisinden ba
ğımsızlaştırmak istemeleri, ağalararası dayanışmanın bozul
muş olması, olayın önemli bir yanıdır. Yeni üretim biçimi bu
nu mümkün kılıyordu. Bir açıdan da aile içi çatışmalar o sıra
larda kıtlığı çekilen, kıymetli hale gelen işgücü kaynağı üze
rindeki bir çatışmaydı. Yeni bir köylüler sınıfı ortaya çıkmıştı 
(ya da varlığının ilk defa o zaman farkına varılıyordu)95 ve ça
tışmaların merkezinde de bunlann kimin denetimi altında ola
cağı yatıyordu.

İlginç olan, aile içindeki bu başkaldıranlann varolan politik 
ve ekonomik ilişkileri değiştirmeye çalışmamasıdır (ne aşar 
vergisine zorla el koydular, ne de Süleyman’a aile reisliği ko
nusunda meydan okudular). Fakat tümüyle yeni düzenleme
lere giriştiler. Böylece geleneksel politikayı uygulamak yerine 
sosyopolitik bir değişimi başlattılar.

1920’lerin sonunda olan bir olaydan, siyasî otoritenin hâlâ 
aile reisinde olduğu ve onun aşiret topraklan üzerinde tam de
netimi olduğu anlaşılıyor. Olay, Avde’nin (Şekil 3’e bkz.) yaşa
dığı köyde meydana geldi. Köyde oturanlann hepsi Hıristiyan 
Süryaniydi. Durikanlar ve diğer Heverkanlar arasında yaşayan 
Hıristiyanlar siyasî ve ekonomik olarak Kürdistan’ın diğer böl
gelerinde yaşayanlardan daha az baskı altındaydılar. Ve hatta 
bir bakıma aşiretin mensubu bile sayılıyorlardı. Bununla bir
likte Hıristiyan ve Müslümanlar arasındaki ilişkilerin her za
man pek içten olduğu söylenemez. Özellikle buraya Fransız 
yönetiminin gelmesiyle çatışmalar daha da belirginleşti. Hıris- 
tiyanlar kendilerinin korunduğunu hissederek, yapılan sömü
rüye ve hakarete sessiz kalmamaya başladılar.

Durikan bölgesindeki bazı köylerin nüfusu tamamen Hıris- 
tiyandı. Fransızlar köylerden birini hiç bedel ödemeden ka

95 Bana bilgi verenler bu gibi düzenlemelerin o zamanlar yeni olduğunu öne sür
düler. Buna inanmak oldukça güç. Öte yandan Cezire’nin özel durumunun bu 
tür düzenlemeleri sürekli değişime uğrattığı gözönünde bulundurulursa, bun
lardan “yeni tür” diye bahsetmek pek abartılı bir değerlendirme olmayabilir.
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mulaştırarak orada yaşayanlara verdi. Büyük bir ihtimalle o sı
rada aşiret reisi olan Şilal, kamulaştırmanın yaygınlaşmasını 
önlemek için, bir diğer Hıristiyan köyünde yaşayan Avde’ye 
topraklan orada oturanlara satmasını emretti. Avde topraklan 
tamamen sattıktan sonra hasılatı Şilal’a teslim ederek oradan 
aynldı. Bundan da anlaşılacağı gibi toprak saülabilmesine rağ
men henüz özel mülk değildi.96 Bu topraklar, artık aşiretin 
kolektif mülkü değilse de hâlâ aşiret reisinin yönettiği baştaki 
ailenin ortak malıydı. Son elli yıl içinde liderliğin niteliği ol
dukça değişti. Durikiler göçer olduğu sürece ağa primus inter 
pares (eşitler arasında birinci) olmaktan öteye geçmiyordu ve 
otoritesi kendi askerî becerilerine, adalet ve bilgeliğine bağlıy
dı. Ağa her yıl aşiretin diğer üyelerinden hediye olarak koyun 
kabul ediyor olsa da ekonomik pozisyonu diğerlerinkinden 
çok daha iyi değildi. Çoğu zaman, ağa, aşiretin en zengin üye
si olmamasına rağmen iyi bir ağa olarak kabul edilebilmek 
için pek çok hayvan kesmesi gerekiyordu. Cezire’de tarımın 
öneminin artmasıyla hayvan kesimi giderek azaldı ve ağanın 
buna dayanan konumu da ekonomik alana kayarak evrime 
uğradı. Bu süreç içinde uygulamaya konulan Fransız idari ve 
hukukî sistemi de ağanın politik gücünü tamamen ortadan 
kaldırmadıysa bile hızla azalttı. Dolayısıyla bu süreçte aşiret 
reisliğinin kime geçeceğinin belirlenmesindeki yeni kriterden 
söz etmek ilginç olacaktır. İlk doğan erkek evladın (göçer ide
olojisinde yeri olan fakat pratiğe geçirilmeyen) reislik hakkı 
belirleyici olsaydı, Süleyman’ın yerine yaşça daha büyük olan
II. Abbas’m geçmesi gerekirdi. Ben Süleyman’ın yerine neden 
II. Abbas’m değil de Şilal’in geçtiğini sorduğumda, II. Abbas’m 
ilk evlat olmaktan doğan hakkından hiç kimse bahsetmedi bi
le. Bana II. Abbas’m başa geçmesi gerektiğine dair başka ne
denler gösterdiler; II. Abbas’m ve kardeşinin Şilal’den daha er
kek bir adam (mer), daha yiğit bir kişi olduğundan söz ettiler. 
Fakat Şilal’in de daha cömert (merd) ve tecrübeli olduğunu 
söylediler. Şilal’den sonra ağa olan kardeşi Galib’in de aynı

96 Bu köyün tapusunun ailenin hangi kolu tarafından alındığını bilnüyorum; an
cak konuştuğum kişi köyü satma hakkının sadece ağada olduğunu söyledi.
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özelliklere sahip olduğunu ve bunun ötesinde hükümet me
murlarıyla nasıl ilişki kurulacağını da iyi bildiğine değindiler. 
Hükümet memurlarıyla iyi ilişki kurabilme yeteneği daha son
raları diğer bütün aşiret reislerinde de olması beklenen en 
önemli nitelik haline gelmiştir.

Galib’in iyi bir lider olmak için gereken tarzdaki cömertliği
nin tarifi sıradan bir cömertlik gibi değildi; ‘kızını kardeşinin 
oğluna, yeğenine (brazi) başlık parası almadan verir.’ Elbette 
bu uygulama düşmanlık ve karşı koymaların kaynaklanabile
ceği köşeleri sağlama almanın en iyi yoludur da...97

Daha sonraki gelişmeleri belirli bir süre yanında misafir ol
duğum II. Muhammed’in bakış açısından izleyeceğiz. Muham- 
med, babası Fransızların bölgeye ilk girdiği 1922’de, onlara 
karşı savaşırken öldüğünden, amcası Şeyhmuz’un evinde bü
yür. Amcasının denetimi altındaki köylerde daha önce bahset
tiğimiz düzenlemeler altında çalışan köylüler vardır. Muham- 
med de bu düzenlemeye katılmak isteyince aralarında ciddi 
bir çatışma çıkar. Muhammed amcasını terk ederek Dugir’e, 
yani Şilal’in reis olduğundan beri oturduğu yere gider. Orada 
Şilal’in gözü önünde fakir köylülere saban ve katır verince Şi- 
lal ile başı belaya girer. Dugir’i de terk eder ve oraya yayan bir 
saatlik mesafede bir yerde ikamet etmeye başlayınca da Du- 
gir’deki akrabaları onun buradan da uzaklaşmasını sağlamak 
için ellerinden geleni yaparlar.

Muhammed, açlık ve yoksulluk içinde geçirdiği bu dönem
de ancak dayı sınıflamasından olan ilk kayınpederinin parasal 
ve diğer yardımlarıyla ayakta kalabildi. Oturduğu ev bile dayı

97 Geleneksel olarak amca ve amca çocukları rakip olarak görülürken, dayı ve 
onun çocukları birbirlerine yardımcı kabul edilir, zira bunlarla ekonomik bir 
çıkar ilişkisi yoktur: “Dayılar yeğenlerini kalkındırırken, amcalar da düşüşle
rine çabalar.” Belki de bu içsel çelişki amca kızıyla evlenmenin tercih nedeni
dir, zira böylece çıkarları birbirine karşıt iki grup arasında bir uzlaşma olanağı 
sağlanmış oluyor (buna benzer bir görüş Bardı 1954te de var). Dayı da yeğe
nine yardım amacıyla kızını verebilir ancak bu tip evliliklerin daha ziyade po
litik bir anlamı vardır. Lider ailelerde başlık parasının en azmdan 1500 dolar 
olduğu düşünülürse (bu miktar sadece akrabalar için geçerli; yabancılar bu 
miktarın iki-üç mislini ödemek zorundadırlar) GaUb’in gösterdiği cömerdigin 
ucuz bir jest olmadığı anlaşılır.
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sının adamları tarafından inşa edilmişti. Çok kısa bir süre son
ra amcası Şeyhmuz da evini Muhammed’in evinin yanma yap
tırttı. Şeyhmuz’un evi rahatsızlık yaratacak kadar yakınınday
dı. Muhammed böylece kendisine düşman amcaları tarafından 
kuşatılmış oluyordu. Çok kısa süren bir barış döneminde, 
ateşkes yapıldıktan sonra Muhammed Süleyman’ın kızı Eliya 
(Şilal’in kız kardeşi) ile evlendi. Ancak kısa bir süre sonra ara
larında yeniden anlaşmazlık çıktı. Muhammed kurulu düzene 
karşı olan kızgın bir gençti. Zorlu bir dövüşçü olduğundan 
hiçbir zaman ödün vermeyerek sonunda kendi bağımsızlığını 
kazandı. Evinin etrafında yavaş yavaş bir köy oluşmaya başla
dı. Buraya yerleşenler sadece Muhammed’in hayvan ve benzeri 
ihtiyaçlarını sağladığı fakir köylüler değildi. Bunlara başka 
yerlerden gelen bağımsız köylüler de katıldı. Muhammed bu 
köylülerden alman aşar vergisini Dugir için değil kendisi için 
toplamaya başladı. Diğer köylerde de benzer gelişmeler olmuş 
veya olmaktaydı. Böylece Galip sonunda sadece Dugir ve iki 
diğer köyden vergi alabilir hale düştü. 1952-54’te yeni bir top
rak dağıtımı oldu ve bağımsızlığını yeni kazanmış olanlar ya
sal tescil de elde etti. Muhammed’in köyü etrafındaki tüm ara
zi, çocukları adına kaydedildi.

Teknik ilerlemenin bir sonucu olarak, (1950’lerin başlarında 
traktörün ve daha sonra da biçer döverin kullanılmasıyla bir
likte) Muhammed’in kiracılarıyla ilişkileri de değişmeye başla
dı. Makineleri ancak bunların kullanımından anlayan kişilerle 
birlikte kiralayabiliyordu, fakat köylüler onun ‘adamları’ sayıl
dıklarından kolayca başından savamazdı. Böylece, bir kısım 
toprağını gerekli araçları kiralayarak ekip biçerken, geri kala
nım köylüler arasında az çok eşitçe dağıttı. Köylüler bu top
raklan aynı makinalan kiralayarak işliyor ve elde ettikleri ürü
nün yüzde 10’unu Muhammed’e veriyorlardı. Fakat o, bundan 
nasıl nazikçe vazgeçeceğini konuşmaya hazırdı. Muhammed’in 
topraklan oldukça fazla olan çocuklan arasında paylaştınldığı 
sırada, toprak reformu tavanının altındaydı ve bundan dolayı 
köylülerin toprak reformu yasalanyla kendilerine başka yerler
den toprak edinmelerini umuyordu. Bu değişim başka yerlere
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de yansımıştı. Divanhane (kendi evinden ayrı olan büyük bir 
bina) kapatıldı ve köylülerin çoğu artık kendisini sık sık ziya
ret etmiyordu. Sadece eskiden beri köyde ikamet edenler, bir 
zamanlar hizmetkârlığını yapanlar ve çatışmalarda veya küçük 
yağmalarda yardımcı olanlar onu hâlâ ziyaret ediyorlardı.

Duriki bölgesinde tek elde toplanmış olan otoritenin gide
rek dağılması bölgedeki diğer aşiretler arasında da başlamıştı. 
Bu aşiretler uzun zamandan beri güçlü bir merkezî yönetime 
sahipti ve merkezîleşme eğilimleri devlet yönetiminin bölgeye 
girmesi ve yönetici ailenin hızla büyümesi sonucu güçlendi. 
Ancak hiçbir eğilim tersine döndürülemez değildir. 1926 yı
lında geleneksel ve modern yöntemleri birarada kullanarak 
hayli büyük bir güç toplamayı başaran biri Türkiye’den Suri
ye’ye geldi. Bu Heverkariın en son aşiret reisi Haco idi. Bu aşi
retin yakın tarihi ve Haco’nun kariyeri aşağıda ele alınarak

Haco ve Heverkan konfederasyonu

Heverkan, yirmi dört aşiretten oluşan büyük bir konfederas
yondu: Bu aşiretlerin bazıları Müslüman, bazıları Yezîdî olup 
ayrıca aralarında konfederasyonla kalıcı ilişkileri olan Hıristi- 
yanlar da vardı. Heverkanlar Botan emirliğine bağlıydı. O dö
nemde asayişin hüküm sürdüğü, ne aşiret içi ne de aşiret dışı 
çatışmaların olduğu belirtiliyor. Heverkanların, Botan Emi- 
ri’nin vassah olan bir reisleri vardı. Botan Emiri Osmanlılara 
yenik düşünce (1847) emirlik dağıldı. Bunun üzerine diğer 
aşiretlerde olduğu gibi Heverkanlar arasında da liderlik için 
mücadele başladı. Heverkan konfederasyonunu yöneten ilk 
hanedan olan Mala Seyha’nın sadece ismi hatırda kalmıştır. Bir 
süre sonra yerine Mala Eli Remo geçti. Eli Remo, Eıebiyan alt- 
aşiretinin reisiydi. ‘Meraniliğinderi (yiğitlik, mertlik) dolayı 
diğer aşiretleri de yönetimi altına aldı. Ancak ardılları giderek 
otoritelerini diğer bir ailenin, Elikan aşiretinden Mala Os
man’ın lehine kaybetmeye başladılar (bkz. Şekil 4). Osman ai
lesi kendi alt-aşiretleri dışında aşiretler arasında da önemli bir 
rol oynamaya başladığında Osman ölmüş bulunuyordu. Hesen
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ailenin egemenliğini aşiretinin dışına da yayan ilk kişiydi. 
Uzun bir süre, bütün Heverkan’ı tek elden yöneten belirli bir 
reis yoktu. Otorite Mala Eli Remo ve Mala Osman arasında 
paylaşılmıştı. Mala Osmanlar, tüm konfederasyon denetimleri 
altında olduğu dönemlerde bile, görgüsüz davranışlarından 
dolayı çevrelerinde pek sevilmiyorlardı. Mala Eli Remo ise 
saygı görüyordu. Mala Osman’ın aşiretinin bazı üyeleri Mala 
Eli Remo’yu destekliyordu, ama Mala Eli Remo aşiretinden hiç 
kimse Mala Osman’ı desteklemiyordu.98 Mala Osman aşireti
nin iki kanadı arasında çıkan anlaşmazlıklarda bile Mala Eli 
Remo arabuluculuk ediyordu.

Hesen’in oğlu Haco yönetim alanını daha da genişletti, fakat 
henüz bütün Heverkan’a egemen değildi. Haco’nun stratejisi 
hiçbir zaman Botan emirliğinin egemenliği altında yaşamayan 
komşu Dekşuri aşiretine savaş açmayı da içeriyordu. Bu plan 
ardında önemli sayıda Heverkan toplamasını sağladı; diğer 
yandan da Dekşuri aşireti ile müttefik olan Osmanlı hükümeti

98 Bir kişi geldiğinde ayağa kalkmanın önemine ilişkin bkz. 2. Bölüm, dipnot 63.
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ile aralarında çatışma çıktı. Bu olaydan sonra Heverkanlar asi 
bir aşiret olarak tanındılar, bu böyle sürüp gitti.

1896’da II. Haco, Dekşuri reisi Cimo’nun kışkırtmalarıyla öl
dürüldü. Liderlik ailenin daha genç neslinden Elik Bette ve Çe- 
lebi’ye geçti. Birbirleriyle sürekli çatışma içindeydiler ancak bü
tün diğer alt-aşiretleri denetimleri altına aldılar. Elik cesur ve 
karizmatik kişiliğiyle aşiretin efsanevi kahramanı olarak hükü
mete karşı gerilla mücadelesini yirmi yıl sürdürdü. Amcaoğlu- 
nun öcünü alarak Cimo’yu kendi elleriyle öldürdü. Birinci 
Dünya Savaşı’ndaki Osmanlı yenilgisinden sonraki kaıgaşalı 
günlerde Midyat’ı ele geçirerek bağımsız bir hükümet kurmayı 
denedi. Bu zamana kadar Heverkarim büyük çoğunluğunu yö
netiyordu ve Türkler ve komşu aşiretleri de hükümranlığı altı
na almaya başlamıştı. Türkler ve diğer Kürt aşirederi tarafından 
yok edilen Hıristiyanlar da Elik’i koruyucuları olarak görüyor
lardı, bu öfkeli Hıristiyan savaşçıların da onun gücünü artırma
sında katkıları oldu.99 1919’da Elik esrarengiz bir şekilde öldü
rüldü ve aşiretin birliği bozuldu. Bu arada Çelebi ve II. Serhan 
oluşturdukları bir müfrezenin yüzden fazla adamıyla (böyle bir 
müfreze için çok büyük bir rakam) Heverkarim bir kısmını yö
netimleri altına aldılar. Bazı alt-aşireder kendi reislerinin idare
si altında bağımsız kalmayı yeğlerken, diğerleri de hikâyemizin 
kahramanı III. Haco’yu reisleri olarak kabul ettiler.

III. Haco daha çok gençken bile büyük bir reis olabilme 
özelliklerine sahipti. Çok cesurdu ve ne istediğini gayet iyi bi
len ve bunu gerçekleştirmek için tereddüt etmeyen biriydi. Bi
nicilikte uzman ve iyi bir askeri taktisyendi. Bir avuç sadık 
adamıyla Çelebi yanlılarım rahat bırakmıyor ama Çelebi’nin 
kendisiyle büyük bir çatışmaya girmekten de kaçmıyordu. 
Başlangıçta III. Haco’nun hedefi, Çelebi yanlılarının çekirdek 
gücü değil, ona daha az bağlı olanlardı. Örneğin, Çelebi’yi des

99 Ehk’in ayaklanmaları ve Hıristiyanlan korumasına ilişkin bazı bilgiler İngiliz 
Yabancılar Bürosu nun dosyasında bulunmaktadır (Dosya 371). 1919 yılında
ki dosya numaralan: 44A/107502-149523/163188/3050. Elik’in silah arkadaşı 
Hıristiyan Semun Hanna, Tur Abdin’de anlatılan pek çok kahramanlık hikâye
sine konu olmuştur.
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tekleyen ama Çelebi’nin güç merkezlerinden de yeterince 
uzakta olan bir köye, tam anlamıyla üstünlük sağlayabileceği
ni garanti alana aldığında, yani kendi adamlarının yüzde yüz 
daha güçlü olduğu durumlarda saldırıya geçiyordu. Akıllı bir 
kişi olduğundan gereksiz bir tehlikeyi göze almaması ve yenil
gi olasılığını bertaraf etmesi gerekiyordu. Sık sık iyi silahlan
mış adamlarıyla bir köye saldırarak bulabildikleri tüm hayvan
ları alıp götürüyorlardı. (Bir reisin kendi aşireti üzerinde üs
tünlüğünü sağlamak için böyle bir yola başvurmuş olduğuna 
inanmak hayli güç geliyor ilkin. Haco’nun oğlu Cemil’e ‘yani 
hayvan sürüsünü çaldıklarını mı söylüyorsun?’ diye sordum. 
Cemil Baülılann bu gibi şeyleri başka türlü düşündüklerinin 
farkında olarak bana, Haco’nun sürüleri kendisine tahsis etti
ğini fakat bunun bir hırsızlık değil talan olduğunu söyledi. 
Böylece olay tamamıyla başka bir kategoriye giriyordu; hırsız 
gece gelir ve çaldıklarını gizlice götürür, gerçek erkek ise bu
nu açıkça yapar, böylece herkese meydan okumuş, onlara en 
güçlü ve büyük olduğunu göstermiş olur.) Haco çok iyi bir bi
niciydi ve Çelebi bütün köylerini koruyamıyordu. Böylece bir
çok köylü pragmatik nedenlerden Haco’yu desteklemeye baş
ladı. Çoğu köyde köylülerin bir kısmı Haco’nun bir kısmı Çe
lebi’nin yanında yer aldı. Böyle köylerde iki fraksiyon arasında 
geceleri sık sık çatışmalar çıkıyordu. Bu köyler zaten daha ön
ceden bölünmüşlerdi ve Haco ve Çelebi arasındaki her güç ça
tışması zaten varolan bu anlaşmazlıkları yoğunlaştırıyordu.100

Haco’yu Heverkan reisi olarak kabul edenler giderek çoğal
dı. Haco istikrarlı bir biçimde gücünü pekiştiriyordu. 1925’te 
artık çoğunluk Haco’yu desteklemekteydi. Aşiretlerin bölün
müşlüğü nedeniyle, Haco’nun otoritesini ilk önce kendi süla
lesi içinde kurup sonra daha büyük birimlere yönelmesi bek
lenirdi. Ama bunun tersine Haco diğer bütün alt-aşiretler için
de de eşzamanlı olarak faaliyetteydi. Her alt-aşiretin içinde

100 Bu olgu seçim sırasında Türkiye’dekinin aynısıdır. Kan davası güden aşiret
lerden kişiler iki rakip siyasi partiden adaylıklarını koyarlar. Her dört senede 
bir eski hesaplar yeniden ortaya çıkar, eskisinden de şiddetli olarak çelişkiler 
alevlenir.
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Haco’ya bağlı küçük bir kesim oluşuyor ve daha sonra da di
ğerleri bunlara katılıyordu. Her zaman kendi dışındaki küçük 
anlaşmazlıklardan faydalanarak taraflardan birini yanına çeke
rek tüm konfederasyonun denetimini sağlaması mümkündü, 
ancak hiçbir zaman bu noktaya gelinmedi. Zira Haco’nun po
litik faaliyed aşiretsel olmaktan öteye daha geniş bir alana ya
yılıyordu. O Kürt milliyetçilerini kendi önderliğinde biraraya 
getirmeye çalışıyordu.

1925’te Şeyh Said önderliğinde Kürt milliyetçi ayaklanması 
başladı (bkz. 5. Bölüm). Bu harekete Diyarbakır’ın kuzeybatı
sındaki aşiretler de katıldı. Türk hükümeti eski bir taktiği kul
lanarak diğer Kürt aşiretlerini başkaldıran aşiretleri bastırmaya 
gönderdi. Bunların arasında Heverkanlar da vardı. Heverkan, 
Elik’in ölümünden bir, bir buçuk yıl sonra 1921’de yenilgiye 
uğratılarak devlete ‘sadık’ bir aşiret haline gelmişti. Hükümete 
karşı gelmeye henüz pek niyetli olmayan Haco, emirlere uya
rak Diyarbakır’a doğru ilerledi. Ancak başkaldıran aşiretlerden 
uzak durmaya gayret göstermeyi de ihmal etmedi. Böylece 
başkaldıranlar Türk askerî güçleri tarafından bertaraf edildi
ğinde Haco ve adamları Kürt davasına ihanet etmiş duruma 
düşmeden, nefreti üstlerine çekmeden geri dönebileceklerdi. 
Haco’nun başka bir alternatifi daha vardı; ayaklanmaya katıla
bilirdi. Muhtemelen daha önceden ayaklanmadan haberi de 
olmuştu (belki ayaklanmaya katılmaya davet bile edilmişti). 
Ancak başkaldırı hareketi onun dışında planlanmış ve başka
ları tarafından yönlendirilmişti. Katıldığı takdirde bu olayda 
en fazla ikinci dereceden bir rol oynayabilecekti. Bu nedenden 
dolayı beklemeye karar verdiğini düşünmek mümkün.

Onun sırası ertesi yıl geldi: 1926 Mart’ında Haco’nun adam
ları, polis ve hudut karakollarını basıp bütün devlet memurla
rını kovduktan sonra Suriye ve Irak’takiler de dahil olmak 
üzere komşu bütün önemli aşiret reislerinden yardım istediler. 
İsyan çok kötü planlanmış gibiydi ve sebebi hiçbir zaman tam 
belli olmadı. Belki Kürtlere karşı Türk misillemesi bölgeyi et
kilemişti. Muhtemelen daha önceden düşünülmüş, fakat uy
gulanamamış planlar vardı. Kürdistan’m diğer bölgelerinde ise

167



kendiliğinden küçük isyanlar olmaktaydı, yine de Haco’nun 
Kürt ulusunun birliğiyle ilgili çağrısı bir karşılık bulamadı. Sa
dece zaten denetimi altındaki bazı komşu aşiretler ve diğer 
aşiretlerden şahsi katılımlar tarafından desteklendi. Bireysel 
katılanlann arasında Şeyh Said’in Irak’a iltica etmeye çalışan 
kardeşi Mehdi de vardı. Birçok aşiret reisi ona tabî olmaktan 
korkmuştu. Haco, Türk ordusu onu Suriye’ye geri çekilmeye 
zorlayana dek bu bölgeyi yaklaşık on gün kontrolü altında tu
tabildi. Fransızlar Suriye’nin kuzeydoğusunu henüz tamamen 
denetimleri altına alamadıklarından, Haco ve onu cezalandır
mak isteyenler rahatlıkla bölgeye girip çıkabiliyorlardı. Arap 
Tay aşireti Haco’ya iltica hakkı tanıdı. Haco da bir süre, Fran- 
sızlar tarafından durduruluncaya kadar küçük çeteler halinde 
Türkiye’ye girip devriyelere saldırmaya devam etti.

Haco önemli bir reis olduğundan Fransızlar genellikle ona 
nazik davranıyorlardı. Kürt ağalan arasında daha az itibar gö
rüyordu, çünkü çok güçlü ve tehlikeli bir rakipti. Haco, diplo
matik yanının güçlü oluşundan dolayı Fransızlar nezdinde 
Kürt aşiretlerinin önde gelen sözcüsü oldu. Fransızlar üzerin
deki bu etkisinden yararlanarak birtakım yeni gruplan deneti
mi altına almayı başardı. Diğer reisler gibi tanmla uğraşmadı, 
bir çiftçi değil politikacı ve savaşçıydı. Fransızlann yardımıyla 
kendisine Tirbe Spi adında bir kasaba inşa etti. Cezire’ye geldi
ğinde hiçbir mülkü yoktu. Tirbe Spi’yi Duriki ağalannın ken
disine verdikleri arazi üzerine kurdu. Başta hiçbir köylü ken
disine aşar vergisi ödemiyordu ancak buraya yerleşmesinden 
kısa bir müddet sonra pek gönüllü olmasa da bir kısım köylü
ler aşarı ona vermeye başladılar. Köy muhtarlan Haco’nun 
adanılan köye her geldiğinde önceden tahmin edemeyecekleri 
belirsiz bir miktar vergi ödemek zorunda kalmaktansa, yüksek 
bile olsa muntazam olarak belirlenmiş belirli bir miktar vergi 
ödemenin kendileri için daha iyi olacağını düşündüler. Ha
co’nun tüm bölgeyi ele geçirmesinden korkan birbiriyle çatış
ma halindeki Duriki reisleri de aralanndaki anlaşmazlıkları 
gözardı ederek birleştiler. Aksi halde, Haco’nun bölgelerinde 
hâkimiyet kurmasıyla, aralanndaki çatışmanın nedeni de za
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ten ortadan kalkmış olacaktı: Başka bir deyişle ellerinde uğ
runda dövüşecekleri hiçbir şey kalmayacaktı. Haco’yu dürüst 
olmamakla ve hırsızlıkla suçluyorlarsa da onları esas korkutan 
Haco’nun Fransızlar üzerindeki etkisiydi. Örneğin, Fransızlar 
işçiye ihtiyaçları olduğunda Haco’dan istiyorlardı. Bunlara ma
aş ödetiyorlardı. Bu nedenle de birçok kişi Haco’nun tarafına 
geçiyordu.

Bilinen yollardan (binicilik, kan davası gütme ve devletle iyi 
ilişkiler sürdürme) politik olarak güçlenmesinin yamsıra, Ha
co’nun etkisini artırabileceği bir üçüncü yol daha vardı: Bu da 
Kürt milliyetçisi olmasıydı. Hoybun Kürt cemaatinin önde ge
len üyelerinden biri oldu. Bu cemaat 1929-30 Ağrı ayaklanma
sının da örgütçüsüydü. Türk ordusu, Ağn bölgesindeki Kürt is
yancıları zorlarken, Haco Türkiye’nin güneydoğusuna bir sal
dın düzenleyerek Türk ordusunu o yöne çekmeye çalıştı.

Böylece Haco bölgenin en güçlü ve en etkili Kürt reisi hali
ne geldi. Sosyal ve ekonomik gelişmeler neticesinde belki ko
numunu kaybedecekti ancak o prestijinden bir şey kaybetme
den öldü ve anılarda hâlâ en büyük reis olarak yaşıyor.

Heverkan’daki politik örgütlenmeler oldukça ilginçtir; çün
kü henüz kalıcı bir biçim almamışlardır. Merkezî bir liderlik 
kurumlaşmadığı için güç bir alt-aşiretten diğerine (veya bir ai
leden diğerine) geçmektedir. Hatta iki iddia sahibi de aynı ai
leden olabiliyor. Eğer aynı süreç kesintiye uğramadan devam 
etseydi, Mala Osman da Caf aşiretininin Beyzade sülalesi gibi 
olabilirdi. Mala Eli Remo’nun durumu da çok ilginçtir (kendi 
Erebiya alt-aşireti üzerindeki hariç) gerçek bir politik otoritesi 
olmamasına rağmen Mala Osman’dan daha itibarlıdır.

'Aşiretsiz' köylü tebaa ve Kürt aşiretleriyle ilişkileri

Bu bölümün başlangıcında aşiretsiz gruplardan bahsedilmişti. 
Bu gruba dahil olanlar Kürt ya da Kürt olmayan aşiretlerin ‘fe
odal’ tebaaları konumunda olanlardır. Aşiretsiz Kürtlerin ken
dilerine ait topraklan olmadığından ya yancı ya da topraksız 
tarım işçisi olarak yaşamlannı sürdürürler. ‘Aşiretsiz’ teriminin
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ifade ettiği gibi bunlar aşiretler halinde örgütlenmemişlerdir. 
Akrabalık temelinde bir örgütlenmeleri olmadığından, politik 
alanda da hiçbir ağırlığı olmayan, küçük sülalelerden ibarettir
ler. İç (akrabalar arası) evliliğe dayanan bir soy koruma eğili
mi de pek gözükmez. Ama aşiretliler kendileriyle aşiretsizler 
arasındaki farka gönderme yaptıklarında belirttikleri nokta bu 
değildir. Aşiretlilere göre, iki ayn kast vardır; efendiler ve hiz
metkârlar ya da yönetenler ve yönetilenler (“aşiret” tanımı ile 
ilgili tartışmaya bkz.). Aşiretliler savaşçıdırlar ve çalışamazlar. 
Aşiretsizler savaşmaya uygun olmadıklarından ağalann onla
rın emeklerini sömürmesi gayet doğaldır. Onlar üretken mal
lardır, bir koyun sürüsünden farkları yoktur. Gerçekten de Ya- 
yat' (Arapça ra’iya) kelimesinin ilk manası “sürü” dür ve Kür- 
distan’da olduğu gibi Ortadoğu’nun diğer bölgelerinde de bu 
tür alt gruplan tanımlamak için kullanılan çok yaygın bir te
rimdir. 19. yüzyılda Kürdistan’ı ziyaret eden birçok Avrupalı 
bu farkla ilgili tartışmalarda kavrama çeşitli yorumlar getir
mişlerdir. Onlann yorumlan benim bulgulanmdan daha da 
katı bir biçimde ortaya konmuştur. Genellikle bu bilgileri aşi- 
retlilerden elde ettikleri gözönünde bulundurulursa, onlann 
bu konudaki abartmalan çok doğaldır, zira bu konuya değinil
diğinde aşiretlilerin kendi üstün konumlanndan dolayı övün
me fırsatı bulmuş olduklannı varsaymak zor değildir. Fakat 
geçen yanm yüzyıl içindeki sosyal ve ekonomik değişimlerin 
bu iki kast arasındaki farklılıklan yumuşattığı bir gerçektir. Ti
pik aşiretliler göçer ya da yan-göçer çoban ve hayvan yetiştiri
cisidir. Aşiretsiz köylüler ve zanaatkârlar ekonomik ve politik 
olarak bunlann egemenliği altındadır. Şimdilerde birçok aşi- 
retli de yerleşik düzene geçip tanmla uğraştığından ve sınıf çe
lişkileri gerek aşiretli gerekse aşiretsizler içindeki bölünmeleri 
geliştirdiğinden beri, şu an bu iki kast arasındaki farklılık es
kiden olduğu kadar açık ve kesin değildir. Bu konuyu tartış
mak için, buradan itibaren, ağırlıkla 19. ve 20. yüzyılın başla
rında yazılmış raporlara eğileceğim.
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Köylülerin aşirettiler tarafından ekonomik sömürüsü

Aşiretliler ile aşiretsizler arasındaki ilişkinin niteliği ya da 
aşiretsiz olanların sömürülme derecesi zaman ve mekâna göre 
çeşitlilik gösterir. Pervari ve Hakkari bölgesinde aşiretsiz köy
lülerin şimdilerde tek yükümlülüklerinin, ağanın sürüleri için 
biçilen ekinleri kışın kullanılmak üzere saman haline getirmek 
olduğunu bulguladım. Başka bir mecburiyederi yoktu. (Hak
kari kuzeyindeki) Çatak ve Norduz bölgesindeki aşiretsiz köy
lüler bölgedeki nüfusun çoğunluğunu oluştururlar. Kendi top
raklarının sahibi değillerdir ve ürünlerinin önemli bir bölü
münü Giravai aşireti ağalarına vermek zorundadırlar.101

Güney Kürdistan’da Barth’ın bulgularına göre, Hamavand 
aşiret reisi, aşiretsiz köylülerin tahıl ürünlerinin yüzde 10- 
20’sini ve sulama yoluyla elde ettikleri ürünlerin ise üçte birini 
alır ki bu miktar başka yerlerdeki ağaların tanmla uğraşan aşi- 
retlilerinden daha fazla değildir. Bununla birlikte arada bir 
fark vardır, Hamavand ve özellikle Dizayi’de miskerıler (aşiret- 
sizlerin buradaki tanımı) toprağa bağlıdırlar. Aşiretli ağanın 
malı sayıldıklarından onu terk edip diğer bir ağaya gidebilme
leri kolay değildir.102 Şimdilerde bile, Irak’ta toprak ağalarına 
karşı önlemler alınmış olmasına rağmen, Dizayi ağalan yine 
de mtsfeenlerinin hareket özgürlüğünü engelleyebiliyorlar. 
Geçmişte, aşiretsizler sadece toprağa bağımlı köylülerdi.

Taylor, 1860’larda Botan bölgesinde çalıştıklan tarlalarla bir
likte alınıp satılan (zerkiri, ‘altınla satın alınmış’ denilen) Hı
ristiyan köylüler görmüştü. (Taylor 1865: 51). Yurttaşı Rich 
ise kırk beş sene öncesinde Süleymaniye bölgesine (bölgeyi

101 Konuştuğum bir Giravi’ye göre, köyündeki 60 haneden 20’si, komşu bir köy
de ise 50 aileden 10’u Giravi. Bütün topraklara Giraviler sahip. Ürününün 
yüzde kaçını aldıklarını tam olarak öğrenemedim ama sanırım yüzde 50’den 
fazladır.

102 Ancak miskenlerin kitle olarak göçtüklerine ilişkin bazı örnekler de var. 
1830’lann başmda iç mücadeleler nedeniyle Baban prenslerinin otoriteleri
nin zayıfladığı ve veba salgım olduğu sıralarda (1831/32), köylüler gruplar 
halinde memlekederini terk ederek, Ravanduz’daki güçlü, sert ama adil Mu- 
hammed Miri Kör’ün denetimi altındaki kuzeydeki topraklara göçtüler (Fra- 
ser 1 8 4 0 ,1: 177).
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yöneten Baban prensinin davetiyle) ziyareti sırasında tuttuğu 
günlüğüne; ‘aşiretlilerden biri bana, köylülerin tamamıyla 
kendilerine hizmet etmek için yaratıldıklarına inandığını itiraf 
etti. Ve sahiden de tarım ile uğraşan Kürtlerin durumları sefa
let...’ (Rich 1836 ,1: 89) diye yazmıştı. Bu köylülerin durumla
rım Ban Hint Adalan’ndaki siyah kölelerinkiyle karşılaşüran 
Rich aralarında büyük bir fark görmüyor. Başka bir ağa Rich’e 
‘Ben onlardan benim hakkım, yani zekâtımı ya da başka bir 
deyişle bir bütünün onda birini alıyorum... Onlardan daha faz
lasını da alıyorum her yoldan ve her bahane ile, ne kadar sız- 
dırabilirsem o kadarını alıyorum’ (Rich 1836 ,1: 96) diyordu.

Etnik farklılıklar

Bazı durumlarda tebaa, aşiretsiz köylüler aşiretli efendilerin
den etnik olarak farklıdırlar. Bu durum, konuştukları dil ve 
yaşam biçimleri çok farklı olan Hıristiyan köylülerde iyice be
lirgindir. Kürdistan’daki bütün Hıristiyan grupların Kürt aşi
retlerin egemenliği altında olmaları kural değildir. Hıristiyan
ların özerk cemaaderi vardı, hatta orta Kürdistan’da yaşayan 
Nasturiler Kürt köylülerini idareleri altına dahi almışlardı. Bu
nunla birlikte Hıristiyanların çoğu politik olarak Kürt aşiret 
ağalarının egemenlikleri altında olup, ekonomik olarak da sö
mürülüyorlardı. Çoğu halde Hiristiyan grupların kesin kökeni 
ve Kürtlerle ilişkileri pek açık değildir. 19. yüzyıldaki Avrupalı 
seyyahlar Hıristiyanların bölgenin yerel halkı olduğunu, Kürt
lerin ise burayı yakın zamanda fethettiğini farz ediyorlardı. 
Belki bazı durumlar için bu doğru olabilir; ancak bu varsayım 
her iki etnik grup arasındaki karmaşık tarihsel ilişkilerin hak
kını vermiyor.

Bu varsayıma tam uyan, Ermeni-Kürt Platosu’ndaki durum
du.103 Aslen bu düzlük tamamıyla Ermenilerin yaşadığı ve esas 
olarak tarımla uğraştıkları bir alandı. Çaldıran Savaşı’ndan 
(1514) sonra bir kısım göçer Kürt aşiretleri bu bölgeye Iran

103 Lych 1901,11: 421-423; Christoff 1935: 24ff; Frödin 1944: 18-19. 
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hududunun muhafızlığını yapmak üzere gönderildiler. Ermeni 
köylülerle göçer Kürtlerin ortak yaşamları böylece başladı. Kı
şın bu düzlük çok soğuk olduğundan (-25°C normal sayılır) 
bölgedeki Ermeniler kısmen ya da tamamen yeraltında evler 
inşa ederek, bu koşullara uyum sağlamışlardı. Kürtlerin böyle 
kışlık evleri yoktu -çadırları vardı- ve kendilerine verilen sınır 
muhafızlığı görevinden dolayı daha sıcak olan güney ve gü
neybatıya da gidemiyorlardı. Dolayısıyla Ermenilerle aynı ev
lerde yaşamaya başladılar, sürüleri için de bu köylerde ahır 
yaptılar. Ermeniler onlara yiyecek ve saman sağlıyor, Kürtler 
de, bunun karşılığını hayvan ürünleriyle ödüyorlardı. Ama 
güçlü taraf olduklarından tam karşılığıyla değil uygun saydık
ları miktarla. 19. yüzyılda, Osmanlı-Rus Savaşı etkisiyle Kült
ler ve Ermeniler arasındaki ilişki bozulmaya başladı. Kürtlerin 
Ermeniler üzerindeki baskısı da arttı. Sultan Abdülhamit’in 
kurduğu Kürt aşiretlerinden oluşturulan yan askerî birliklere 
istedikleri gibi çalma, soyma ve hatta adam öldürme izni veril
di (bkz. 3. Bölüm). Birçok Ermeni Kafkasya’ya göç etti, birço
ğu katliamlarda öldü. Evlerine ve topraklanna Kürtler tarafın
dan el konuldu ve böylece Kültler bu bölgeye yerleştiler.

Sadece Hıristiyanlar Kürtlerin egemenliği altında değildi. 
Kürdistan’ın birçok bölgesinde Kürtler arasında da bir çeşit 
kast sistemi vardı. Boyunduruk altındaki aşiretsiz köylüler 
farklı tabirlerle tanımlanıyordu. Güney Kürdistan’da ‘misken’ 
kebmesi çok yaygın olarak kullanılıyordu (Halen, Hamavand, 
Dizayi ve Caf aşirederi arasında); eskiden buralarda ‘guratı’ ta
biri daha yaygındı ve halen de İran Küıdistam’nda çoğunlukla 
bu tabir kullanılmaktadır. Kuzey Kürdistan’da ise Kırmanç de
nilir. ‘Rayat' terimi (çoğul hali reaya) de eşanlamda bütün 
Kürdistan’da kullanılıyordu.

Bütün aşiretsiz Kürtler aşiretlerin ve aşiret ağalarının bo
yunduruğu altında değildi. Çok verimli ve ulaşıma elverişli 
olan Diyarbakır ve Erbil ovalarında bölge yönetimleri otorite
lerini görece daha kolay sağlayabiliyorlardı. Topraklar, üzerin
deki köylülerle birlikte askerî veya bürokratik görevlilerin ya 
da şehirli tacirlerin denetimi altındaydı.
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B u  n o k ta d a , a ş ire ts iz  k ö y lü le r in  k ö k e n in e  i liş k in  k a rş ım ız a  

ik i  v a rsa y ım  ç ık ıy o r :

A. Bunlar aşiretsizleştirilmiş Kürtlerdir. Ataları yerleşik 
düzene geçerek tarımla uğraşmaya başlamışlar, giderek aşiret 
örgütlenmelerini ve göçer olduklan sıradaki askeri yetenek
lerini yitirerek başka bir aşiretin boyunduruğu altına girmiş 
ya da önce boyunduruk altına alınıp ardından tarımla uğraş
maya zorlanmışlardır. Hatta, bir zamanlar şu anda boyundu
ruğu altında bulundukları aşiretin üyesiyken fakirleşerek 
yerleşik düzene geçmek zorunda kalmış olduklan da düşü
nülebilir.104

B. Bunlann etnik kökeni aşiretlilerden tamamen ayndır ve 
bölgenin daha eski, yerleşik halkının kalımdandır. Mevcut Kürt 
kültürü oldukça homojen gibi görünmesine rağmen (en azın
dan) bu iki kökence farklı kültürün karışımının sonucudur.

İlk bakışta ilk hipotezin daha makul olduğu görülse bile, 
Rudolph (1959) gibi araştırmacılar ve gezginler tarafından ter
cih edileni İkincisi olmuştur. Bana göre bazı durumlarda birin
ci hipotezin geçerliliğini kanıtlayacak yeterince delil varken 
diğer bazı durumlarda ise İkincisi, yeniden bir formülasyona 
ihtiyacı olmasına rağmen daha doğru gibi gözüküyor. Bazı 
yerlerde aşiretsiz köylülerin aşiretlilerden farklı etnik gruplar
dan olmaları gerçeği bunun her yer için geçerli olduğu anla
mına gelmez. Rudolph böylesi bir analojik akıl yürütme yap
mıştır. Yanlış olduğuna inanıyorum. Rudolph Orta Kürdistaria 
yaptığı seyahatte yarı-göçerlerle yerleşik köylülerin maddi 
kültürlerinin tamamen farklı olduğunu saptar. Bu farklılıkları 
guran ve aşiret arasındaki etnik farklılığın gösterilebildiği Gü
ney Kürdistan’a gönderme yaparak açıklamaya kalkar ve Orta

104 Dişi koyunlann sayısı belli bir sayının altında (tahminen 80-200 arasında) 
olduğu takdirde hayvancılık kârsız, neredeyse imkânsız oluyor. Diğer göçer
lerde olduğu gibi (bkz. örneğin Barth 1962: 350, Güney İran’daki Göçerler 
adlı kitabında Basserileri betimlemesi) yerleşik düzene geçenler, değişik ne
denlerle de olsa, ilk kez en fakirlerle en zenginlerdir. Zenginler ticari bağları
nı kuvvetlendirmek ve siyasî olarak güçlü olanların yakınında olabilmek için 
şehirlere yerleşmeyi tercih etmektedirler. Ancak bizi burada ilgilendiren yok
sulların kendere yerleşme nedenleridir.
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Kürdistan’daki bu durumu ‘Überschichtungstheorie’ (aşın de
recede tabakalaşma teorisi) ile B hipotezini özdeşleştirerek 
açıklar. Oysa buradaki durumda kültürel farklılıklar, çevresel 
faktörlere veya orada yaşamış ya da hâlâ yaşamakta olan diğer 
etnik grupların (Ermeni ve Nasturi Hıristiyanlar) etkilerine 
kolayca bağlanabilir. Bu itiraz Hütteroth (1961; 40-41) tarafın
dan da yapılmıştır.

Köylü toplulukların göçerler tarafından istila edilip şiddedi 
boyunduruk altına alındığına dair sağlam belgelere dayanan 
birçok olay vardır. Bir çeşit istisna teşkil eden Ermenilerin du
rumundan daha önce bahsedildi; bu durumla ilgili daha açık 
ve doğrudan örnek ise Hamavand’dır. Bu aşiretin şu anda bu
lunduğu Süleymaniye ile Kerkük arasındaki bölgeye gelmeleri 
Avrupalılann buraları sık sık ziyaret etmeye başladıkları döne
me rastlar. Barth 1950’de bu aşiretin köyleri nasıl işgal ettiğini 
gayet canlı sahneleriyle kaydetmiştir. (Barth 1953: 53-55). Ha- 
mavand aşireti tipik bir aşiret değildi, yaşamını çoban olarak 
değil de yağmacı olarak sürdürüyordu.105

işgale diğer bir örnek de Pizdar tarafından gerçekleştirileni- 
dir (bkz. 2. Bölüm). Bu arada, yenilip egemenlik altına alman
lar arasında aşiretsiz Kürtler olduğu gibi aşiretlilerin de oldu
ğunu belirtmek gerek. Üçüncü örnek ise, yukarıda bahsedilen 
ve Kürtlerle Ermenilerin ‘ortak yaşamına’ paralellik göstereni
dir. Fırat (1975) kendi aşireti Hormek’in (Erzurum’un güne
yindeki Varto bölgesinde yerleşen ve tarımla uğraşan) göçer 
Cibran aşireti tarafından nasıl boyunduruk altına alındığını, 
Cibran aşiretinin kışlarını geçirmek için Hormek köylerine 
geldiğini ve Hormekleri zorlayarak nasıl kendi sürüleri için 
ahır yaptırdıklarını anlatır. Hormekler aşiretli olarak tanımlan
makla birlikte Cibranlılar karşısında aşiretsiz köylülerinkine 
benzer bir konumlan vardı. Bu durumun Hormek’in Alevi,

105 Bu aşiretin fırtınalı tarihinin oldukça iyi bir dokümantasyonu yapılmıştır. Bu 
topraklardan geçen AvrupalIlar önceleri bunlar hakkında pek bir bilgi ver
memişlerdir. Rich bunlardan pek az söz etmiştir (I: 281). Bölgeden 1834’te 
geçmiş olan Fraser, bunları kendilerinden sayıca daha fazla olan Caflann 
korkulu rüyası olarak adlandırmıştır (1840: I, 167). Ainsworth (1888) ise 
onları Türk otoritelerine karşı açıkça isyan halinde bulmuştur.
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Cibranlann Sünni Müslüman olmasıyla da ilişkili olduğu be
lirtilmelidir. Osmanlı İmparatorluğu döneminde İran sempati
zanı addedilen Alevilere uygulanan her türlü baskı kolayca 
meşru sayılıyordu.

Burada ortaya çıkan soru şudur: Aşiretsiz köylülerin şimdi
ki aşiretli efendilerce işgal edilip boyunduruk altına alındıkla
rı zaman da bu iki grup arasında etnik olarak fark var mıydı? 
Varolan kültürel farklılıklar buna yeterli delil olarak ileri sü
rülemez, çünkü bu farklılıkların doğmasının başka nedenleri 
olabilir. Etnik köken farklılığı bunlardan bağımsız bir olgudur 
(genelde dilsel farklılığı içermelidir). En azından bir örnekte, 
Güney Kürdistan’daki guran örneğinde, aşiretsiz köylülerle 
aşiretli grubun bir kısmının aynı adla anıldığı Guran konfede
rasyonunda böyle bir olgu vardır. Bunu sonraki bölümde ge
niş biçimde tartışacağım. Çünkü bu örnek, göçer-köylü ilişki
sinin karmaşıklığını göstermek açısından çok anlamlı olup, 
aynca etnik sınırların akıcılığı ve giderek farklı etnik gruplar 
olarak gelişen topluluklann oluşma sürecini de inceleme açı
sından önemlidir. Ben burada guran hakkında ve aynı isimle 
bilinen konfederasyon ile ilgili her konuda bilgi vermeye ça
lışmayacağım -bu konuya ilişkin araştırmalar başkalan tara
fından yapıldı-,106 kendimi daha çok konuya ilişkin bugünkü 
ilişkiler bağlamında gerekli olan bilgilere değinmekle sınırla
yacağım.

Guran ve Guran

Bildiğim kadarıyla Rich, Süleymaniye bölgesindeki köylüler
den bahseden ilk Avrupalı. Onun sözleriyle “köylüler aşiret
lerden tamamen farklı bir ırk. Aşiretliler toprağı nadiren işler
ler; öte yandan, köylüler de asla askerlik yapmazlar” (Rich 
1836, I: 88). Bu köylüler guran olarak bilinip “diğerlerinden 
fiziksel görünüşleriyle ve aksanlı Kürtçeleriyle ayırdediliyor-

106 Marnı ve Hadank 1930’da, Kari Hadank, ‘Giriş’; Minorsky 1928; 1943; Mac- 
Kenzie 1961; ‘Senna’ ve ‘Kültler’ l.A. (ikisi de Minorsky); ‘Gurari l.A. (Mac- 
Kenzie).
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lar” (age. 81). Sonuncu gözlem yorum gerektiriyor. Halen bu 
bölgede yaşayan guran, daha çok da misken olarak bilinen, aşi- 
retsiz köylüler, buradaki aşiretlilerle şimdi aynı dili konuşu
yor. Süleymaniye’nin güneydoğusundaki Dalehu bölgesindeki 
dağlarda yaşıyan Guran adıyla bilinen aşiretin konuştuğu dil 
ise bilinen Kürtçe’den farklı. Guran dili Zazaca (ya da Dimili) 
gibi Kuzey Kürdistan’daki lehçeler gibi kuzeybatı dil grubuna 
ait ve Güneybatı İran dilleri grubundan olan Kürtçe’den daha 
değişik.107 Avrupalı uzmanlar aynı isimli aşiretsiz köylülerle 
konfederasyonun birbirine karıştırılmaması gerektiği konu
sunda devamlı uyanda bulundular (bu yazıda konfederasyo
nun ismi büyük harfle yazılarak diğerinden ayırdediliyor). 
Rich’in köylülerin konuştuğu dille ilgili söyledikleri bu isim 
benzerliğinin kurbanı olduğunu gösteriyor. Guran diline dair 
bildiklerini gurana da atfetmiş, kimlik isimlerinin orijinal dil
sel kimlik olduğunu varsaymıştır. Rich iyi bir dilbilimciydi. 
Farsça biliyordu ve Süleymaniye’de kaldığı sürece Kürtçe’yi de 
öğrenmişti. İran Kürdistam’ndaki, Sanandaj’ı (Sine) daha son
raki ziyaretinde; Ardalan’ın Kürt emirinin vali olduğu dönem
de, bölge eşrafının aralarında Kürtçe değil Gurani konuştukla
rını gözlemlemişti. Daha sonraki ziyaretçilerden, Ardalan 
mahkemelerinde, kibar ve edebi Hürami’nin konuşulduğunu 
öğreniyoruz ki bu aslında Gurani dilidir.108 Bu öğrendikleri
miz, Rich’in Süleymaniye bölgesindeki köylülerin farklı diller 
konuştuğu ile ilgili söylediklerinin ciddiye alınmasının gerek

107 MacKenzie 1961b, 1966. Yerel olarak, Gurani lehçelere, diğer Kurt diyalekt
lerinden değişik olarak kullandıktan ‘o dedi’ cümlesinden dolayı genellikle 
mashu denir. Burada yaşayanlar bu lehçe grubuna özel bir ad vermemiş gibi 
görünüyorlar (bunlara genel olarak Gurani adını verenler Avrupalı dilbilim
cilerdir); yerel halk sadece alt-diyalektleri Hurami, Pawei, Omrani vb. olarak 
adlandırmıştır. Bu diyalektlerin Kürtçe’den ayn olduğunu ilk öne süren dil 
bilimci Oskar Marnı (Kurdisch-Persische Forschungen, Abt 1 (1909), S XXIII 
A nm .l). Mann’m Guranilere ilişkin topladığı materyal ölümünden sonra 
Kari Hadank tarafından yayımlanmıştır (Mann ve Hadank 1930). Danimar
kalI dilbilimci Bebedictsen de Huraman ve Pawe lehçelerine ilişkin materyal 
toplamıştır. Onun notlan da ölümünden sonra yayımlanmıştır. Bu konuda 
yapılmış üçüncü ciddi çalışma İngiliz MacKenzie’ninkidir (1966). Maalesef 
bu çalışma tek kişiden alman bilgilere dayanmaktadır.

108 Soana 1921; Fuad 1970: XVII, XXI-XXIII.
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tiğini gösterir. Soane’de (1912: 382) de bunu dolaylı olarak 
destekleyecek kanıtlar vardır. Gurani lehçeleriyle ilgili hazırla
dığı listede Şahrazuri’ye rastlıyoruz. Şahrazuri Süleymani- 
ye’nin hemen güneyindeki bölgenin ismidir: Osmanlı yöneti
mi bu ismi Kerkük ve Süleymaniye’yi de içeren daha geniş bir 
bölgeye vermiştir. Daha önceleri, Süleymaniye bölgesinde Gu
rani dilinin bir türünü konuşanların olması muhtemeldir ve 
bunların bir kısım guranh özdeşleştirilmesi akla yatkın görü
nüyor. Asıl dillerini yitirmiş olmak gurana özgü değil. Sanan- 
daj’da Hurami dili de tamamen yok olmuş. Guranlann arasın
da da çok azı Gurani dili konuşmaktadır, birçoğu sıradan Ker- 
manşahi Kürtçesini benimsemiştir. Diğer yandan ise Güney 
Kürdistan lehçeleri de Gurani’den bir hayli etkilenmiştir. Mac- 
Kenzie (1961b) kuzey ve güney lehçeleri arasındaki dil farklı
lığını bu etkilenmeye bağlamaktadır.

Rich Guranm Kürt mü yoksa başka bir etnik gruptan mı ol
dukları konusunda kararsız gözüküyor. Bazen bunlan Kürt ve 
konuştukları dili de Kürtçe’nin bir lehçesi olarak adlandırıyor 
(muhtemelen bizim zamanımızda olduğu gibi onun zamanın
da da Kürtler arasında kabul edilen buydu), bazen ise göçer
lerden ‘gerçek’ Kürt ve gurandan da ‘köylü ırk’ olarak bahsedi
yor. Nasıl Guran/Guran terimleri birbirinden farklı iki grubu 
belirtmekteyse ve her biri ötekiyle apriori özdeşleştirilemez 
ise, ‘Kürt’ tabiri de değişik şekillerde kullanılmaktadır. Avru
palIlar genellikle ‘Kürt’ kelimesini, sadece etnik ve dilsel bir 
isim olarak kullanırken, Doğuluların hepsinin de bu terimi 
aynı biçimde kullandığını farz ediyorlar. Yanlış bir varsayım
dır bu. Ortaçağ Arap coğrafyacıları ‘Kürt’ (Arapça’da çoğul 
olan ‘Akrad’) terimini Arap ve Türk aşiretleri dışındaki bütün 
göçer ve yan-göçer aşiretler için kullanıyorlardı. Bu terim, 
şimdi en koyu Kürt milliyetçilerinin bile Kürt saymadıkları 
aşiretleri de içermekteydi. Nadiren de olsa Arapça konuşan 
bazı göçerler de ‘Akrad’ adıyla (örnek, Huzistan aşireti)109 anı
lıyordu. ‘Kürt’ teriminin bu anlamdaki kullanım biçimi sürüp

109 ‘Ilat’, I.A. içinde (A.K.S. Lambton); ‘Kürden’ I.A içinde (Minorsky); Mi- 
norsky 1943: 75.
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gelmiştir. Rich göçerlerin asıl Kürt olduklarını bu nedenle öne 
sürmüş olabilir.

‘Kürt’ adının ‘Guran’ karşın  olarak kullanım ını, Dalehu’da110 

Ehl-i-H ak dinine ait b ir ilahide fark ettim . Bu ilahiyi yaşlı b ir 

Gurandan işitm iştim ; o bu isim lerin anlam larını şöyle açıkla

dı; ‘B ir K ürt çadırda yaşar ve göçerdir, Guran ise yerleşiktir ve 

köyde yaşar.’ Başka b ir bağlamda aynı kişi ‘Kürt’ ism ini etnik 

(veya dile ait) b ir farklılık olarak kullandı ve Guran’ı da K ü lt

lere dahil etti.

Bazen ‘Kürt’ terimi etnisitenin diğer yönlerini ima etmeksi
zin ve bu isimle çağrılan halkın herhangi bir şekilde bir birlik 
oluşturduklarım kastetmeksizin tamamıyla dil bağlamında 
kullanılır.111 Kürt milliyetçi hareketinin etkisiyle kelimenin bu 
kullanımı ortadan kalkıyor ve şimdi birçok Kürt, bu kelimeyi 
etnik ve ulus kimliğini belirten bir terim olarak anlamlandırı
yor. Bu yeni anlamı geçmişe de mal eden güçlü bir eğilim var.

Huraman’da yaşayan ve hâlâ Gurani dili konuşanlar 20. 
yüzyılın başlannda, kendilerini Kültlerden farklı sayıyorlardı. 
Hazar Denizi’nin güneybatısındaki112 bölgeden gelen geleneğe 
sahiptiler. Hâlâ tamamen olmasa da giderek daha fazla Hurami 
kendilerini Kürt olarak görüyor. Kürtlerle ilişkileri gittikçe yo
ğunlaşıyor, Kürtlerle evlilikler artıyor ve birçok Hurami Kürt 
milliyetçi hareketine katılıyor. Bunun yanısıra kültürel farklı
lıklar hâlâ çok belirgin. Kürt aşiretleriyle karşılaştırıldıklarında

110 Bu şarkı Müslüman (göçer) Kürt Abdin’in Ehl-i-Hak dininin kurucusu ve 
Guran (guran) olarak adlandırılan Sultan Şahak ile konuşması üzerinedir. 
Sultan Şahak Hamadanh bir şeyyid olup Huramani civarına yerleşmiş olan 
Şeyh İsi’nin oğluydu. Sultan Sahak muhtemelen Huramani konuşuyordu ve 
tüm eylem ve muziceleri Huraman’da başlamışur.

111 Emik olarak karışık bölgelerde insanlara Kürt, Türk yoksa Iranlı mı oldukla
rım sorduğumda bana pek çok kez üç dili de akıcı biçimde kullandıkları ol
gusuna dayanarak Kürt oldukları kadar Türk ve lranlı olduklarını söylediler. 
Ben hâlâ aslen ne oldukları sorusunda ısrar ettim ama pek çoklan bana baba- 
lannın da bu üç dili konuşuyor olduğunu söylemeye devam etti. Üzülerek 
söylemeliyim ki bu soruyla ben onlan kafamdaki şablona göre sınıflamaya 
çalışıyordum.

112 Soane 1912: 377 sy.
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Hurami toplumu çok daha kapalı, Barzani’nin milliyetçi hare
ketinin bölgedeki merkez bürosu Huraman’da olmasına rağ
men (1974-75) Barzani bölgede yaşıyan halk tarafından tam 
bir kabul görmeyi başaramadı.

‘Kürt’ ve ‘gurari terimlerinin kullanımının belirsizliği hâki
miyet, asimilasyon ve karışım sürecinin incelenmesini çok 
zorlaştırıyor. Bu durum tarihsel bulguların azlığından ziyade - 
bunun tersine, elde fazlasıyla doküman var- yapılan her hipo
tezin en azından birkaç başka bulguyla çelişiyor olmasından 
kaynaklanıyor.

Rich’e göre mesele oldukça basit; Sülaymaniye bölgesindeki 
aşiretliler azınlığı teşkil ediyor (gurari sayısal olarak dört ya da 
beş kat daha fazla113), daha kuzeyde aşirediler nüfusun çoğun
luğunu oluşturuyor, Revandüz bölgesinde ise köylü ırkına 
rastlanmıyor.114 Rich bu gözlemlerini daha kuzeyde Pizdar’dan 
gelen, Süleymaniye bölgesinin prens ailesi, Babanlara dair bil
gilerle birleştiriyor ve böylece merkezî Kürdistan dağlarının 
hakiki Kürtlerin asıl vatanı olduğunu, hepsinin aşiretli (bu
nunla birlikte yerleşikliğe geçmiş olabilirler) olup güneye ge
lerek aşiretsiz, yerleşik düzende yaşayan guran nüfusun top
raklarını fethettikleri sonucuna varıyor. Rich Kürt Baban 
prensliğinin topraklannı böyle bir işgal neticesinde elde ettiği
ne inanıyordu. Fethedilen topraklar prensin akrabalarına inti
fa hakkıyla verilmiş ve onlar da aşiret reisleri olarak prensin 
tebaası olmuşlardı. Bir tür feodal örgütlenme oluşuyor ve gu
ran da serf olarak boyunduruk altına alınmış oluyordu.

Rich Güney Kürdistan’da oluşan sosyal tabakalaşmanın, en 
azından iki farklı etnik grubun etkileşimi sonucu doğduğu 
tahmininde haklı gözüküyor. Bununla birlikte bu gruplardan 
birinin göçerlerden diğerinin ise köylülerden oluştuğunu ileri 
sürerken, meseleyi basitleştiriyor. Dilbilimsel bulgular ve ön
ceki yazılı metinlerde herhangi bir şüpheye yer vermeyecek

113 Rich 1836,1: 1777.
114 Rich 1 8 3 6 ,1: 101. Bu kuzey bölgelerinde aşiretsiz, boyunduruk altında yaşa

yan köylülerin bulunmadığı doğru değildir ama Rich burada bunlara guran 
denilmediği konusunda haklıdır.
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biçimde, Gurani dilinin bu bölgeye Hazar Denizi’nin güneyin
den göçen Deylemilerin115 bir alt grubu ya da onlarla ilişkisi 
olan topluluklar tarafından getirildiği tespit edildi. 14. yüzyıl
dan itibaren coğrafyacılar şimdiki Güney Kürdistan bölgesin
de yaşıyan Guran adlı bir halktan söz ediyor. Birçok olgu ha
len Gurani dilini konuşanlarla Deylemiler ve Hazarlılar arasın
daki bağlan ortaya koyuyor. Fakat bütün Gurani konuşmuş ya 
da konuşmakta olanlann bu göçmenlerin (bundan sonra Gu
ran denilecek) soyundan olduklan anlamına gelmiyor; ya da 
kast benzeri ikili halindeki sosyal tabakalaşma basitçe Kürt 
aşirederinin Guranlan boyunduruk altına aldıklanndan dolayı 
da oluşmuyor. Guranlann aşiret şeklinde öğütlenmediklerine 
dair tahminler de bağımsız yorumlar olup hiçbir bulguya da
yanmamaktadır.

Rich’e göre ‘Guran’ terimi ast-bağımh bir durumu, aşiretsiz 
ve köylü (‘kaba’ anlamı da dahil) olma halini kastediyor. Sü- 
leymaniye bölgesindeki aşiretli Kültler bu fikri memnuniyeüe 
doğruluyorlar. Rich’in Baban prensini överken, komşu Arda- 
lan (kabaca şimdiki Kürdistan eyaletine tekabül eden İran 
Kürdistan emirliği) prensinin “ne yazık ki bir Guran’ olduğu
nu işittiğini söylemesi üzerine onu onaylayarak gülmüşler. Bu 
doğru olmakla beraber ev sahipleri ona yine de bu prensin çok 
eski ve saygıdeğer bir aileye mensup olduğunu ve onunla alay 
etmenin yanlış olduğunu söyler. Rich daha sonra (‘boyundur
uk altındaki köylü’ demlemeyecek olan) Ardalan Prensesi’nin 
de Guran olduğunu fark eder (I, 201). Birçok Kürt aşireti bu 
Guran prenslerine vergi ödüyordu. Sanandaj’da Rich’in gördü
ğü askerler (Guranlılann savaşamadığmın söylendiği Süley- 
maniye’deki gibi) Kürt değil, vahşi görünüşlü Huramiydiler ve 
şüphesiz ‘köylü ırkmdandılar’. Açıkça, Ardalan’daki Guranlar

115 Dipnot 106’da verilen kaynakçaya bkz. Burada söz konusu olan Zaza lehçe
lerinin Deylemice ile bir bağlantısı varmış gibi gözüküyor. Zazaca konuşan
ların çoğu kendisini ‘Dimili olarak’ tanımlıyor ve bu kelimenin de ‘Deylemi’ 
kelimesinden geldiği konusunda bilim adanılan hemfikir (Minorsky 1928: 
91, 105; Mamı ve Hadank 1930: 18-19; aynı eser 1932. 4-6). Deylemiler as
len Hazar Denizi’nin güneyinde yaşayan İran kökenli bir halktır. Batıya doğ
ru göçtükleri bilinmektedir.
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Baban bölgesindekilerin aksine, Kürt aşiretlilerden daha aşağı 
konumda değillerdi. Birçok Kürt aşiret ve emirlikte olduğu gi
bi yabancı kökenli olan yöneticilerinin şanlı tarihleri başkaları 
tarafından övücü ifadelerle yazılmıştı.116 Rich’in zamanında 
Baban ailesi Ardalan ailesine tepeden bakıyordu. Fakat 16. 
yüzyılda Baban bölgesi bu sülaleye vergi ödemekteydi.117 Ar- 
dalan’daki birçok Guran köylüydü fakat aynı zamanda Gura- 
nice konuşan Hurami askerler ve muhtemelen başkaları da 
vardı.

Diğer ilginç bir örnek ise Guran konfederasyonudur. Ön
derleri yerleşik bir zümre olup bu yüzyılın başlarına kadar po
litik iktidan ellerinde tutuyorlardı. En azından konfederas
yondaki bazı aşireder kesinlikle göçer Kürt aşirederiydi. Bun
lar dil ve din bakımından konfederasyonun çekirdeğini oluş
turanlardan farklıydılar. Yöneticilerin konuştuğu dili Gurani 
olup Ehl-i-Hak dinindendiler.

Bununla ilgili üçüncü örnek Orta Kürdistan’da küçük bir 
emirlik olan Bradost’tur. Şerefname'yt göre, 16. yüzyılda bura
daki Kürt aşiretlerini yöneten aile Guran soyundandı.118

Böyle birçok örnekte Kürt aşirederinin Guran yönetimi al
tında olduğunu görüyoruz. Eğer Guranlann hepsi köylü ol
saydı bu durumun ortaya çıkması mümkün değildi. Guranm 
geçmişte, Güney Kürdistan’daki bulgulara dayanarak, iki kat
manlı bir sosyal örgütlenme olduğu ortaya çıkıyor: Aşiret şek

116 Şerefname Ardalan konağı kayıtlarını da içerir (Bidisi; Farsçası’nda sayfa 82- 
89); Ali Akbar tarafından kaleme alman yerel tarihin Nikitin tarafından yapı
lan özeti 1922; kadın şair Mastura’nm yazdığı Tarih-i-Ardalan (Nasr Azad ta
rafından yayınlanmış Sanandaj t.y.); ve Husrev bin Muhammed Bani Aıda- 
lan’ın, Tarikhi (Khronika, E.I. Vasileva tarafından yayımlanmış. Moskova 
1984). Röhrbom 1966: 79-80 ve burada verilen kaynakçaya da bkz. ilk de
virlere ait önemli bir belge yeni bulunmuş ve I. Parmaksızoğlu tarafından ya
yımlanmıştır (1973). Bu, 1530’larda Şahrazur’u kısa bir dönem yönetmiş 
olan Ardalan ailesinden Prens Me’mun Bey’in anılandır. Tam da OsmanlIla
rın burada hâkimiyet kurduklan döneme rastlar. Bu anılar Osmanlı ve Fars 
İmparatorluktan arasındaki mücadele sonucu Ardalan emirliğinin nasıl par
çalandığını anlatır. Her iki tarafın da Ardalan ailesinde adanılan varmış.

117 I. Parmaksızoğlu (1973), I la nüshasından.
118 Bıadost yöneticilerinin Guran aşiretinden/cemaatinden geldikleri sır değildir. 

Bidisi, Farsçası’nda sayfa 296.
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linde örgüdenmiş askerî bir kast ve muhtemelen aşiretler ha
linde örgütlenmemiş olan ve bunların boyunduruğu altında 
yaşayan köylüler. Buna göre:

a- Görüştüğüm Hurami şef ailelerine göre Huraman’da hâlâ 
böyle örgütlenmeler var. Huramani Taht’ta üç aşiretten bahse
diliyor: Hasansultani, Mustafasultanî ve Behrambeği. Rivayete 
göre birbirleriyle kardeş olan ve kavme isimlerini veren üç 
atadan gelen bu aşiretlerin üyelerinin hepsi ‘Havarıiridir 
(Arapça Han ‘yöneten’ kelimesinin çoğulu). Kendilerine ait 
küçük topraklan vardır ve (guran olarak değil ray at olarak bi
linen) topraksız köylüler egemendirler. Huramiler hiç şüphe 
yok Gurandırlar. Dil, fiziksel görünüm ve yaşam biçimleri119 
onlan Kürtlerden ayınr ve Guranla biraraya getirir. Huramiler 
Kürtler arasında cesaret ve katılıktan ile ünlüdürler. Bu da 
Kürtlerin, Şahrazur’daki köylü guranlarla ilgili fikirleriyle çe
lişir.

b- Mısırlı alim Şahabeddin El-Ömeri, 1343’te Kürtler hak- 
kındaki yazısında ilk defa Guran’dan bahseder; ‘Hamedan ve 
Şahrazor dağlannda, Guran (al-Kuran) denen Kürt (!) milleti 
bulunur. Bunlar savaşçı ve güçlü asker ve köylülerden (jund 
wa ra’aya) oluşmaktalar.’120 En son cümle bunlann iki kat
manlı bir örgütlenmelerinin olduğunu ifade ediyor.

c- Şerefiıame Guran ile ilgili çok net bilgi vermez; bu eserde 
Guranlar çok fazla dikkate alınmaz ve verilen bilgiler de bula
nıktır. Bu bulanıklık muhtemelen aşiretlerin sülalelerle kanştı- 
nlmasından ileri geliyor. Fakat ne zaman Gurandan bahsedilse 
bunlara aşiret veya aşiretler (‘tayfa’ ve ‘aşiret’ terimleri kullanı
lıyor) demliyor. Giriş bölümünde Şeref Han, Kürt aşiretlerinin

119 Buna bir örnek de Rich’in gördüğü Hurami askerlerinin giydiği olağanüstü 
biçimli şapkadır. Hadank bu şapkanın önceleri tüm Guranlar arasında yay
gın ve onların kültürlerine özgü bir eşya olduğu konusunu geniş bir biçimde 
tartışıyor ve Guranlan Kürtlerden ayn bir topluluk olarak kabul ediyor. Ar
tık bu şapka kullanılmıyor ancak Bilbas aşiretinin mensuplan halen boyun
duruktan alandaki köylülere ‘beyaz takke’ anlamına gelen kelawspi diyorlar. 
Bu tabir yukanda bahsedilen şapkayı anımsatıyor. Humanlar Kürtler arasın
da tahta işçiliğindeki ustalıklanyla ün salmışlardır. Tahta işlemeciliği de on- 
lann bir başka kültürel özelliğidir.

120 Minorsky 1943: 83-84 (Quatremere’in çevirisinden).
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dörde ayrıldığını ve bunların Kırmanç, Lor, Kalhar ve Guran121 
olduğunu yazıyor. Eğer bu dilbilimsel açıdan bir değerlendir- 
meyse doğrudur, ilginç olan Guranm aşiret olarak ele alınması 
ve diğer büyük aşiretler arasında yer almasıdır.

d- Guran konfederasyonu hâlâ en gizemli grup olmakta de
vam ediyor. Yerleşik nüfusu konfederasyonun göçer aşiretleri
nin boyunduruğu altında değildir. Daha önce bahsedildiği gibi 
konfederasyonun eski yöneticileri de yerleşik zümredendi. 
Üye toplulukların bazılarının Kürt olduğu kesindir. Caf aşire
tinin iki kolu 19. yüzyılda ana aşiretlerinden koparak Guran- 
lann koruması altına sığınmışlardır.122 Bunlar hâlâ Müslüman 
iken, diğer Guranlar Ehl-i-Hak dinine bağlıydılar. En geniş 
aşiretlerden biri olan göçer Kalhaniler ve yerleşik, aşiretli ol
mayan Guranlar, Guranice’yi Kermanşah lehçesine benzeyen 
bir Kürtçe’ye çevirdiler.

Göçer Guranlann kökeni belli değildir. Guran toprakların
daki otlaklardan yararlanabilmek için (Gafların yaptıkları gibi) 
Guranlara bağlanmış Kürt aşiretleri olup zamanla da dil ve din 
bakımından asimilasyona uğramış olabilirler. Ya da bunlar 
‘gerçek’ Gurandır - bu da asıl Guranlann aşiret biçiminde ör
gütlendiklerine işaret eder.

Kalhanilerin yüzeysel olarak Ehl-i-Hak123 dininden olması 
ilk varsayımın olasılığına işaret eder -fakat belirtilmelidir ki 
Müslüman göçerlerin de İslâmlıklan yüzeyseldir, dinsel veci
belere katılmazlar. Kalhanilerin kendilerine özgü bir ilahi söy
leme biçimleri vardır. Kürt aşiretlerindeki söyleyiş biçiminden 
çok farklıdır, daha çok Huramilerinkini andmr. Bu kültürel 
özelliklerinden dolayı köken olarak Kültlerden çok Guranlar- 
la bağlantılan varmış gibi gözüküyor.

Bu yüzyılın başlarında Guran konfederasyonundaki göçerle

121 Bitlisi Farsçası’ndan sayfa 13.
122 Bunlar Cafi Teysi ve Cali Mürid Veysi. Bunlar 1850’lerde Guran’a katıldılar. 

Minorsky, ’Senna’ l.A.Robino 1920: 22, Nikitin 1922: 79.

123 Kalhaniler nadiren Elh-i-Hak’ın dinî ayinlerine katılırlar ve bu dinin temel 
prensiplerine pek ilgi göstermezler. Benim şahit olduğum tek dinî eylemleri, 
yanr ve dinî önderleri ziyaret etmeleriydi.
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rin sayısı şimdikinden daha fazlaydı, hemen hemen yerleşik 
olanlarla eşitti.124 Geçmişte, göçerlerin sayısı muhtemelen daha 
da fazlaydı ve göçerlerin bu sayısal üstünlükleri onlann guran- 
laştınimış Kürtler olduklarına inanılmasını hayli güçleştiriyor. 
Bence asıl Guran aşiretsel ve göçer bir unsuru kapsıyordu.125

Guran ve guran ilişkisi

Yukarıda yapılan tahminler ve bu konu üzerinde yapılmış 
daha önceki çalışmalar, Guran ile ilgili kabataslak bir tarihsel 
resim çiziyor. En azından 14. yüzyıldan itibaren, Güney Kür- 
distan’da yaşayan, Orta-Kuzey İran’dan gelmiş ve Kuzeybatı 
Iran dilini konuşan insanların Guran diye bilindikleri açıklık 
kazanıyor. Dil, kültür ve görünümleri itibariyle Kürtlerden 
farklılar. Fakat, Kürtler gibi bunlarda da aşiredi unsur, önder 
ve askeri tabakayı oluşturuyor, oldukça şekilsiz bir köylü un
sur var. Aşiretli unsurlar arasında göçer çoban aşiretlerin olup 
olmadığı belli değil. Dağlı olarak Guranlar Kürtlerle birçok 
ortak özelliklere sahipler. Yalnızca Kürt Şeref Han Bidisi de
ğil, Mısırlı El-Ömeri de onları Kürt olarak sınıflandırıyor. 
Moğol egemenliğinin sonlanna doğru, dışarıdan birisi, Ardal 
Baba,126 Guranlann yönetimini ele geçirir. Önceleri egemenli

124 Robino 1920: 22.
125 Guran konfederasyonunun kökenine ve Şihab as-Din al Umari ve Şerefhan 

Bitlisi’nin bahsettiği Guranlarla bağlantılarına ilişkin değişik görüşler var
dır. Minorsky, bunlara son katılanlar hariç, diğerlerini gerçek Guranlann 
ardıllan olarak nitelendirir. Robino, Guran konfederasyonunun, özellikle 
ünlü Kalhor ve Zangana Kürt aşiretlerinin, yerleşik orijinal Gurani konu
şan halkın topraklannı işgal etmeleri neticesinde kurulduğuna inanır (Ra- 
bino 1920: 8-9). Guran konfederasyonunun önderleri Kalhorlann önderle
riyle evlenmiş olmalarına rağmen Kalhor değildir (kişisel olarak edinilen 
bilgilerden). Kalhor’un 18/19. yüzyılda önderleri Guran yöneticilerinin et
kinliğini azaltmıştır. Guran’m yöneticilerinin o zamanlar 1900’lere nazaran 
hatırı sayılır bir etkinliği vardı. (Bu da Mann ve Robino’nun görüşlerine da- 
yandınlabilir.) 1808’leıde İran Prensi Muhammed Ali Mirza daha önceleri 
OsmanlIlara ait olan Zohab bölgesini topraklarına kattıktan sonra Guran 
önderlerini kendi idari mekanizması içine almıştı (Rabino 1920: 15-16; So- 
ane 1912; 382).

126 Şertfm m e ve Ardalan Tarih, 116 no’lu dipnota bkz.
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ği Şahrazur’la sınırlıdır. Daha sonra ardılları Kürtleri ve diğer 
Guranlan da kontrolü altına alır. Daha sonra başka yerlerden 
gelen Kürt aşiretleri127 giderek Guran yönetici tabakasının ye
rini alır. Bunun olduğu yerlerde ‘guran’ adı ‘köylü’ anlamına 
gelmeye başlar.

Bu olay geniş bir bölgede etkin olmuştur. 19. yüzyılda128 
İran’ın en kuzey bölgesi olan Herki bölgesindeki (Rezaye’nin 
batısı) köylüler ‘guran’ olarak biliniyordu ve bu Guramn bir za
manlar geniş bir bölgeye yayıldığının göstergesidir (ya da bu 
terim diğer egemenlik altındaki gruplar için de kullanılmaya 
başlanmıştı). Gurani dilini konuşan en uç bölgenin Kandule 
(Kermanşah’m 35 mil kuzeydoğusundaki vadi. Bu lehçe Mann 
tarafından incelenmiştir) olması, yayılımın doğuya doğru oldu
ğunu gösteriyor. Gurani Şahrazur ve Hamadan bölgesine yer
leştiren El-Ömeri de bunu belirtir. Huraman’da asıl Guranlar 
hiçbir zaman Kültlerin egemenliği alüna girmemiştir. (Şu anda 
çökmekte olan) Guran konfederasyonu bazı Kürtlerin de ba
ğımlı olduğu asıl Guran prensliğinin dışında gelişmiş olabilir.

Göçerler ve köylüler; aynı insanlar mı 
yoksa iki farklı insan grubu mu?

Süleymaniye bölgesindeki guran köylüleri grubu ile onların 
Kürt aşiret reislerinin farklı etnik kökenden oldukları şüphe 
götürmez bir gerçek, bununla birlikte, bu durum, bütün gu- 
ranlann asıl Guran soyundan geldiği ve bütün aşiret mensup
larının ‘sahici’ Kürtler olduğu anlamına gelmez. Kürdistarim 
diğer bölgelerindeki aşiretsiz Kürtler için de benzer şeyler gös
termek mümkündür. Fakat buradan bütün sahici Kürtlerin 
göçer olduğu ve aşiret olarak örgütlenmemiş bir yerleşik nüfu

127 Rich’in ileri sürdüğü gibi ille de kuzeyden olması gerekmiyor: Örneğin hâlâ 
aşiretin bir kısmının orada bulunduğu Caflar doğudan, İran Kürdistam’ndan 
gelmişlerdir. Orada Ardalan prenslerine vergi ödüyorlardı. Ancak Güney 
Küıdistan’daki aşirederin çoğu daha kuzeyden gelmiştir (bkz. örneğin Mi- 
norsky’in Kalhor ve diğer Lak lehçesi (Kürtçe) konuşanlar için belirttiği gibi 
‘Lak’ makalesi LA.).

128 Sandrecyki 1857, II: 263.
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sun bulunduğu, bulundukları bölgeleri fethettikleri sonucuna 
atlamak doğru olmaz. Şu andaki köylülüğün ve aşiret men
suplarının hâlâ bu iki farklı kesimi temsil ettiğini varsaymak 
daha yanlış bir yargı olacaktır.

Her şeyden önce bir halkın yalnızca çoban göçerlerden oluş
tuğunu düşünmek zordur. Ancak çok zor koşullarda insanlar 
hayvansal besinlerle yetinirler. Göçerler tipik olarak yerleşik 
çiftçilerle ticaret veya yağma ilişkisiyle tahıl ve diğer daha az 
önemli ihtiyaçlarını sağlıyorlardı. Günümüz Kürtlerinin muh
temelen soyundan geldikleri en önemli grup olan, Medler gö
çer ve yerleşik unsurlardan oluşmuştu.129 Göçerler -yaşam bi
çimleri böyle bir rolü üstlenmelerine uygun ve gerekli zamana 
da sahip olduklarından- savaşçıları temin ederken yerleşik ke
sim, köylüler de, askerleri besleme görevini üstlenmişti.

Aşiretli göçer savaşçılar ve bağımlı köylüler birbirlerine ka
palı iki kast gibi gösterilseler bile en azından mensuplan açı
sından durum böyle değildi. Son yıllarda yapılmış pek çok ça
lışma dünyanın birçok yerinde etnik ve kastsal duvarlann o 
kadar da geçirimsiz olmadığını gösteriyor. Dolayısıyla Kürdis- 
taridaki ‘kast’ engelleri de sanıldığından daha az katı olabilir. 
Bununla ilgili somut kanıtlar çok olmasa bile, aşağıdaki göz
lemler, aşiredilik-aşiretsizlik arasındaki mesafenin her iki taraf 
için de aşılabilir olduğu sonucuna vardırabilecek dolayımı 
sağlar.

1- Yoksullaşan göçerler maddi ihtiyaçlann dayatması ile yer
leşmeye ve tanm yapmaya zorlanmışlardı. Belirli bir asgari sayı
nın aşağısında hayvanla, (tahminler 8 0  ile 2 0 0  koyun arasında 
değişmektedir) yalnız hayvancılık yaparak yaşamak mümkün

129 Erken Kürt tarihi konusunda en büyük otorite sayılan Minorsky tarih ve dil
bilim konusunda eldeki belgelerle yapağı karşılaştırmalı çalışmaya dayana
rak Medleri Kültlerin atası olarak kabul etmiştir (Minorsky 1940). Kürt kül
türündeki birleştirici öğeyi, özellikle de dillerini Med temeline dayandırmak
tadır. Kabibyetli bir dilbilimci olan MacKenzie ise diğer dil malzemelerini 
kullanarak ve bunu daha değişik bir biçimde düzenleyerek Kürtçe’nin Medce 
ve Partça gibi KuzeybaU İran dillerinden olmayıp güneybaü grubuna dahil 
olduğunu ileri sürmüştür. Bu dilleri konuşanların da zaten Medlere benzer 
bir yapılan vardır.
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değildi. 1820’de Rich, Caf’ırı bütün boy ve sülaleleriyle birlikte 
10.000 çadırı bulan göçerlerle, 3000 yerleşik düzene geçmiş ai
leden oluşan bir topluluk olduğunu tahmin ediyordu (Rich 
1836, I: 177). 1920’de yerleşik düzene geçmiş olanların oram 
daha da yüksekti ancak Edmond’un da gözlemlediği gibi yerle
şiklik nihaî değildi. Birçok yerleşik aile imkânları olduğunda ya 
da fazla kazanç sağlayabildiklerinde göçerliğe geri dönüyordu 
(Edmond 1957: 139-56). Aşiret içinde göçerlikten yerleşikliğe 
ve yerleşiklikten göçerliğe sürekli bir geçiş vardı. Bazı aşireder 
tamamen yerleşikliğe geçtiler; Rich, Süleymaniye bölgesindeki 
bu yerleşik aşiretlerin bir listesini vermiştir (Rich 1836 ,1: 280- 
81). Bu yerleşik aşiretler giderek aşiretsel örgütlenme özellikle
rini yitirebiliyorlardı. Özellikle bir başka aşiretin egemenliği al
tına girdiklerinde, sülaleler politik fonksiyonlarım yitiriyordu. 
Pizdar tarafından boyunduruk alüna alman aşiretlerin konumu, 
tebaa olan misken’lerin durumuna çok benziyordu; ikisi de ben
zer bir feodal bağımlılık içinde tutuluyordu.

2- Öte yandan, aşiretli olmayan köylüler bireysel olarak ya 
da gruplar halinde, güçlenen aşiretlere katılabiliyordu. Hızlı 
bir şekilde çoğalan yeni aşiretler, üyelerinin bir kısmını başka 
aşiretlerden almış olmalıdır. Aşiret reisi savaşçıya ihtiyaç duy
duğunda, askerlerin şeceresi konusunda pek de seçici davra- 
namıyordu. Rich, listesindekilerden biri olan Sivel aşiretiyle il
gili olarak: ‘Bunların kökenlerinin saflığı belki şaibelidir, fakat 
kelimenin tam anlamıyla bir aşirettirler ve köylülerle karışmaz
lar’ (Rich 1836,1: 280; abç.) der.

Nitekim 1820’de Şehrazur’da aşiret mensuplarının dört-beş 
katı guran vardı (Rich 1836, I: 1977). Edmonds, 1920’de Ha- 
lepçe bölgesinde (Şahrazur’un merkezi) nüfusun 1/3’ünü Caf 
aşiretinin oluşturduğunu yazıyor. Bu doğrudur, 1830’lardaki 
politik karışıklıklar ve özellikle de aynı dönemde bölgeyi silip 
süpüren veba sonrasında birçok köylü daha güvenli bölgelere 
doğru gitmişti (Fraser, 1834’te bu bölgeye yaptığı gezisi sıra
sında bu olaylara tanık olmuştu).130 Bununla birlikte, toplam

130 Fraser 194 0 ,1: 1 46 ,148 ,177 . 
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nüfusa göre aşiret mensuplarının sayısındaki önemli artış, ge
çen yüzyılda bölgeyi altüst eden olaylar esnasında bazı köylü
lerin aşiretli olduklarına inanmayı gerektiriyor.

3- Daha önce, birçok aşiret önderinin yabancı kökenli oldu
ğu belirtilmişti. Bu durum daha farklı formüle edilebilir; birçok 
aşiret reisinin adamları başka kökendendi. Bir önderin etrafın
da aşireüi ya da aşiretsiz olanlar toplanarak gittikçe gerçek bir 
aşirete dönüşüyorlardı. Örnek olarak, bu bölümün başlannda 
bahsedilen, Kuzey Cezire’de yerleşikliğe geçmiş Duriki ağaları
nın etrafında toplananların benzeri bir birim oluşturmaları ve
rilebilir. Bu örnek, onların savaşçı değil köylü olmasından do
layı tipik bir örnek sayılmaz. Bununla birlikte köylüler arasın
da Duriki kökenlilerin daha üstün bir konumu yoktu. On yıl 
öncesine kadar hâlâ ağaların kendi silahlı güçleri vardı ve bun- 
larsız dolaşmazlardı. Bunlann tümü gerçek Duriki değildi, ara
larında göze çarpacak kadar Hıristiyan da bulunuyordu.

4- Kürdistaridaki bütün aşiretlerin aynı kökenden geldikle
rinin doğru olmadığı kesindir. Yaklaşık sekiz yüzyıldan beri 
süregelen Türk ve Kürt (ve Arap) aşiretler aralarındaki ilişki 
sırasında, bazı Kürt aşiretleri Türkleşirken, bazı Türk aşiretleri 
de Kürtleşmiştir. En dikkate değeri ise Kürdistaridaki Kürt 
aşiretleri ile Hıristiyan azınlık arasındaki değiş tokuştur.

Birinci Dünya Savaşı’na kadar Kürdistarida yaşayan (kıyım, 
sürgün ve kaçışlardan sonra birkaç küçük topluluk halinde 
kalan) Ermenice ve Aramice konuşan Hıristiyanlar, genellikle 
bölgenin esas yerel nüfusunun son temsilcileri sayılmaktadır; 
bunlar daha sonra gelen Kürt ve Türk aşiretler tarafından zor
la toprağa bağlı kılınmışlardır. Bu azınlıklar, Kürtlerden din, 
dil ve gelişmiş teknolojileriyle ayırdedilmekle birlikte görü
nüşleri itibariyle Kültlere benzerler.131 Birçok gezgin Kürdis- 
tarim belli bir bölgesinde birlikte yaşayan Ermeni ve Kürtlerin 
birbirlerine diğer bölgede yaşayan soydaşlarından daha çok 
benzediklerini gözlemlemiştir. Bu fiziksel benzerlikler, Kürt

131 Örneğin Lehmann-Haupt 1926 1 1/1: 438  Sasun’un yerlileri üzerine. Buna 
benzer gözlemler Minorsky’nin Islâm Ansiklopedisindeki ‘Kürtler’ makalesin
de de var.
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aşiretleri arasında Hıristiyanlardan kız kaçırmanın yaygın ol
masına bağlanabilir, ancak önemli miktarda Hıristiyanın Kürt- 
leşme sürecinde olduklarına dair gözlemler de vardır. Bunun 
tersinin de eskilerde vuku bulmuş olması muhtemeldir. Moly- 
neux-Seel’m (1914) gözlemlerine göre Dersim’deki önemli 
miktarda Ermeni, Kürt Alevisi olmuştur. Ben 1976’da Siirt’te 
kısa bir süre önce etnik kimliklerini değiştirmiş olan Ermeni 
topluluklarıyla karşılaştım. Sadece Türkçe ve Kürtçe konuşu
yorlardı ve Müslüman olmuşlardı. Bazı gençler aktif Kürt mil- 
liyetçisiydiler. Bununla birlikte bana (ilk beş dakika içinde) 
Ermeni kökenli olduklarını söyleyerek tamamen Kürt olma
dıklarını bir şekilde belirtiyorlardı.

Yakın zamanlara kadar Kürdistan’da aşiretler halinde örgüt
lenmiş Hıristiyan topluluklar vardı. Biraz farklı olmalarına 
rağmen dil ve dinî inançları bakımından Kürtlere benziyorlar
dı. Bunlardan en büyük grubu Hakkari’deki Nasturi mezhe
binden Asuriler oluşturuyordu. Bunlar askerî olarak Kürt aşi
retleri gibi örgütlenmişlerdi. Onlar da birçok Kürt aşireti gibi 
aşiretsiz köylüleri yönetimleri altına almışlardı. Bu köylüler 
arasında Nasturîlerle Kürtçe konuşan Müslümanlar da vardı. 
Hakkari’deki egemen aşiretler ve bunlara bağlı aşiretsiz taba
ka hem Kürtler hem de Asurilerden oluşmaktaydı.132 Buna 
benzer bir topluluk da Tur Abdin’deki oldukça güçlü Hıristi
yan Süryanilerdi. Bunlar o zamanlar Heverkanlar arasında ya
şıyor ve bu konfederasyona en iyi savaşçılarının bir kısmını 
sağlıyorlardı.

Hatta Orta Kürdistan’daki Hıristiyanların bazılan hayvancılık 
yapan göçerlerdi. Buna örnek Vartolu Ermenilerdir. Bu Ermeni 
aşiret ilk kez Frodin (1944) tarafından fark edilmişti. 1950’le- 
rin sonlanna doğru oldukça küçülmüşlerdi ve birlikte göç et
tikleri Kürt Teyyan aşiretiyle de gittikçe karışıyorlardı. Böylece

132 Lehmann-Haupt (1 9 1 0 ,1: 289-290) Kürt ve Nasturîlerden oluşan boyundu
ruk altına alınmış bir köylülüğün varlığından söz ediyor. Rich, Nasturi aşi
retlerinin bölgesinden geçen ilk Türk habercinin maceralannı iletiyor. Bu ki
şi en asabi Kürtlerden daha fazla bu Nasturîlerden korkmuş. Bunların sulta
nın varlığından dahi haberdar olmadıklarını dehşet içinde öğrenmiş (Rich 
1 8 3 6 ,1: 275-280).
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Ermenice konuşmayı da bırakarak Kürtçe konuşmaya başla
mışlardı ve Hıristiyanlık hakkında çok az bilgileri vardı.133

Eğer bu Hıristiyan gruplar aşiretler biçiminde örgütlenip, 
askerî anlamda da Kürt aşiretleriyle aynı düzeye gelebiliyorlar- 
sa; aşiretsiz Kürtlerin de buna benzer bir örgütlenmeyi gerçek
leştirebilmelerini engelleyecek hiçbir neden yokmuş gibi gö
züküyor. Ancak Hıristiyanlar dil ve dinî farklılıklar nedeniyle 
Kürtlerden açıkça ayırdedilebildiklerinden, kökenleri hakkın
da doğrudan bilgi sahibi olunabiliyor. Oysa aşiretli Kürtlerle 
sonradan aşirete dahil edilmiş Kürtler arasında bir aynm yapa
bilmek hemen hemen imkânsızdır.

5- Bütün aşiretsiz Kürt köylülerin başka bir etnik kökenden 
geldikleri ve yavaş yavaş aşiret yöneticileri tarafından Kürtleş- 
tirildiklerini ileri sürmek mümkün değil. Bunun en basit ne
deni ise bütün bu köylülerin hepsinin Kürt aşiret yöneticile
riyle yakın ilişkiler içinde olmamasıdır. Örneğin, Hakkari’deki 
Kürt köylüleri Asuri aşiretinin egemenliği altındaydı. Diyarba
kır ve Erbil ovalarındaki Kürt köylülerin toprak sahipleri Os
manlI asker ve bürokratlarıydı. Bu köylülerin nasıl Kürtleşti- 
rildiklerini açıklayabilmek hiçbir delile dayanmayan, karışık 
tarihî hipotezleri gerektirir. Kürt denildiğinde bunun göçerler 
kadar köylüleri de kapsaması çok daha uygun görünüyor.

6- Dahası, Kürt aşiretlerine tâbi olan bütün Kürtçe konu
şanlar, aşiretsiz köylüler değildir. Bazı büyük aşiretler hayli 
karmaşık politik örgüdenmelere sahiptir; farklı sosyal statüde 
kabileler vardır ve bu aşirederden bazıları yanaşma aşiretlere 
hükmeder. Bu yanaşma aşiretlerin bağımsız aşiretle aşiretsiz 
köylüler arası bir konumu vardır. Bu olgu, Pizdar aşiretinden 
bahsedilirken (2. Bölüm) tarif edilmişti. Caflann arasında da 
benzer biçimde, ‘gerçek’ Caflann yanında yanaşma sülaleler de 
vardı. Hormeklerinki (2. Bölüm) oldukça farklı, ilginç bir du
rumdur. Bunlar Fırat’ın oldukça güvenilir bilgiler verdiği 19. 
yüzyıl sonlan ile 20. yüzyıl başlanndaki dönemde bir dereceye 
kadar bağımsız politik örgüdenmeye sahip aşirettiler. Çiftçiy

133 Hütteroth 1959: 57.
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diler ve uzun süreden beri yerleşik olup (bununla birlikte bazı 
Hormeklerin sürüleri vardır ve yazlan dağlardaki yaylalara çı
karlar) saldırgan göçebe bir aşiret olan Cibranlar tarafından 
kolaylıkla egemenlik altına alınmışlardı. Konumları aşiretsiz 
köylülerden daha farklı değildi. Ama yine de aynı bölgedeki 
(Lolan, Ebdalan, vs.) benzeri köylülerden ayırdedilirlerdi ve ta
nınmış reis aileleri vardı. Birinci Dünya Savaşı’nda milis kuv
veti olarak silah altına alınarak, ilk defa OsmanlIlar tarafından 
verilen silahlan kullanmışlardı (daha önceleri Alevi oldukla
rında silah taşıma haklan yoktu). Böylece yeniden aşiretleşme 
süreci başlamış ve egemenlikleri altında olduklan Cibranlar- 
dan bağımsızlıklannı talep etmişlerdi.134 Bu sürecin 5. Bölüıri- 
de gösterileceği gibi, 1920’lerde Kürt hareketinin başlamasıyla 
bir ilintisi vardır.

7- Başka bir “yanaşma sülale” türünü ise Çingene benzeri 
bazı gruplar oluşturur. Bunlar en alt tabakayı meydana getirir
ler ve en aşağı tabakadan sayılan topraksız köylüler bile onlara 
tepeden bakarlar. Bunlann çoğu göçerdir ve iki veya beş aile
den oluşan gruplar halinde dolaşırlar. Tamirat yapar, kevgir, 
süpürge gibi şeyler imal eder ve müzikle uğraşırlar (sokak çal
gıcılığı).135 Kürtler ısrarla bu kast dışı insanlarla aralannda 
herhangi bir evlilik bağının olabilirliğini reddederler. Cezire’de 
müzisyenler (mutrib) bu kast dışı topluluğun içinde ayrı bir 
grup oluştururlar ve kendilerinden olmayan diğerleri (karaçi, 
‘çingene’) ile evlenmezler. Müzisyenler toplumsal açıdan pek 
de istenmeyen bir gruba mensup olmalarına rağmen bunlara 
iyi ödeme yapılır. Kermanşah’da karaçi veya dom olarak adlan
dırılan Çingene kastı içerisinde hiçbir ayrım yoktur. Burada, 
aynı hane halkı her çeşit iş yapabilirken, başka yerlerde ise her 
ev belirli bir işkolundadır.

134 Fırat 1970:165-187.
135 Birçok yerde de olduğu gibi zurna ve büyük tefe ilişkin bir tabu vardır. Bu 

müzik aletlerini çalmak bir Kürt için çok utanç vericidir. Bu önyargı bazı 
bölgelerde kemençe için de geçerlidir. Ancak tambur bazen Kürtler tarafın
dan küçük görülmeksizin çatınabilir. Bu aletin ne kadar çok kabul gördüğü
nü belirtmek amcıyla halk arasında ‘Bu aleti ağalar bile çalabilir’ deniliyor.
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Sosyal hareketlilik bu insanlar için oldukça zordur. Dış gö
rünüşleri ve koyu tenleri kökenlerini ele verir. Kürder arasın
daki sınır çizgisi kapanmış değildir. Bunlardan bazıları toprak 
satın alarak yerleşik düzene geçmiş, köylü olmuştu. Şımak’ta 
Kürt ağa ailelerinden birinin mutrib asıllı olduğu ve zekice bir 
politik oyunla büyük bir köylü grubunu egemenliği altına al
dığı söyleniyordu. Bu anlatılanlar doğru olmasa bile, bu hikâ
ye, benzeri bir konum değişikliğinin olabilirliğini gösteriyor. 
Birçok mutrib ve karaçi de şehre göçerek inşaat işçiliği gibi iş
ler bulmuşlardı. Bu koşulda da bunlara yönelik ayrımcılık hâlâ 
sürse bile, en azından yaptıkları işler şehirdeki diğer Kürt göç
menlerden daha aşağıda değildi. Bunlar kendi istekleriyle de 
asimile olacaklardır.

8- Rich, Baban prenslerinin köken olarak ait olduğu aşiretin 
adını sorduğunda kendisine birbirini tutmayan yanıdar veril
mişti. Bu isimlerden biri de Kırmançtı. Bu terim Güney Kür- 
distan’daki bazı aşiretleri tanımlamakta kullanılan bir tabirdir 
ve aşiret ile eşanlamlı olmayıp etnik bir etikettir.

Soane, Kırmançlann ‘en saf Kürt kanından’ olduklarını yazı
yor ve diğer aşireüerin sadece Kord136 olarak adlandınldıklan- 
nı belirtiyor. Kuzey Kürdistan’da da aynı Kırmanç tabiri sık 
sık ama iki değişik biçimde kullanılır ;

a- Etnik bir tanım olarak tüm kuzey (Kırmançi) lehçesini 
konuşanlar için. Zazaca konuşanlar Kürt sayıldıkları halde bu 
terimin kapsamı dışında kalırlar.

b- Daha dar anlamda bu tabir tebaa durumundaki Kürt köy
lüleri belirtir. Şatak’taki Giravilerin egemenliği altmda yaşayan 
aşiretsiz köylülere kırmanç denir; bu bağlamda Giraviler ya 
aşiret ya da ağa olarak adlandırılır. Benzeri bir şekilde, Şımak

136 Soane (1912: 406-407) dokuzunun kendisini Kırmançi diye adlandırdığı yir
mi aşiretin listesini veriyor. Bunlardan güneyde olanları: Pizdar, Bilbas, Şivan 
ve Baban. Kord denilen diğerleri (yine sadece güneyde) şöyle: Marivan, Ba- 
ne, Caf, Hamavvand, Sharafbayani, Bacilan, Hurami, Guran, Kalhor, Sancabi. 
Ben bu aynının hangi temele dayanılarak yapıldığım anlayamadım; ancak 
bunun dilbilimi açısından olmadığı muhakkak. Bahsi geçen ikinci grup dil 
bakımından oldukça heterojen, öte yandan ikinci grupta bulunan Caf ve bi
rinci grupta bulunan Babanların lehçeleri arasında az bir fark var.
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Bireylerin toplumsal hareketliliği

Şekil 5 . Kürt toplumunda toplumsal tabakalaşma.

ve çevresindeki köylerdeki aşiretsiz (aşiretsizleştirilmiş?) köy
lülere de kırmanç denilmektedir. Bu köylüleri siyasî ve ekono
mik olarak egemenlikleri altında bulunduranlara ise ağa deni
liyor. Şımak’ı ilk ziyaret ettiğim sırada, burada hangi aşiretin 
bulunduğunu sorduğum zaman, uzun bir aradan sonra birisi 
sorumu ‘Ağa ve Kırmanç’ olarak yanıtladı. Bu iki (sınıf benze
ri) grubun arasında büyük bir çıkar çatışması vardı.

Aynı ‘kırmanç’ tabirinin güneyde fatih aşiretliler (aynı za
manda özel olarak en saf Kürtler) için, kuzeyde ise boyundu
ruk altındaki aşiretsiz Kürtler için kullanıldığı düşünüldüğün
de, Kürt toplumundaki aşiretli ve aşiretsizler arasındaki ilişki
nin herhangi ‘Überschichtungstheorie’den  (aşırı tabakalaşmış 
toplum) daha da karmaşık olduğu ortaya çıkıyor.

Kendisiyle ‘kırmanç', ‘misken’, ‘guran’ terimlerini tartıştığım
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bir Kürt arkadaşım, daha sonraları bu konuştuklarımız hak
kında, Dizayilerin yönetici ailesinden birisiyle sohbet ettiğinde 
bu kişi ona Dizayilerin topraklarında (daha önce Guranlann 
yaşadığı bölgenin kuzeyi, Kürdistan’ın kenarındaki dağ etekle
ri ve plato) bu üç terimin daha değişik gruplan tanımlamak 
için kullanıldığını söylemiş. Misken topraksız, toprak sahiple
rine bağımlı köylü, serfi çağrıştıran bir tanım, guran ise gün
delik işçi olarak nerede ve ne zaman iş bulurlarsa o zaman ça
lışan (topraksız) gezgin tanm işçileri demekmiş. Kırmanç ise 
genellikle bağımsız küçük toprak sahipleri için kullanılmakta. 
Bu daha önce söylenenlerle gayet güzel çakışmakta. 1830’larda 
birçok guran köylüsü Süleymaniye bölgesinden aynlarak ku
zeye doğru gitmişlerdi; Erbil bölgesinde halihazırda bağımlı 
köylüler vardı, fakat bunlar guranlarla akraba değildi. Böylece 
bu bölgede ‘guran’ ismi buraya göç eden bu tanm işçilerini ifa
de ediyordu. Bu göçmenler topraksızdılar fakat toprak sahiple
rine bağımlı da değillerdi. Fakat şimdi guran adı verilenlerin 
tümü güneyden gelen bu göçmenleri ve onlann ardıllannı ta
nımlamıyor. Bu terimin kapsamı muhtemelen daha genişlemiş 
olabilir. Kırmanç ise büyük bir ihtimalle bu bölgeye toprak el
de etmeyi başararak yerleşen aşiretli (ya da daha önceleri aşi- 
reüi olan) Kültleri ifade ediyor.

9- Daha önce de birkaç kez aşiretlerin örgütlenmelerinin, 
özellikle de önderliklerinin belirlenmesinde komşuları olan 
güçlü devletlerin oynadıklara role değinmiştim. Aşiretler ve 
aşiretsiz gruplar arasındaki ilişkiler de aynca devletle olan bu 
ilişkilerden etkileniyor. Rich’in yazdığına göre, Süleymaniye 
bölgesindeki aşiret mensuplarına sipah, köylülere de rayat de
niliyordu (Rich, 1836 ,1: 88); daha kuzeyde yaşayan Herki aşi
reti bölgesinde de Sandreczki (1857; ii, 263) aynı şeyi tespit 
etmişti. Bu iki terim Ortadoğu’daki devletlerde iki temel sınıfı 
ifade ediyor; bir tanesi askeri (vergi ödemeyen) sınıf, diğeri ise 
vergi ödeyen sınıf (çoğunlukla köylüler). Osmanlı İmparator
luğu devrinde sipahi askeri hizmeüerinden dolayı ödüllendiri
lip, tımar denilen bir toprak parçası, bu toprakta çalışan köy
lülerle birlikte kendisine veriliyordu. Maaşı da köylülerden
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topladığı vergiydi (tımar adı verilen bu sistemin daha geniş 
açıklaması bundan sonraki bölümde yapılacaktır). OsmanlIla
rın tutanaklarında rayat’m (reayanın), sipahi konumuna geti
rilmesine ve tımar sahibi olmasına izin verilmesi doğrultusun
daki uygulamalara karşı uyanlara sık sık rastlanır. Bu da hiç 
değilse imparatorluğun bazı bölgelerinde böyle uygulamalann 
olduğuna işaret eder. Dolayısıyla buradan yola çıkarak Kürdis- 
tan’daki kast engellerinden böyle geçişlerin bir anormallik ol
mayacağı söylenebilir.

Sonuç

Kürtlerin kökenlerinin heterojen olduğuna şüphe yoktur. Şim
di Kürdistan olarak adlandmlan bölgede geçen bin yıl içinde 
birçok insan topluluğu yaşadı ve hemen hemen hepsi de dil 
birliğine sahip birer etnik grup olarak kayboldular. Bunlann 
soylarından gelenler mutlaka Kürtler arasında halen varlığını 
sürdürmekte. Fakat ben, aşiretli ve aşiretsiz Kürtlerin farklı 
kökenlerden gelip, birleşerek şu andaki Kültleri oluşturduğu 
varsayımını yanlış buluyorum. Yukarda bahsi geçen gözlem
lerden de çıkarılabileceği gibi, bölgede farklı etnik gruplardan 
ve kastlardan insanlar arasında devamlı bir devingenlik (mobi
lity) olduğu anlaşılıyor. Bu devingenliğin yönü ve yoğunluğu 
dönemin ekonomik durumuna ve siyasî ortamına bağlı olarak 
değişiyordu.

Şekil 5 bize Kürdistan’daki sosyal tabakaların şematik ola
rak nasıl temsil edildiğini gösteriyor ve hem kişilerin hem de 
bütün grupların sosyal devingenliğinin yörüngesini özetliyor. 
Aşiretli, aşiretsiz olanlar ve ‘Çingeneler’ üç büyük sosyal kat
manı oluşturuyor. Her katmanın kendi içinde de hiyerarşik bir 
sistem var; köylülerin arasındaki hiyerarşinin belirlenmesinde 
toprakla olan ilişkileri rol oynuyor, göçer aşiretler arasında ise 
askeri üstünlük ve siyasî egemenlik belirleyici oluyor. Bazı aşi
retler diğerlerinin egemenliği altında ve aşiretler içindeki hiye
rarşinin yapısı ise çok çeşitlilik gösteriyor.

Hem yatay (coğrafi olarak bir aşiretten diğerine ya da bir
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toprak ağasından diğerine geçiş) hem de dikey bir devingenlik 
söz konusu. Göçmenler yerleşikliğe geçip köylü olurken köy
lüler göçmenleşmiş durumda. İnsanlar başarılı liderlerin etra
fında toplanarak yeni aşiretler oluşturuyor. Bazı aşiretler, diğer 
aşirederi de köylü toplulukları gibi egemenlikleri altına almış. 
Aşiretsizlerin yanısıra, bazı bireyler ve aşiretliler da ağanın 
maiyetine dahil olmuş. Zaman zaman, ağanın adamları ya da 
sıradan halk, aşiret ağasının otoritesine karşı çıkarak onun ye
rine başkasını getirmeyi başarmış ya da aşiretin bir koluyla 
birlikte aşiretten ayrılmış.

Sülaleler halinde örgütlenme göçerler arasında ‘doğal’ bir 
sosyal örgütlenme biçimidir. Bu tarz örgütlenmeye savaşçı aşi
retler arasında daha seyrek rastlansa da mevcuttur. Görece da
ha yeni oluşmuş aşiretlerde bu çeşit örgütlenme daha kısıdıdır 
ve aşiretler daha ziyade akraba olmayan topluluklardan mey
dana gelmiştir. Bu gruplar bir ya da birkaç reis ailesinin etra
fında örgütlenmişlerdir. Bu aşiretler uzun bir süre varlıklarım 
koruyabilirlerse iç evlilikler aralanndaki kan bağını artırır ve 
her grup gerçek bir sülaleye benzemeye başlar. Böylece aşiret 
ideolojisiyle uyum da çoğalır. Yerleşik olup, bir süreden beri 
savaşa girmemiş aşiretler arasında sülale örgüdenmesi de za
yıflar, özellikle başka bir aşiretin egemenliği altına girdiklerin
de siyasî işlevi kaybolur. Aşiretli ya da aşiretsiz olmak mutlak 
ve aşılamaz bir durum değildir. Bu konumlar arasında ve için
de sürekli bir geçiş vardır.
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3. Aşiretler ve devlet

Giriş

Bir önceki bölümde Kürt aşiretlerinin farklı derecelerde kar
maşık yapılarını kabaca betimledim. Birçok bölgede aşiret 
üyeleri, kendilerini neredeyse ayrı bir kast gibi görerek, hük
mettikleri aşiret-dışı nüfustan ayırmaktadır. Diğer yandan aşi
retlerin iç örgütlenişi, reisin primus inter pares* olduğu eşitlik
çi tipten daha hiyerarşik örneklere; reisin soyunun, aşiretin 
geri kalanıyla hiçbir akrabalık bağının bulunmadığı alabildiği
ne tabakalamış yapılara kadar uzanan, büyük bir çeşitlilik gös
terir. Bu farklı aşiret tipleri, kuramcı antropologların ortaya at
tığı (başsız topluluktan tam gelişmiş devlete) evrimsel sırala
nışı akla getiriyor. Pizdar, Hamavand ve Caf gibi aşiretler Man- 
gur’dan, Mangur da Balik’ten daha evrimleşmiş (ya da daha ta
rafsız bir deyimle, daha gelişmiş) gözükmektedir. 19. yüzyılın 
ortalarına değin Kürdistarida siyasal örgütlenmenin daha da 
karmaşık biçimlerine, devlet yapısının birçok belirtisine rast
lamak mümkündü. O zamanki emirlikler bir dizi aşiretten 
(çoğunlukla gevşekçe bir konfederasyon oluşturan iki aşiret

(*) Eşitler arasında birinci.
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ten) oluşuyordu. Kendi askerî ve bürokratik aygıtına sahip bir 
yönetici aile (hanedan), aşiretler arasında denetim ve denge 
sağlamaktaydı. Bunlar, reislikle tam gelişmiş devlet arasındaki 
bir aşamanın örnekleri sayılabilir. Nitekim Osmanlı İmpara
torluğu da, böyle bir emirlikten doğup gelişmiştir.

Basit bir evrimci görüşün Kürt toplumunun sosyal ve siya
sal gelişimini kavramak için çok isabetsiz olduğu kolayca an
laşılabilir. Yerli (otokton) siyasal örgütlenmenin en ‘ileri’ bi
çimleri olan emirlikler, artık mevcut değil. Aşiretlerin en bü
yük ve karmaşık olanları dahi parçalandılar; ya da en azından, 
topluluk birimleri olmaktan çıktılar (zaten belki de hiçbir za
man böyle bir birim değillerdi). Aşiret yapıları bakımından 
son bir buçuk yüzyıldaki eğilim, karmaşıklığın artması değil 
azalması yönündeydi. Bunu tamamlayıcı bir bakış açısı da, 
emirlik ve aşiretleri birleştiren ve giderek daha yetkin bir yö
netime sahip olan devletlere ilişkindir. Son emirlikler, kendi 
yönetsel reformunu yürütmekte olan Osmanlı devleti tarafın
dan planlı olarak ve askerî güçle yok edilmişlerdir.

Yani Kürt aşiretleri, bağımsızca evrimlerine izin verecek ser
best bir ortamda değildir; önceki bölümde görüldüğü gibi. Bu 
aşiretlerin işleyiş ve iç öıgütlenişi, büyük ölçüde dış etmenler
den etkilenmektedir. Söz konusu etmenleri; diğer aşiretler, 
bölgedeki aşiret-dışı nüfus ve en önemlisi, devletler oluştur
maktadır. Devletin aşiretleri etkisi altına alışı, şimdiye değin 
sanıldığından çok daha çeşitli ve nüfuz edici biçimlere sahip
tir. Emirliklerin daha önce sözü geçen yıkılışı, boyun eğmeyen 
aşiretlere karşı cezalandırma seferleri, zorunlu yerleşim ve 
zorla toplanan vergiler, geniş kapsamlı uygulamaların sadece 
birkaç örneği olarak sayılabilir. Bir aşiretteki sözümona reisli
ğin çoğu kez dış desteğe, başka aşiretlerin reisleriyle ittifaklara 
ve tabii en işe yarar durumda da güçlü bir devlete dayandığını 
görmüştük. Aşiretlerin devlet tarafından silahlandırılıp askerî 
bir görev üstlendiği de oluyordu. Böyle bir uygulamanın aşire
tin iç örgütlenmesini etkilemeyeceği elbette düşünülemez. Sa
nırım, önceki bölümde tanımlanan biçimiyle aşiretlerin, belli 
bir anlamda devletin yaratımları olduğunu söyleyebiliriz.



Yaptığım alan araştırması boyunca ve özellikle daha sonra 
tarihsel kaynaklan okurken, aşiretin devleti önceleyen bir top
lumsal ve siyasal biçimlenme değil de, devletin bir yaratısı ol
duğu düşüncesi giderek kuvvetlendi. Karşılaştığım belli aşiret 
konfederasyonları varoluşlarını büyük devletlerden birinin 
planlı müdahalelerine borçlu görünüyorlardı. Horasan Kürtle- 
ri arasında atalannm Kürdistan’m değişik bölgelerinden geldi
ği, İran’a yakınlık duyduklan ve Şah Abbas tarafından 1600 
dolaylannda Çemişkezek’te yeni bir konfederasyon haline ge
tirildikleri anlatılır (yazılı kaynaklar da bunu doğrulamakta
dır). Şah’m atadığı üstün yetenekli bir reisin (ilhanî) yöneti
minde, kuzeydoğu sınırını Özbek akınlarına karşı korumak 
üzere Horasan’a gönderilirler. Daha sonra başka bir yönetimin 
müdahalesiyle konfederasyon ikiye bölünür. Her birinin kendi 
ilhanî sülalesi vardır. Bu yapay kökenlerine karşın ikisi de, ka
rarlı politik birimler olarak 20. yüzyıla değin varolmuştur. Bu 
belki aşın bir örnektir ve kökene ilişkin efsane hükümdarın 
rolünü abartmış olabilir. Azerbaycan’daki Türkî Şah-Savan 
konfederasyonunun da, Şah I. Abbas tarafından kurulduğu 
yolunda benzer bir efsane vardır. Bu efsanenin tarihsel doğru
luğu konusunda ciddi şüpheleri olan Richard Tapper, bugün
kü Şah-Savan’m ancak 17. yüzyıl sonlarında aşiretsel bir birim 
haline geldiğini kanıtlamayı denemiştir.’ Bu doğru bile olsa, 
aşiretin, devleti kendi kimlik tanımının bir parçası kılan böyle 
bir efsaneyi benimsemesi son derece anlamlıdır.

Diğer birçok örnekte devletin etkisi o kadar doğrudan ol
masa da, bu, daha sınırlı kaldığı anlamına gelmez. Kürdis- 
tan’ın (bu bölümde özedeyeceğimiz) son beş yüzyıllık tarihi, 
aşiretler arasındaki önemli gelişmelerin nasıl devlet düzeyin
deki gelişmelere bir yanıt niteliğinde olduğunu göstermekte
dir. Aslında bu, sadece Kürdistan’da görülen bir durum da de- 1

1 V. Minorsky, ‘Şah-Sevari, l.A. Şah-Sevan’m kökenine ilişkin geleneksel rivayet
leri bize bildiriyor. Tapper 1974’te bu bilgileri ciddi olarak gözden geçirilmiş. 
Ancak Şah-Sevan ismi (Şah’ı gönülden sevenler anlamında), örneğin Safevilere 
bağlı çeşidi gruplan tanımlamak için Evliya Çelebi tarafından, Tapper’in verdi
ği tarihten daha önceleri de kullanılıyordu. Bunlann bugünkü Şah-Sevanlarla 
ne dereceye kadar ilişkisi olduğu belirsizdir.
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ğildir ve belki de, antropologların son zamanlara kadar düşün
düğünden çok daha yaygındır. Bir süre önce tarihçi E.A. 
Thompson önemli bir gözlemde bulundu: Cermen aşiretleri
nin Tacitus tarafından betimlenen siyasal yapısı, özerk bir ev
rim sürecinin sonucunda ortaya çıkmamışü; bu aşiretler bir 
süredir ilişki içinde bulundukları Roma İmparatorluğu’nun et
kisi altında önemli değişimler geçirmişti.2 Antropolog R 
Brown da Yeni Gine’de belirtilerim gözlemlediği ve “kolonyal 
satraplık” olarak adlandırdığı bu süreci şöyle tanımlamıştır: 
“Yerel görevlilere görülmemiş bir iktidar tanımak ya da kolon
yal yönetimin gücüyle özgürce hükmetmelerine izin vererek 
desteklemek.”3 Kürt aşiretlerinin tarihi de, göreceğimiz gibi, 
bu tür satraplık örnekleriyle doludur. Politik antropolog Mor
ton Fried, bu konuda daha genel bir formülasyon getiren ilk 
araştırmacıydı:

... Çoğu aşiret, belirgin b ir anlamda, ik incil b ir olay gibi gö

rünm ektedir: Aşiretler, daha basit örgütlenm elere sahip top

lum lar arasında görece yüksek düzeyde örgütlenmiş toplum - 

la n n  ortaya çıkm asıyla harekete geçen  b ir  sürecin  ürünleri 

olabilirler. Eğer bu gösterilebilirse, aşiret düzeninin evrim sü

recinde zorunlu b ir ön adım  değil, karm aşık siyasal yapılann 

biçim lenm esine b ir tep ki olarak e le  alınm ası m üm kün ola- 

caknr. (Fried  1 9 6 8 :1 5 )

Bu bölüm Fried’in en azından Kürt aşiretleri örneğinde ne 
kadar haklı olduğunu gösterecektir.

Ortadoğu’nun Kürt ve diğer aşiretleri, binlerce yıldan beri 
gelişkin., güçlü devletlerin periferisinde yaşadılar, bunlarla çe
şitli ilişkilere girdiler. Hem bu devletlerin etkisi altında kaldı
lar, hem de onlar üzerinde etkili oldular. Hatta bazen, siyasal 
zayıflama dönemlerinde bir devletin aşiret federasyonları tara
fından fethedildiği de olmuştur. Aşiret kökenli hanedanlarca

2 Anderson 1974:107-9, E.A. Thompson’dan The Early Germans (Oxford, 1965).
3 Brown 1963: 13. Bazen aşiret reisleri yaratılmış bazen de ‘sömürgeci yönetim

den önce bazı geleneksel önderler mevcut ise de bunlar sömürgeci yönetim ta- 
rabndan önder olarak tanındıktan sonra oynadıkları sosyal rol değişmişti.’
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yönetilmiş Ortadoğu devletlerinin sayısı az değildir. Özellikle- 
Türk aşiretleri birçok devlette askerî bir seçkin zümre duru
mundaydı; hatta Kürt aşiretlerinin de böyle bir rol üstlendiği 
görülmekteydi. Herhalde bunların içinde en tanınmışı, -Avru
palIların Saladin adıyla bildikleri- Selahaddin Eyyubi’ydi. Sela- 
haddin aşiret Kürtlerindendi ve aslında bir reis ailesinden gel
miyordu; Haçlılar’a karşı Türk ve Kürt savaşçılara komuta et
miş, askerî önder olarak ün yapmıştı. 1171’de Mısır’daki Fatı
mi halifeliğini yıkıp Sünni bir sultan olarak bölgeye hükmet
mişti. Halefleri Mısır’ı 1249’a, Suriye’yi de 1260’a dek yönetti
ler. Daha sonraki -aşağıda ele alacağımız- Hasankeyf emirliği
nin yöneticileri de bu Eyyubiler soyundandı ve kendilerini 
son Eyyubi devleti sayıyorlardı.

Çoğu Kürt kabilesi hep büyük devletlerin periferisinde ya
şamış, belü bir ölçüde siyasal bağımsızlığa sahip olmuşlardı. 
Tarihi boyunca dağhk Kürdistan, çoğu zaman iki ya da daha 
fazla komşu devletin arasında tampon olarak kalmış, bu da 
kuramsal olarak birkaç hükümdar arasında seçim şansına sa
hip olan Kürt aşiretlerinin hareket olanağını artırmıştı.

Buradaki merkez-periferi ilişkilerini bir sarkaç hareketine 
benzetmek mümkündür. Toplumsal hareketlilik, merkezî dev
let otoritesinin zayıflayıp güçlendiği dönemlere göre farklılaşı
yordu. Güçlü devletler çok sayıda aşireti denetim altına alabili
yor ve içişlerine karışabiliyor, askerî hizmederinden yararlanı
yor, vergi toplayabiliyor, güvenilir sayılan reisleri destekliyordu 
vb. Merkezî otoritenin zayıfladığı dönemlerdeyse, aşiret reisleri 
bağlılıklarını sürdürüyorlardı ama bu bağlılığın giderek içi bo
şalıyordu. Vergi ödemeyi kesiyorlar, beklenen askerî katkılar
dan kaçınıyorlardı. Sonunda iş bağımsızlık ilanına da varabili
yordu. Eğer merkezdeki zayıflama geçiriyse, bir süre sonra vas- 
sallann yeniden bağlılık göstermesi olağandı. Ama eğer merke
zî otorite kısa zamanda toparlanamazsa, periferide yan bağım
sız reisliklerin ya da devletçiklerin doğduğu görülürdü. Ama 
bu, her zaman vassallann bağımsız yöneticiler haline gelmesi 
demek değildi; merkezî iktidann çökmesiyle oluşan çalkantılar 
sırasında, periferideki reislikler arasında süren rekabet, yeni
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önderlerin ortaya çıkmasına da yol açabiliyordu. Daha sonra 
yeniden güçlü bir merkezî otorite oluşursa (yeni bir hanedan, 
hatta yeni bir devlet ya da modernleşmiş bir devlet aygıü gibi) 
periferideki reislerin bağımsızlığı bir kez daha azalıyordu.

Evvelce bağımsız olan reislere vassal olarak fazla güvenile
meyeceği için, yeni merkezî otorite genellikle bunların yerine 
daha sadık gözüken kişileri getirmeyi tercih etmekteydi; ya 
reisin yöresel rakiplerinden birini ya da yöresel kökenden ol
mayan bir askeri valiyi... Birçok aşiret reisi de, herhalde bu 
olasılıkları bildiği için, ne zaman güçlü bir sultan ya da şah 
Kürdistan’a yönelecek olsa, gecikmeden boyun eğdiklerini 
bildirirdi. Önceleri Osmanlı İmparatorluğu daha farklı bir uy
gulamayla, yarı bağımsız Kürt hükümdarlarının kendi emir
likleri üzerindeki egemenliğine göz yummuştu. Daha sonra 
yönetimde yapılan reformlar, bu politikaya son verdi. Kürt 
yöneticilerin yerine merkezden atanan bürokratlar geçirildi, 
bu da emirliklerin dağılmasına ve en güçlü yerel otorite ola
rak yeni bir reislik tipinin doğmasına yol açtı. Yeni politika
lar, aşiret örgütlenmesinde egemen tarz olarak yeni tiplerin 
oluşmasıyla sonuçlanmıştı.

Kürdistan'ın Osmanlı fmparatorluğu'na ilhakı4

Ortadoğu’ya yönelen Türk ve Moğol istilâları (11.-14. yüzyıl
lar) büyük bir istikrarsızlığa yol açmış, siyasal ortam sık sık 
değişikliğe uğramıştı. Bu durum Kültlerin yayıldığı coğrafyayı 
da önemli ölçüde etkiledi. Aşiretler kuzeye ve batıya doğru ha
reket ederek Büyük ve Küçük Ermenistan’a girdiler.5 15. yüz

4  Tarihî araştırma temel olarak şu kaynaklara dayanmaktadır: Şerefname (bu ese
re yapılan göndermeler özellikle belirtilmedikçe Charmoy’un çevirisinden ya
pılmıştır: Alıntılar benim Farsça çevirimdendir.); İskender Bey Torkman, Alam- 
ara-ye Abasi; von Hammer 1827-35; Hinz 1936; Sohrvveide 1965; Schmitd- 
Dumont 1970; Mazzaoui 1972; Sarvvar 1939; Sümer 1976; Shaw 1976; Tansel 
1969; Parmaksızoğlu 1973. Faydalanılmış olan diğer kaynaklar dipnotlarda be
lirtilecektir. Allouche’in çalışması (1983) daha geç yayımlandığından burada 
ondan faydalaıulamamıştır.

5 Cahen 1968: 316.
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yılın sonlarında ve 16. yüzyılda, iki güçlü ve çok-halklı devle
tin, Osmanlı ve Iran imparatorluklarının gelişmesiyle yeni bir 
istikrar dönemi başladı. İki büyük devletin başlıca karşılaşma 
ve çatışma alanı Kürdistan’dı ve tabiî Kürt aşiretleri ve reisleri
ne de önemli bir rol düşüyordu. 16. yüzyılın ilk yansında Os
manlIlar askerî başanlan ve akıllıca yürüttükleri diplomasi sa
yesinde yerel Kürt yöneticilerini (mirleri) kendilerine çekerek 
Kürdistanîn büyük bölümünü ilhak etmeyi başardılar. İki im
paratorluk arasında böylece belirlenen sınır çizgisi, daha son
raki yüzyıllarda sadece çok küçük değişikliklere uğrayacaktı.

Başlangıç Karakoyunlu ve Akkoyunlu

Timurlenk’in ölümünden (1404) sonra, Sirderya’dan Batı 
Anadolu’ya kadar yayılan imparatorluğu hızla dağıldı. Bunun 
ardından, batı sımnndaki küçük bir Türk beyliğinin yöneticile
ri olan Osmanlılar, yeniden benzer beylikleri hâkimiyet altına 
almaya başladılar. Azerbaycan ve Kürdistan’da ise Türk aşiret
lerinden oluşan iki konfederasyon, Karakoyunlu ve Akkoyun- 
lular, bağımsızlık kazanarak kendi topraklarına sahip devletle
rin yönetici tabakası haline geldiler. Karakoyunlular’ın ilk mer
kezi, Van Gölü’nün kuzeydoğusundaki bölgeydi. Timurlenk’in 
ölümünden kısa süre sonra önderleri Kara Yusuf, Azerbay
can’ın büyük bir bölümünü fethetti. Akkoyunlulann başken
tiyse Amed’di (Batı Kürdistan’daki Diyarbakır). O sırada ege
men oldukları alan henüz küçük, sınırlan da son derece belir
sizdi. 1450 dolaylannda, Kürt emirliklerinin (beylikler) çoğu 
Karakoyunlu egemenliği altındaydı; batı bölgelerinde (Bitlis, 
Siirt, Hasankeyf) Kürt mirlerinin vassallığı ise görünüşten iba
retti.6 Bir zamanlar Timur’dan kaçmış olan Kara Yusuf, dönü
şünde kızım eş olarak Bitlisli Mir Şemseddin’e verdi; karşılığın
da kendisine mire ait bir toprak parçası hediye edildi ve Ti
mur’un halefleriyle başa çıkmasında yardımcı olundu.7 Şem-

6  Hinz 1936: 51; Cahen 1968: 361-65, Mazzoui 1972: Şerejhame: Çeşitli yerle
rinden.

7 Şerefname 11/1:248-252.
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şeddin bir vassaldan çok, Kara Yusufun müttefiki gibiydi. Da
ha da baüda, Mardin, Amed, Harput ve Erzincan çevresindeki 
Kürtler, Akkoyunlu hükümdarlarına bağımlıydı. Kürtler iki yö
netici sülale arasındaki askerî mücadelede önemli bir rol oyna
mamış gözükmektedir. Savaşları çoğu Mezopotamya’da, yani 
asıl Kürdistan’ın güneybatısında yapılmışü.8 Ne var ki 1460’tan 
sonra, güçlü ve yetenekli Akkoyunlu hükümdarı Uzun Haşan, 
baskısını doğuya doğra genişletti. Türk askerlerden oluşan or
duları Hasankeyf ve Siirt’i aldılar. Doğuya doğru bu yayılma 
karşısında Karakoyunlulann kendilerini tehdit altında sayma
ları kaçınılmazdı, çünkü işgal edilen topraklan kendi etki alan- 
lan olarak görüyorlardı. Karakoyunlu hükümdan Cihanşah, 
bir orduyla Uzun Hasan’m karşısına çıkn. Ama 1467’de yapılan 
savaşta Karakoyunlu ordusu yenildi, Cihanşah da kaçarken öl
dürüldü. İzleyen yıllarda Akkoyunlular Kürdistarîın büyük 
kısmını hâkimiyet alana aldı. 1470’te Cezire bölgesi, aynı yıl ya 
da bir yıl sonra Biüis ve Çölemerik (Hakkari Kürtlerinin mer
kezî) de ele geçirildi.9 Böylece tüm Kürdistarîı denetimi alana 
alan Uzun Haşan, Şerefname’ye  göre bu durumdan yararlana
rak, en başta Karakoyunlu sultanlanna sadık ya da bağımlı kal
mış olanlar10 olmak üzere “Kürdistarîın önde gelen ailelerini 
yok etmeye koyuldu.” İran’da Timur’un haleflerinden birini da
ha bozguna uğratarak Azerbaycan’a ve İran’ın büyük bölümüne 
egemen oldu. Tebriz’i de yeni başkenti haline getirdi.

Bu arada hatıda Osmanlı İmparatorluğu da genişlemekteydi. 
Fatih Sultan Mehmet hem Avrupa’da hem de Anadolu’da diğer 
küçük Türk devletleri aleyhine fetihler yapmıştı. Osmanlı ya
yılmacılığıyla ticarî çıkarlarının tehlikeye düştüğünü gören 
Venedikliler, Uzun Hasarîa askerî ittifak önerdiler. Yine bir 
Türk derebeyliği olan Karaman da, Osmanlı tehlikesine karşı

8  Tarih al-Giyati'de (Schmitd-Dumant tarafından yayımlanan, 1970) ve yayma
nın gösterdiği diğer kaynaklarda bu bağlamda ne Kürt aşiretlerinin ne de reis
lerinin bahsi geçmiştir.

9 Hinz 1936: 51, 137; Woods 1976: 104-114; Şerefname: çeşidi bölümleri; Mi- 
norsky, Kürden.

10 Şere/name IV: 3.
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Akkoyunlu’dan askerî destek istedi. Uzun Hasan’m yolladığı 
birlikler, Tokat ve Sivas’taki bazı başarılardan sonra Erzincan 
yakınlarında ağır bir bozguna uğradı (1473-74). Vaadedilen 
Venedik yardımıysa, hiçbir zaman gerçekleşmedi." Suriye ve 
Mısır’a egemen olan ve Uzun Hasan’m iyi ilişkiler içinde bu
lunduğu Memlûkler (Uzun Haşan onlara bağlılık nişanlan 
göndermişti; aldığı kentlerin anahtarları, öldürülen Karako- 
yunlu önderlerinin kafalan gibi11 12), tarafsız kalmayı yeğlediler. 
Bu iki yeni güç birbiriyle uğraştığı sürece, Memlûk topraklan- 
na el uzatmazlardı. Dolayısıyla çatışmalan Memlûklerin işine 
geliyordu. Uzun Haşan 1478’de öldü. Oğullan pek güçlü de
ğildi; sonunda imparatorluk dağıldı. Bağımsızlıklannı ilk ilan 
edenler, Uzun Hasan’m elinden kurtulabilmiş Kürt reisleri ol
du. Çok geçmeden yeni bir önder, Kürdistan dahil tüm Akko- 
yunlu topraklannı denetim altına alacak ve İran şahı olacaktı: 
Bir şeyh hanedanı olan Safevi soyundan gelen İsmail.

Safeviler

Bu sülale, adını Erdebil’de yaşamış çok itibarlı Sünni bir 
mistik olan Safi ad-Din’den (1252- 1334) alır.13 Safi’nin arala- 
nnda göçer Türk ve Moğollann da bulunduğu pek çok izleyi
cisi olmuş, çok sayıda Moğol onun kişisel çabasıyla İslâm’ı ka
bul etmiştir. Her ne kadar Safi belli bir öğretiyi yaymış gözük
mese de, çevresinde kendisine ve haleflerine çok bağlı mürid- 
lerden oluşan bir tarikat gelişmişti. Böylece Erdebil sofu, ken
dini adamış bir tasavvuf hareketinin kaynaklandığı bir merkez 
haline geliyordu. Tarikatın tasavvuf anlayışı, başına Cüneyd’in 
geçmesiyle (1447) birlikte ani bir değişikliğe uğradı. Bu ma
ceracı ve militan ruhlu şeyh, Karakoyunlu hükümdarı Cihan- 
şah tarafından Erdebil’den sürüldükten sonra birçok yer gez
mişti. Kızkardeşini kendine eş olarak veren Uzun Hasan’la

11 Schmitd-Dumant 1970: Mazzaoui 1972:11-2.
12 Hinz 1936: 53-4; Schmitd-Dumant 1970: 74.
13 Şaft ed-Din ve Ortodoks dinî görüşleri üzerine bilgi için bkz. özellikle Sohr- 

weide 1965:96-117 ve Mazzaoui 1972; 46-51’e bkz.
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/ / / / / / /  Karakoyunlu bölgesi, 1406-1469.

1512 civannda Şah İsmail İmparatorluğunun batı sınırı.

Harita 6 . Karakoyunlu ve Safevi İmparatorluğu.

çok yakın bir ilişki içindeydi. Orta ve güneybatı Anadolu’daki 
göçer Türk aşiretleri arasından taraftar toplamaya girişti ve 
belli ölçüde de başarılı oldu. Bu aşiretler sadece yüzeysel bir 
tarzda Islâmlaşmıştı ve oldukça heterodoks eğilimler taşıyor
lardı. Daha önceki aşın eğilimli Şii hareketler de bunlann ara
sında coşkulu taraftarlar bulabilmişti. Bu belki de Şeyh Cü- 
neyd’in, onun ardından da oğlu Haydar ve torunu (sonradan 
şah olan) İsmail’in heterodoks öğretiler benimsemelerinin ne
denlerinden biriydi. Bu heterodoksinin bir özelliği, Ali’ye du
yulan aşın saygıydı; şeyhlerin kendileri de, izleyicileri tarafın
dan Tanrı’nm vücut buluşu olarak görülüyorlardı.14 Şeyhlerin

14 Katı bir Sünni ve dolayısıyla da Safevilere karşı olan Fadl Allah ibn Ruzbihan 
Khunji’ye (16. yüzyılın sonlarında yaşamıştı) göre ‘şeyhin müridleri ‘Şeyh Cü-
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halifeleri (vekilleri), bu tarz dinsel propagandayı tüm Anado
lu’ya yaydılar. Bu görüşler özellikle göçer Türk aşiretleri v e  

yerleşik kırsal nüfus (toprağa yerleşmiş Türkler ve bölgenin 
ilk sakinlerinin İslâmlaşmış torunları) arasında tutundu. Safe- 
vi şeyhlerin taraftarlarına, inanç değiştirip aralarına katılan 
bazı Türk aşirederinin kullandığı kırmızı başlıktan dolayı Kı
zılbaş denilegelmiştir. Bir yandan da şeyhler, taraftarları ara
sındaki en militan unsurlardan yararlanarak, kuzeydeki gayri
müslim krallıklara karşı cihada giriştiler. Bu krallıklar başlıca; 
1461’de Osmanlılar tarafından alman Trabzon’daki Bizans ka
lesi, Gürcistan ve diğer Kafkas devletleri, özellikle de Şir
van’dı. Henüz çok gençken, babası Şirvan’a yapılan bir sefer 
sırasında ölen İsmail bir Şii bölgesi olan Gilan’a kaçmak zo
runda kaldı; çünkü Safevi tarikatının gücünden çekinen Erde- 
bil beyleri Sünni Akkoyunlular tarafından öldürülmek isteni
yordu. 1499’da Akkoyunlu’nun iç çekişmeler yüzünden iyice 
zayıfladığı bir sırada İsmail, saklandığı yerden çıkıp Erdebil’e 
geldi. Bunu izleyen bahar aylannda da Anadolu’ya (geleneksel 
anlatıma göre Erzincan’a) geçti; amacı, çevresinde kendisine 
bağlı askerî birlikler toplamaktı. Çok geçmeden sadık taraftar
larından oluşan 7.000 kişilik bir orduya sahip oldu. Anado
lu’nun çeşitli bölgelerinden gelen bu insanlar, genellikle Türk 
göçerler ya da Türkleşmiş köylülerdi.15 Muhtemelen araların
da birkaç Kürt grubu da vardı ama, sözü edilir bir ağırlıkta 
değillerdi. Birkaç yıl sonra ise, Kuzey Kürdistan’dan iki aşire-

neyd’i açıkça ‘( “lllah”) ve Allah’ın Oğlu (ibn-Allah) diye adlandınyorlar- 
dı’...‘Onu överlerken ‘O Yaşayan İlah, Ondan başka Allah yok’ diyorlar
dı’...(Minorky 1957: 66).

15 Bu bağlantıda bahsedilen ‘aşiretler şunlardır: Ustaclu, Şaralû, Rumlû, Tekelû, 
Dulkadir, Afşar, Kaçar, Varsak (Mazzaoui 1972: 81; Sümer 1976: 18-19). Bun
ların hepsi Kızılbaş değildir; başka durumlarda başka gruplardan söz edilmiş
tir, örneğin Karamanlı, Bayat, Bayburtlu gibi. Bu grupların da hepsinin Kızıl
baş olduğunu ya da İsmail’e katıldığını düşünmemek gerekir. Teke (Güneybatı 
Anadolu), Rum (Orta Anadolu), Şam (Suriye) geniş topraklardı ve kesin bir 
çizgiyle de belirlenmemişlerdi. Buralarda Sünni Müslümanlar, ılımlı ve aşın 
Şiiler yaşıyordu. Aşın Şiilerden bir kısmım Kızılbaşlar oluşturuyordu. Tekelû, 
Rumlû benzeri yerlerde sonraki yıllarda hem Safevi hem de Osmanlı yanlılan 
vardı. Çaldıran’da her iki tarafın emrinde de Dulkadir reisler bulunuyordu 
(Sarwar 1939’daki listelere bkz.).

209



tin, Çemişkezek ve Khinuslu’nun Kızılbaş aşiretler olarak ad
lan sıkça anılacaktı.16 İsmail Akkoyunlu’ya karşı hemen hare
kete geçmedi. Önce taraftarlarını Şirvan’a sefere yolladı - 
muhtemelen benzer seferlerde ölen babası ve büyükbabasının 
öcünü almak için. Ancak, Şirvan’ın fethinden sonra, Azerbay
can’daki son Akkoyunlu hükümdan Alvvand, İsmail’e saldırdı. 
İsmail, Alıvand’m ordusunu bozguna uğratınca, Azerbaycan 
olgun bir meyve gibi ellerine düşüverdi. Şah olarak taç giyen 
İsmail, Oniki İmam Şiiliği’ni devletin resmî dini ilan etti 
(1501 ortalan).17 İzleyen yıllarda da Akkoyunlu İmparatorlu- 
ğu’nun çeşitli bölgelerine sahip çıkmış olan diğer küçük bey
likleri ortadan kaldırdı.18

Ama Kürdistan’ı ele geçirmek, Azerbaycan kadar kolay ol
madı. Son yıllarda birçok Kürt miri bağımsızlaşmış, bu arada 
Akkoyunlu yönetiminde Diyarbakır eyaletinin valiliğini yap
mış bir Türk olan Amir Maıvsillu Bey de bağımsızlık ilan et
mişti. Daha büyük bir tehlike ise, Elbistan’daki Türk beyliği 
Dulkadir’den geliyordu. Bu beylik Osmanlı İmparatorluğuyla 
evvelce Akkoyunlu hâkimiyetinde olan ülkeler arasında kalmış 
son bağımsız devletti.19 Yöneticisi Ala ad-Devle, egemenliğini 
eski Akkoyunlu bölgelerine doğru genişletmeye çalışıyordu ve 
Diyarbakır’daki bazı kaleleri ele geçirmişti. Şah İsmail 20.000 
kişilik güçlü bir orduyla Ala ad Devle’nin üstüne yürüdü ve 
yenilgiye uğrattî. Bunun üzerine Diyarbakır’a hâkim olan Amir 
Mavvsillu Bey Şah’a bağlılığını sundu. İsmail bunu fazlasıyla 
ödüllendirdi; ama Amir’i eski görevinde bırakmak yerine, çok 
büyük bir etkiye sahip olduğu Kürdistan’dan uzaklaştırdı, Ho-

16 Örneğin bkz. Sümer 1976: 53-56.
17 Sarvvar 1939: 30-39; Mazzaoui 1972: 78-82.
18 Sarwar 1939: 43-57.

19 Bu Beylik Türk reislerinden Zeyneddin Karaca Dulkadir, Maraş ve Elbistan’ı
işgal ettiği zaman, 1378’de kurulmuştu. Oğlu topraklanın genişletti. OsmanlI
lar ve Memlûklular kendi adaylanm destekleyerek beyliğin başına geçecek 
olanı belirlemek amacıyla sık sık müdahale ediyorlardı. Beylik görünürde Os- 
manlılann vassakydı ancak özerkliğini de koruyordu. Bu duruma 1514’te Sul
tan Selim en son Beyi Ala üd-Devle’yi sultanın yanmda Çaldıran Savaşı’na ka
tılmaması nedeniyle öldürerek son verdi. '

210



rasan valisi olarak Herat’a gönderdi. Diyarbakır valiliğine ise 
kendi bacanağı Muhammed Ustajlu Bey’i atadı.20

Ne var ki eyalet merkezî Amed, hâlâ Amir Bey’in kardeşi 
Kaytmaz Bey’in yönetimindeydi. Kaytmaz, kenti devretmeye 
yanaşmayıp, Sünni Kürtleri yeni valinin emrindeki Şii Türk- 
lerden oluşan birliklere karşı kışkırttı. Bir yandan da, büyük 
bölümü Şah’ın ordusu tarafından imha edilmemiş olan Dülka- 
dir ordulanndan yardım istedi. Ama Muhammed Ustajlu Bey 
pek çok Kürdü öldürtüp Dülkadir birliklerini de yenmeyi ba
şardı. Yine çok kanlı bir şekilde, ‘Kürtleri öldürüp yurtlarını 
yağmalayarak’21 Mardin, Cizre ve Musul’da da otoritesini ka
bul ettirdi.

Şah İsmail’in Kürt politikası Uzun Hasan’mkine benziyordu. 
İkisi de Kürt reislerini ortadan kaldırıp kendi adamlannı vali 
yapmışlardı. Eğer yöre halkından kişileri yönetici yapacak 
olurlarsa, eski, soylu aileler yerine, bunların daha düşük statü
ye sahip rakiplerini yeğliyorlardı.22 Bu politikaya direnen ve 
bağımsız kalmaya ya da olmaya çalışan Kürt reislerin ayaklan
maları kanlı şekilde bastırıldı. Daha yumuşak bir tavır umu
duyla bağlılık sunup Şah’a biat etmek üzere bir heyet oluştura
rak onu Hoy’daki kışlık ikametgâhında ziyaret eden onaltı 
Kürt reisi, hapse atıldı (1510 ya da civan).23 Daha sonra da 
Şah, güvendiği Kızılbaş aşiretlerinin önderlerini bu mirlerin 
topraklanm kendisine bağlamakla görevlendirdi.

20 Ustajlular 1500’de İsmail’e ilk katılan Türk aşiretlerinden biridir (Mazzaoui 
1972: 81). Öyle gözüküyor ki Muhammed Bey bunların ya aşiret reisleri ya da 
aşiret reislerinden birisiydi. Bu karşılaşmalarında şah ona han unvanını ver
mişti (Sarwar 1939: 53)

21 Sarwar 1939: 52-4, 72; Şerejhame: çeşidi bölümlerinden. Muhammed Ustajlu 
Han’ın Cezire’yi yağmalamasına ilişkin bilgi için Aramice dokümanların 
A.Scher tarafından yapılan çevirisine bkz. ‘Pillage de Gazarta et de ses villages’ 
(1910: 123-6). Bu dokümanın bir kısmı aşağıda tercüme edilmiştir.

22 Bu, bundan sonraki bölümde betünlenmiştir; özellikle Hakkari ile ilgili bölü
me bkz.

23 Bu Kürt aşiret reisleri şunlardı: Hasankeyfli Melih Halil, Cizreli Şah Ali, Bitlisli 
Mir Şamsuddin, Hızanlı Mir Davud, Sasonlu Ah Bey, Mir Şah Muhammed Şir- 
vi ve 10 aşiret reisi daha. Yukarıda adı geçenlerden son ikisi hariç değerlerinin 
hepsi şah taralından hapsedilmiştir. (Şerefname II /l: 289-291).
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Bu arada din de bir etmen olarak belli bir rol oynamıştır, 
ama bunun önemini abartmamak gerekir. İsmail Oniki İmam 
Şiiligi’ni devlet dini yaptığı sırada Müslüman Kürtlerin çoğu 
Sünni, buna karşılık Şah’m askerlerinin çoğu fanatik ve aşın 
Şii idi. Ama bu, Kürtlerle onlara hükmeden Türk beyleri ara
sında zaten varolan düşmanlığı sadece daha da şiddetlendir
miş olabilir.

Olayların aşağıdan görünüşü

Bu dönemden kalma kaynaklann çoğu, yönetici sınıflann ya 
da yönetici katmanlann bakış açısından yazılmışür. Tarih san
ki Türk ve Kürtlerin maceracı askerî ve politik önderleri ara
sındaki bir mücadele gibi sunulur, sıradan insanlann rolün
den neredeyse hiç söz edilmez. Başlıca istisna, Hıristiyan tebaa 
tarafından Aramice yazılmış birkaç vakayinamedir. Bunlardan 
birinde,24 Cizre’nin Muhammed Ustajlu Bey tarafından işgaliy
le daha sonraki olayların ilişkisi kurulmaktadır. Hem köylüle
rin hem de kent halkının başına felâket üstüne felâket gelişi
nin eksiksiz bir dökümüdür bu belge: Kızılbaşlar, çekirgeler, 
Kürtler, vs. Sanki sonsuz bir dizi gibi...

“Kendim Tann sayan ve tüm Doğu’yu fethetmiş olan Şah İs
mail, Ermenistan’a vali diye Muhammed Bey denilen adi, kur
naz ve kötü kalpli birini gönderdi. Ona, itaat etmeyen her kra
lı öldürmesini, başkaldıran her kenti yakıp yıkmasını emretti.”

Cezire Kralı Mir Şeref boyun eğmeyi ve armağanlar yollama
yı reddetti ama Muhammed Bey’in gönderdiği birlikler karşı
sında yenik düştü ve birlikler “Bütün ülkeyi yağmaladı; hay
vanlan alıp götürdü; ahaliden pek çok insan öldürdü; rahiple
ri, diyakozlan, çocuklan, köylüleri, zanaatkarlan, gençleri ve 
yaşlılan katletti; köyleri yaktı; manastırlan, kiliseleri yıktı ve 
birçok genç erkek ve kadını köle yaptı. Bu durumda Kral Şeref 
barış yapmak zorunda kaldı ve yeğenlerinden birini ona eş 
olarak verdi.”

24 Seher tarafından Fransızca’ya çevrilmiştir (1910: 123-6). 
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izleyen yıl hayatı çekilmez hale getiren tek şey çekirgelerdi; 
ama bir yıl daha geçtikten sonra Mir Şeref isyan etti. Muham- 
med Bey hemen Mir Şerefe bağlı Kürtlerin yaşadığı Botan’a bir
liklerini gönderdi. Birçok Müslüman ve Hıristiyan katliama uğ
radı. Muhammed Bey’in Cezire’yi almasına engel olmak isteyen 
Mir Şeref, çoğunluğu Hıristiyanlardan oluşan kenti boşalttı ve 
emrindeki Kürtler kenti ateşe verdi. Sonra da Kürtleriyle birlik
te Şihak’taki dağ kalesine çekildi. Kızılbaşlar harabeye dönmüş 
kente girerken hiçbir direnişle karşılaşmadılar; ahaliyi geri 
dönmeye ve kenti yeniden yapmaya mecbur ettiler.

Daha inşaat biter bitmez, yeni bir acı yaşanacaktı. Şah İsma
il’in ‘başlarını keçeyle örten cesur bir halk’ tarafından yenilgiye 
uğratıldığı söylentilerini duyan Kürtler, toplanmaya başlamış
lardı. Nitekim saklandıkları dağlardan inip Kızılbaşlara saldır
dılar. Cezire’deki vali yenilince, Muhammed Bey takviye gön
derdi. Kürtlerden kurtulacağını uman halk, bu birlikleri se
vinçle karşıladı. Ne var ki gelenler, Kürtlerle uğraşmak yerine 
kenti yağmalayıp ahaliyi kılıçtan geçirdi. En başta, ister Hıris
tiyan olsun ister Müslüman, kentin ileri gelenleri işkenceden 
geçirildi; kadınlar ve kızlar tecavüze uğradı. Bunu genel bir 
katliam izledi. Yeni gelen bu askerler, ayrım yapmadan Hıristi
yan ve Müslümanları, insanları ve hayvanlan öldürüyorlar, 
“hatta birbirlerinin eşlerine tecavüz ediyorlardı...” Kent yerle 
bir olmuştu. Canlannı kurtarabilen Müslümanlar, Süryaniler 
ve Yahudiler esir edildi ve zorla alıp götürüldüler. Yola devam 
edemeyecek kadar bitkin düşenler öldürülüyordu. Daha sonra 
bu talihsiz tutsaklar, adalarda ve uzak ülkelerde köle olarak 
satılacaktı.

Osmanlı - Safevi çatışması

İsmail’in güttüğü politika böyle olunca, Kürtlerin -daha 
doğrusu ayakta kalabilmiş Kürt önderlerin- kendilerini Safevi 
egemenliğinden kurtarabilecek tek güçten, Sünni Osmanlı Im- 
paratorluğu’ndan yardım ummalannda şaşılacak bir şey yok. 
Sultan Bayezid tahtta kaldığı sürece (1481-1512), iki komşu
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devletin ilişkisi dostçaydı. Ancak, yaşlanan padişahın siyasal 
gücü giderek azaldı; henüz hayattayken oğullan iktidar müca
delesine başladılar. Bu arada 1511’de, Güneybatı Anadolu’daki 
Teke’de toplumsal ve dinsel nitelikli bir ayaklanma çıkmış, im
paratorluk sınırlan içinde geniş alanlara yayılmıştı. Bunun bir 
Kızılbaş ayaklanması olduğu hemen hemen kesindir.25 Ama 
muhtemelen İsmail’in doğrudan bir müdahalesiyle başlama
mıştı. İsmail, olaylar doğu eyaletlerine kadar yayıldıktan sonra 
işe kanştı. Kendisini temsilen Erzincan’da bulunan Nur Ali 
Halife Rumlu’yu, hem ayaklanan Kızılbaşlara, hem de Baye- 
zid’in tahtı ele geçirmeye çalışan büyük oğlu Murad’a destek 
vermek üzere Osmanlı topraklanna gönderdi.

Yöredeki Kızılbaşlardan yardım gören Nur Ali, eyalet valile
ri ve bu arada tahta geçmiş olan I. Selim’in (Yavuz) gönderdiği 
birkaç orduyu alt etti. Selim ordunun desteğine sahipti; Şah İs
mail’in de yeminli düşmanıydı. Daha önce Trabzon valisiyken 
(Osmanlılar burasını 1461’de fethetmişti) Safevi topraklanna 
düzenlediği akınlar, İsmail’in bir hayli canını sıkmıştı. Tahta 
geçer geçmez Selim’in ilk işlerinden biri, tebaasından çok sayı
da Kızılbaşı idam ettirmek ya da hapse attırmak oldu (kimi 
kaynaklara göre bu sayı kırkbindi).26 İki hükümdar da artık 
savaş havasına girmişti. Muhammed Ustajlu Han’ın27 (aslında 
sadece bir vali olduğu halde!) Selim’i çok aşağılayıcı bir dille 
savaşa davet etmesi de, durumu iyice kötüleştirdi. 1513-14 kı
şında Selim savaşa hazırlandı, baharda da 100.000 kişiyi aşan 
bir orduyla doğuya hareket etti. Selim’in ordusu yaklaştıkça, 
Muhammed Ustajlu Han kendi egemenliğindeki bölgeleri bo
şaltıyordu. Ermenistan yaylasının ahalisini zorla Azerbaycan’a 
gönderdi, her türlü yiyeceği yaktırdı; böylece Osmanlı ve Safe
vi ülkeleri arasında aşılmaz bir engel oluşturmayı umuyordu. 
Ama padişah, ordusundaki erzak taşıyan 60.000 deve sayesin-

25 Örneğin Sohrweide 1965:145-158 bkz.
26 Aynı eserin 162. sayfasına, İslâm Ansiklopedisi’n de  Altındağ'ın ‘Selim I’ maka

lesine ve Tansel’e (1969: 20-39) bkz.
27 Yukarıda da belirtildiği gibi Muhammed Bey’e han unvanı Diyarbakır’a atan

ması üzerine Şah İsmail tarafından sonradan verilmiştir.
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de bu engeli geçebildi. Ağustos 1514’te iki imparatorluğun or
duları Van Gölü’nün kuzeydoğusundaki Çaldıran’da karşılaştı. 
İsmail ağır bir yenilgiye uğradı, Selim Tebriz’i ele geçirdi.28 An
cak lojistik sorunlar, Osmanlı ordusunu kış bastırmadan geri 
dönmek zorunda bıraktı. İsmail Tebriz’i geri aldı, batıdaki eya
letlerine yeniden valiler gönderdi. Muhammed Ustajlu Han 
Çaldıran’da öldürülmüştü; İsmail onun yerine han unvanı ver
diği kardeşi Kara Bey’i atadı. Yine Muhammed’in kardeşleri 
olan İvaz Bey’i Bitlis, Ulaş Bey’i de Cezire valisi yaptı. Kara Bey 
Diyarbakır’a vardığında, Kürt mirlerinin açıkça başkaldırmış 
olduğunu gördü. Selim’i hükümdarları olarak kabul eden mir
ler, Safeviler’den kurtulmak için ondan yardım istemişlerdi.

Osmanlılar'ın Kürt politikası

Şerefname'ye göre,29 yirmi kadar Kürt miri daha Safevilere 
karşı sefere başlamadan önce, Selim’e bağlılıklarını bildirmişti. 
Bu işin başını çeken kişi, Bidis doğumlu bir Kürt olan tdris 
Bidisî’ydi. Daha önce Akkoyunlu hükümdarı Yakub’un (Uzun 
Hasan’ın oğlu) sekreterliğini yapmıştı; önemli bir tarihçi ve 
usta bir diplomattı. Osmanlı kaynaklarından30 anlaşıldığına 
göre, özellikle Kürt konusunu yakından tanıdığı için Selim’in 
hizmetine alınmış, Kürt desteğini sağlama bağlamakla görev
lendirilmişti. Kürt mirlerini Selim’den yardım isteme konu-

28 Çaldıran Savaşı ve sonrası hakkında detaylı bilgi için bkz Von Hammer, GOR 
2 :3 9 2  ve devamı; Tansel (1939) 30-67. Kısa ama tam ve güvenilir bilgiler Sar- 
war (1939) 72-85’te vardır. Aynı zamanda İslâm Ansiklopedisinde Altındağ'ın 
‘Selim I’ine bkz. Sohrvveide 1965: 138-16416 Osmanlı topraklarında cereyan 
eden olaylara ilişkin geniş bilgiler vardır.

29 Şerefname II /l: 295 ve devamı.
30 Von Hammer, GOR 2: 433’e bkz. Ancak bu konuda ana kaynak İdris’in oğlu 

Ebu’l-Fazl tarafından kaleme alınmış olan Zail-e Hoşt Beheşt adk yapıtındaki 
bölümdür. Bu yapıt İdris’in Hoşt Beheşt adk tarih yayımının bir devamı niteli
ğindedir. Bedayi’ ul-vekayi adlı kitabında (A.S. Tveretinova, Moskova, 1961 ta
rafından yayımlanmışnr) Hüseyin ağırlıkla tdris’e dayanmaktadır. Diğer bir 
kaynak Osmanlı tarihçisi Sadettiridir. O da İdris’in oynadığı merkezî rolü tas
dik eder (Hoca Sadettin Efendi, Tacu’t-tevarih. Hazırlayan I. Parmaksızoglu, 
cilt 4. İstanbul 1979).
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sunda ikna eden İdris’i Şerefname parlak bir dille övmektedir. 
Idris başkente sadakat (Şerefname’nin diliyle: ‘içten bağlılık ve 
adanmıştık’) sözleri almış olarak döndü. Nitekim 1514’te 
Amed’e varan Osmanlı ordusuna ahali kent kapılarını açtı. 
Dağlık bölgelerdeki Kürtler de, işgal kuvvetleri olarak orada 
bulunan Kızılbaşlan kovuyordu. Böylece birçok Kürt miri, ev
velce Kızılbaşlara kaptırdıktan kalelerini geri alabildi.31 Ancak, 
yukanda da belirtildiği gibi padişah, kış gelmeden önce ordu
sunun büyük bölümüyle birlikte Batı Anadolu’ya döndü. Bu
nun üzerine Şah İsmail, birliklerini yeniden Kürdistan’a gön
derdi. Kürt mirleriyse saflannı sıklaştırdılar ve hep beraber bu 
Kızılbaş ordulanna karşı koymaya çalıştılar. Ayrıca Selim’in 
doğu sının valisi ve komutanı olarak bölgede bıraktığı Bıyıklı 
Mehmet Paşa’dan da destek görüyorlardı. Paşa’mn atanmasıyla 
ilgili Şerefname’de yazılanlar hayli ilginç; burada anlatılan, 
muhtemelen işin nasıl olduğu değil, nasıl olması gerektiği:

Sultan batıya dönm ek üzere Tebriz’den ayrıldığında, m irler 

kendi topraklan üzerindeki veraset hak lan nın  tanınm ası tale

biyle idris’i ona yolladılar ve belli b ir önderlik altında Kara 

H an’ın  üzerine yürüyüp, onu K ürdistan’dan koyabilm eleri 

için , içlerinden birini beylerbeyi atam asını rica ettiler. Padi

şah, ldris’e böyle önem li b ir göreve hangi m irin lâyık olduğu

nu sordu. Bunun üzerine bilge Idris, şu tavsiyede bulundu: 

“O nlann  hepsi de hem en hem en eşittir ve h içb iri d iğerinin 

önünde eğilm ek istem ez. Kızılbaşlara karşı birlik te ve etkili 

b ir m ücadele iç in , eşgüdüm  y etk isin i b ü tü n  m irlerin  itaat 

edeceği b ir saray hizm etkânna verm ek gerekir.” N itekim  böy

le yapıldı ve B ıyıklı M ehm et Kürdistan beylerbeyi olarak do

ğu bölgesinde kaldı.32

31 Kızılbaşlara karşı etkin olarak savaşmış olarak şu Kürt beylerinin adı geçmek
tedir: Bitlis’i geri alan Bitlisli Şeref Bey; Hasankeyf ve Siirt’i geri alan Mekik 
Halif Bey; Herzen’i işgal ederek Kızılbaşlara karşı savaşmış olan Sason ve Ha- 
zohı Muhammed Bey; Etek ve Miyafarkin kalelerini ele geçiren Ahmed Bey 
Rıfki; Palu’yu işgal ederek Osmanlı bayrağım kaleye diken Kasım Bey Merdisi; 
Kerkük ve Erbil’i  alan Soranlı Said Bey; Cizreli Şah Ali Bey ve diğerleri. Hepsi 
birlikte yirmibeş aşiret reisiydi (Von Hammer, GOR 2: 433-4).

32 Açıklamalar Şerefname II 296-7 göre yapılmıştır.
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Kara Han bölgeye gelir gelmez, en önemli kent olan Amed’i 
kuşattı. Üstelik, hâlâ Kızılbaş denetiminde bulunan Mardin, 
Hasankeyf ve Urfa kentlerinden de destek almaktaydı. Kuşat
ma bir yıldan uzun sürdü ve kentte çok can kaybına neden ol
du (von Hammer’in yararlandığı kaynağa göre, 50.000 kişi).33 
Yine de Kızılbaş ordusu, kenti almayı başaramadı. Bütün bu 
süre boyunca Kürdistan, karmakarışık bir haldeydi; rakip Kürt 
önderler arasındaki çekişmelerin, Sünni-Şii ya da Osmanlı-Sa- 
fevi çatışmasının birbirine karıştığı, ne idüğü bebrsiz bir savaş 
yaşanıyordu. Ama sonunda, kendi mirlerinin yönetimindeki 
Kürt aşiret askerleriyle Bıyıklı Mehmet ve diğer Osmanlı paşa
larına bağlı düzenli birliklerden oluşan kanşım, Kızılbaşlan 
bir dizi yenilgiye uğrattı. Son darbeyi de Koçhisar’da ağırlıkla 
Kültlerden oluşan birlikler vurdu. Kızılbaşlann büyük bir kıs
mı öldürüldü, kalanlar da İran’a kaçu.34

Artık Kürdistan’ın büyük bir bölümü Osmanlı Imparatorlu- 
ğu’na aitti: Diyarbakır eyaletinin bütünü, bugünkü kuzey 
Irak’m büyük kısmı ve bunların batısında kalan her yer. Se- 
lim’in halefi Süleyman, yirmi yıl kadar sonra bu sının güney
doğuya doğru daha da genişletecekti. Yine de bir kısım aşiret 
ve emirlik, İran’ın etki alanında kaldı, bazıları da izleyen yüz
yıllar boyunca bağlı olduklan tarafı sık sık değiştirdi. Sınır he
nüz tam olarak belirlenmiş değildi; ama yine de 1515’te getiri
len yönetim düzeni, küçük değişiklikler dışında, dört yüzyıl 
devam etti. Bu, sultanın tam yetki tanıdığı Idris’in başarısıydı. 
Idris, Kızılbaşlara karşı işbirliği yapmış olan mirleri vali olarak 
atadı, üstelik bu mevkinin babadan oğula aktarılması hakkını 
tanıdı. Bu Osmanlı lmparatorluğu’nda görülmemiş bir uygula
maydı; genelde bu tür mevkilere askerî görev yapan kişiler 
atanır ve miras yoluyla intikal (en azından teoride) söz konu
su olmazdı. Aşağıda bu yönetim biçimini ayrıntılı olarak ele 
alacağız.

33 ldris’in oğlu tarihçi Ebul-Fazl (bkz. dipnot 30).
34 Bölük pörçük olmasına rağmen bu dönemde Kürdistan da vuku bulan olayla

ra ilişkin detaylı bilgiler Sarwar 1939’da vardır; ayrıca Tansel 1969: 78-89; 
Von Hammer, GOR 2: 433-461; Şerefname II /l: 294-8 ve çeşitli bölümleri.
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Kürdistan’ın en önemli ailelerinin tarihine yer veren Şeref- 
name’den, İdris tarafından atanan tüm mirlerin, yüzyıllar bo
yunca, kesintilerle bile olsa krallığa yaklaşan bir tarzda iktidar 
sahibi olmuş eski ailelerden gelme kişiler olduğu anlaşılmak
tadır. Oysa Akkoyunlu ve Safeviler, bu ailelerin gücünü kırma
ya yönelik bir politika sürdürmüştü. Ellerinden geldiğince 
bunların yerine kendi Türk valilerini geçirmişler, bu mümkün 
olmadığında daha düşük statüden Kürtleri atamışlardı. Ama 
Osmanlı fetihleri, eski aristokrasinin durumunu sağlamlaştır
dı. Sonradan görmeler, Osmanlı devletinden kaynaklanan ikti
darda pay sahibi olamıyordu. Bundan sonraki altbölümde söz 
konusu politikaları açıklamak içip aynı olayları daha dar bir 
açıdan, birkaç Kürt emirliğinin, daha doğrusu bunlan yöneten 
ailelerin açısından bakarak anlatacağız.

Bazı Kürt emirliklerinin siyasal tarihi

Hasankeyf melikleri

Hasankeyf Dicle kıyısında, Amed’le Cizre arasında bulunan 
eski bir kenttir. Bir de kalesi vardır. Çok yakın zamana kadar 
kentin başlıca nüfusunu Yakubi Hıristiyanlar (Aramice ya da 
Arapça konuşan Suriyeli Hıristiyanlar, yani Süryaniler) oluştu
ruyordu. Kentin çevresindeki bölgede halen (1970’li yıllarda - 
ç.n.) Süryaniler, Müslümanlar ve Yezidî Kürtler (aşiretler ha
linde ya da değil) ve biraz da Arap yaşamaktadır. Ele aldığımız 
dönemde nüfus, muhtemelen daha da karışıktı; ama Şerefna- 
ame’de sadece Kürt aşiretlerinden ve tebaa durumundaki Hı
ristiyan köylülükten söz edilmektedir. Yöreyi yüzyıllardır aynı 
aile yönetiyor, birkaç fasılayla iktidannı sürdürüyordu. Kendi 
iddialarına göre, ailenin soyu Selahaddin Eyyubi’den gelmek
teydi. Şerefname’de anlatıldığına göre, bölgede bunun gibi ba
ğımsız bir devlet kurmaksızm, zaman zaman kendi adına para 
bastırıp hutbe okutmuş beş aile vardı.35 Bu aileler Yaklaşık

35 Birinin adına Hutbe okutması bağımsızlık ilan etmesi anlamına gelir. Aynı şey
bir kişinin kendi adına para bastırması için de geçerlidir.
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kral’ anlamına gelen melik unvanını taşıyordu. Melik Eşref, Ti- 
murlenk zamanında yaşamış, ona boyun eğmiş, mutlak bir 
bağlılık göstermişti (şüphesiz bu tavır maddi ifadesini de bul
muş olmalı). Eşrefin yönetim dönemi uzun ve sakindi. Ölü
münden sonra (15. yüzyıl başlan) yerine irili ufaklı bütün aşi
retlerin oybirliğiyle36 oğlu Melik Halil geçti.

Karakoyunlular etki alanlannı hiçbir zaman Hasankeyf e 
kadar genişletememişlerdi. Melik Halil, Timurlenk’in oğlu 
Şahruh’u hükümdar olarak tanıdı ve onun Van’da bağımsızlık 
ilan etmiş olan Karakoyunlu reislerinden Kara Yusuf a karşı 
açtığı seferde yer aldı. Halil’in yönetimi de bir barış ve mutlu
luk dönemi oldu: “Cömertliğiyle hem askerlerini hem de te
baasını tatmin ve memnun etti.”37

Halil’in yerine gelen kardeşinin oğlu Melik Half, komşu Ce
zire yöresinden Botan aşiretleriyle savaşmak zorunda kaldı. 
Akkoyunlu Uzun Hasan’ın doğuya ilerlemesi de bu döneme 
rastladı. Akkoyunlu birlikleri Hasankeyfi kuşattı. Yeğenlerin
den biri ihanet ederek Melik Half ı öldürdü ve kentin kapıları
nı Türklere açtı. Yeğeni, Uzun Hasan’ın vassalı olarak amcası
nın yerine tahta geçmeyi umuyordu ama Akkoyunlu hüküm
darının uyguladığı politika farklıydı. Hasankeyf, çevresiyle 
birlikte babadan oğula geçen bir tımar olarak, Uzun Hasan’a 
bağlı bir Türk reisine verildi.

Öldürülen Melik Half m kardeşlerinden Melik Halil, kaçma
yı başarmıştı. Akkoyunlu yönetimi iç çekişmeler yüzünden za
yıflayana değin, Suriye’de saklandı. Sonra ülkesine dönüp Mir 
Şah Muhammed Şiravi’nin de desteğiyle (Şirvi aşiretinin reisle
ri hep Hasankeyf yöneticilerinin vezirleri olarak görev yapar
lardı) ailesinin tebaasını sadakatini göstermeye çağırdı. Çeşitli 
aşiret ve topluluklann temsilcileri Halil’in bayrağı altında top
landı. Önce Siirt’i, ardından Hasankeyfi Akkoyunlulardan geri 
aldılar. Böylece Melik Halil tam anlamıyla bağımsız bir hü
kümdar oldu. “Kürdistan’ın hiçbir soylusu, onun kadar aza-

36 Şerefname II /l: 184
37 A.g.e.
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met ve iktidar sahibi değildi”, her şeyiyle bir kral gibiydi. Da
ha sonra şah olan İsmail’in bir kızkardeşiyle evlendi. Ancak, 
onbeş Kürt miriyle birlikte Şah’a gidip bağlılık bildirdiğinde 
(yukarıda anlatıldığı gibi), bağımsızlığının sonu gelmiş oldu. 
Diğerleriyle birlikte o da hapsedildi. Kayınbiraderinin ona ta
nıdığı tek ayrıcalık, eşini ve ailesini getirtmek oldu. Kızılbaşlar 
Hasankeyf i ele geçirdi ve kenti Kürt Bejnewi aşiretinin gözeti
mine verdiler. Bu aşiret, reislerini öldürmüş olduğu için Melik 
Halil’e diş biliyordu. Çaldıran savaşının ardından Melik Halil 
kaçıp Hasankeyf’e döndü. Ahalinin, Kızılbaşlara karşı seferleri 
yönetecek bir önderin seçimi konusunda bölünmüş olduğunu 
gördü. Aşiretlerin çoğu Halil’in oğlu Süleyman’ı, ama bir kısmı 
da kuzenlerinden birini destekliyordu. Bu bölünmeden yarar
lanan Botan aşiretleri Siirt’i kuşattı. Amaçlan, Kızılbaşlardan 
alacaklan kente bizzat sahip olmaktı. Ama Melik Halil birkaç 
gün içinde birliği sağlayıp Siirt’i geri almayı başannca, vazgeç
mek zorunda kaldılar Hasankeyfi ellerinde tutan Bejnewiler 
de boyun eğdi. Melik Halil onlan cezalandırmadı, bunun yeri
ne barışma yoluna gitti ve reislerine, babasını öldürmesinin 
tazminatı olarak bir köy bağışladı.

Hasankeyf’in Osmanlı İmparatorluğu’na bağlandıktan son
raki statüsü tam olarak belli değildir. Melik Halil’in ölümüne 
değin yönetimi sürdürdüğü biliniyor; ama dört oğlu arasında
ki rekabet bitmek bilmedi. Önce Halil’in yerine Hüseyin geçti 
ve iki kardeşini hapsetti. Dördüncü kardeş Süleyman ise, 
Amed’e kaçıp Osmanlı valisi Hüsrev Paşa’ya sığındı. Paşa Hü
seyin’i öldürüp yerine Süleyman’ı geçirdi. Ne var ki, kardeşle
rinin rekabeti ve onu Hüseyin’in ölümünden sorumlu tutan 
aşiretlerin öfkesi, Süleyman’ı etkisiz hale getirmekteydi. Kendi 
isteğiyle yönetimi bıraktı ve bütün kalelerinin anahtarlarını 
Hüsrev Paşa’ya teslim etti. Bu, veraset yoluyla sürüp giden aile 
yönetiminin sonu demekti. Padişah, Süleyman’ın kaybını telafi 
etmek için onu önce Urfa’ya, sonra da başka yerlere vali yaptı, 
kardeşlerine de yüksek gelirli birer zeamet bağışladı.
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Hakkari mirleri38

Bu emirliğin tarihi özellikle ilginçtir; çünkü topraklan uzun 
bir süre Safevi etkisinde kalmış, iki imparatorluğun da göz 
diktiği bir sınır eyaletidir. Doğal koşullar bölgeyi ne kadar isti
lâlardan korusa da, bagımsızlıklannı sürdürebilmek için mir
lerin epeyce siyasal beceriye gereksinimi olmuştur. Emirlik 
halkı arasında çok sayıda Asurlu (Aramice konuşan, Nasturî 
geleneğine bağlı Hıristiyanlar) bulunuyordu. Bunlann yansı, 
başka yerlerdeki Hıristiyanlar gibi Kürt aşiretlerine bağımlı 
olarak yaşayan köylülerdi; ama diğer yansı aşiret şeklinde ör
gütlenmiş, korku salan savaşçılardı.39 Bunlann, emirlik politi- 
kalannda oldukça aktif rol oynadığını aşağıda göreceğiz. Yö
netici aile Abbasi halifelerinin soyundan geldiğini iddia edi
yordu. Zaman zaman kendi paralannı bastırdıktan, hutbede 
adlannı okutturdukları olurdu. Önceleri Kürtlerin daha gü
neyde bulunduklanna ilişkin kaynaklar var;40 ama ele aldığı
mız dönemde Van ve Çölemerik’te (şimdiki adı Hakkari) yaşı
yorlardı. Mirlerin yönetimindeki bölge, bugünkü Hakkari ve 
Van illeriyle Kuzey Irak topraklannı kapsamaktaydı.

Timurlenk bölgeye saldırdığında (1387) Mir İzzeddin Şer’in 
şiddetli direnişiyle karşılaştı. Ancak, Timurlenk’in sivil halka 
verdiği zararlan gören İzzeddin Şer, sonunda boyun eğdi. Ak- 
rabalanndan Nasreddin, alınması neredeyse olanaksız Van ka
lesine çekilerek, Timur’un birliklerine karşı çetin bir savaş 
sürdürdü. Direnişi ancak büyük güçlüklerle kırabilen Timur, 
bu nedenle olsa gerek, Hakkari’yi sadece görünüşte bir vassal 
devlet yapmakla yetindi. Sonuçta egemenliğini tanımış olan 
İzzeddin Şer’e babasından kalma topraklan tımar olarak bırak- 
ti ve yönetimine hiç karışmadı. Böylece, hem kendisi hem de

38 A.g.e., 1/2:114-132. Mahmudi ve Dumbili ile olan ilişkileri üzerine II/l: 158-177.
39 Nasturtlerin tarihi J.Joseph’in fevkalede güzel çalışmasında betimlenmiştir 

(1961). Kitle halinde Hakkari’yi terk etmelerinden önce buranın nüfusunun 
büyük kısmım Nasturîler oluşturuyordu. Cuinet 1870’lerdeki Hakkari sanca
ğındaki nüfusa ilişkin şu istatistikleri veriyor: Kürtler 165.000, Asurlular 
97.000. Bunlardan 52.000’i özerktir (aşiretli Nasturtler kastediliyor).

40 ‘Kürden’, LA.
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halefleri için bu ailenin bağlılığım güvenceye almış oldu. Nite
kim oğlu Şahruh’a başkaldıran Kara Yusuf’a (yukarıda belirtil
diği gibi, Karakoyunlu hanedanının kurucusu) karşı sefer baş
lattığında, İzzeddiriin oğlu Mir Muhammed, (Bitlis miri Şam- 
seddirile birlikte) hem bağlılığını göstermek hem de yatırımı
nın karşılığını görmek için onun yanında yer aldı.

Şerejhame'de Karakoyunlu’nun bölgeye egemen olduğu dö
nemle ilgili hiçbir şey yoktur. Muhtemelen Hakkari ailesi, Ti
mur hanedanına bağlılık sözü vermiş olmasına karşın, yeni 
yöneticilere baş eğmişti. Ailenin yakın bir dostu olan Şerefna- 
me yazarı, bu konuda susmayı yeğlemiş olabilir.

Akkoyunlu hükümdarı Uzun Haşan, emrindeki paşaları 
emirlik başkenti Çölemerik’in üzerine yolladı. Akkoyunlular, 
kenti, yine İzzeddin Şer adını taşıyan yeni yöneticisinin akıl al
maz ihmalkârlığı yüzünden ve danışmanlarının tüm ricalarına 
aldırmayıp savunma düzeni kurmaması sayesinde fethettiler. 
Mir öldürüldü (herhalde onunla birlikte işgale direnebileceği 
düşünülen daha birçokları da) ve bölge çok sert karakterli, 
muhtemelen Cizre’den gelme bir Kürt aşireti olan Dumbili- 
ler’in denetimine verildi. Şefleri Şeyh Ahmed’in Uzun Hasarila 
çok iyi ilişkileri olmasından yararlanan Dumbililer, Akkoyunlu 
adına kendi fetihlerini yapmaya giriştiler. Hakkari toprakları
nın doğuda kalan kısımları Mahmudî denetimine verildi. Mah- 
mudîler, çeşitli kökenlerden Kürt aşiretlerinin oluşturduğu bir 
konfederasyondu. Karakoyunlu hizmetine girmiş Şeyh Mah- 
mud adlı birinin önderliğinde toplanmışlardı (Mahmudi adı da 
buradan geliyordu). Kara Yusuf Mahmud’a, bir zamanlar Hak
kari mülkü olan Ashut ve Hoşap yörelerini vaadetmişti.

Mahmud’un oğlu Mir Hüseyin Bey, Uzun Hasan’ın değer 
verdiği bir kişiydi ve resmî olarak aynı yörelerin hatta biraz 
daha geniş bir arazinin yöneticiliğine getirildi. Böylece Hakka
ri emirliği, Akkoyunlunun vassallan olan iki “yabancı” Kürt 
aşiretinin denetimine geçmiş oluyordu. Bunlar olup biterken, 
Diz yöresindeki Asurlular (aşiret halinde örgütlenmiş beş top
luluktan biri) ticaret yapmakta, sık sık Suriye ve Mısır’a gidip 
gelmekteydi. Hakkari ailesinin oğullarından biri olan Asadud-
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din de Mısır’da yaşıyordu ve Memlûk sultanlarının hizmetinde 
üstün bir savaşçı olarak sivrilmişti. Ününü duyan Asurlu tüc
carlar onunla görüşüp kendileriyle birlikte gelmesini ve ailesi
nin topraklarını geri almasını istediler. Asaduddin’in dönüşü 
büyük bir olay oldu. O sırada Dumbililerin işgalindeki müs
tahkem yerlerden biri de Diz Kalesi’ydi. Hıristiyan tebaa bu 
kaleye yakacak odun ve erzak getirmekle yükümlüydü. Asa- 
duddin, kabilesinden bazı cesur adamlarla birlikte Asurlular 
gibi giyinerek kaleye girdi. Odunların arasına sakladıkları si
lahlarla Dumbilileri katlettiler. Asaduddin kısa sürede Hakkari 
topraklannı işgalci Dumbililerden temizledi. Dumbililerin da
ha sonraları Safevilerin vassallan olarak Azerbaycan’daki Hoy 
çevresinde yaşadıkları biliniyor.

Buna karşılık Mahmudîler çok daha tehlikeli bir rakipti. Hâ
lâ Hakkari topraklarının bir kısmını ellerinde tutuyorlardı ve 
Akkoyunlu birliklerinden de yardım alarak Asaduddiriin oğ
lunu birkaç kez yenmişlerdi. Mahmudîleri püskürtmek için 
Bitlis’ten yardımcı kuvvetler toplamak zorunda kalındı.

Asaduddiriin büyük oğlu Zahid Bey Şah İsmail’e bağlılık 
sundu. Şah ona bütün diğer Kürt yöneticilerden daha fazla gü
ven beslemeye başlamıştı. Nitekim ona veraset hakkı da tanı
yarak mir ilan etti. Zahid öldüğünde topraklan en az iki par
çaya bölündü: Van Gölü’nün güneydoğu köşesindeki Vöstan 
ve asıl Hakkari bölgesi. Bunlann yöneticileri de, Zahid Bey’in 
oğullan Sayd Muhammed ve Melik Bey’di. Bu dönemin olayla- 
n  bir hayli karışıktır, Şerejhame de birçok noktayı belirsiz bı
rakmaktadır. Ama şu kesin: Aile içindeki rekabet, bu sınır böl
gesindeki Osmanlı-Safevi çekişmesinin etkisiyle daha da bü
yümüştür. 1534’ten başlayarak Hakkari kâğıt üzerinde Os
manlI Imparatorluğu’na aitti, oysa de facto  bağımsızdı. Melik 
Bey’in oğullanndan biri, Şah Tahmasb’ın (İsmail’in oğlu) hiz
metine girdi. Bir diğeri de Diyarbakır’a giderek burada Osman
lIlardan almış olduğu büyük bir tımann başına geçti; Çıldır’ı 
ele geçirmek için yapılan Osmanlı-Safevi Savaşı’nda (1578) 
esir düştü, Safevi ordusunda bulunan bir yeğenine teslim edil
di ve onun tarafından öldürüldü.
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Diğer oğullar da, babalarını temsilen, Hakkari’nin çeşitli yö
relerinde yöneticilik yapmaktaydı. Osmanlı ve İran hüküm
darlarının kendi oğullarını eyalet valisi olarak atamalarına 
benzeyen bu uygulama, iki amaca birden hizmet ediyordu: yö
netimin aile içinde merkezileştirilmesi ve hükümdarın en teh
likeli rakiplerinin başkentten uzak tutulması. Melik Bey’in bü
yük oğlu Zeynel Bey de ayaklanmıştı; aşiret soylularından yar
dım alarak babasını yendi ve hapsetti. Ama Melik Bey kaçmayı 
başararak önce Vostaridaki kardeşi Sayd Muhammed’in yanma 
gitti, oradan da büyük saygı gördüğü Bitlis’e geçti. Sayd Mu- 
hammed de büyük bir aşiret (ya da konfederasyon) olan Pin- 
yaniş’in desteğini sağladı; yeğeni Zeynel’i Çölemerik’ten atarak 
ailenin bütün topraklarım kendi yönetimi altında birleştirdi.

Azerbaycan’a geçen Zeynel, Hakkari’yi geri alabilmek için 
Safevilerden yardım istedi. Ancak, Safeviler Sayd Muhammed’i 
tercih ettiğinden, sonuç alamadı ve aynı niyetlerle bu kez de 
İstanbul’a gitti. Sultan Süleyman’ın veziri Rüstem Paşa, fiilen 
bağımsız olan Hakkari bölgesini denetim altına alma ihtimali 
üzerine konuyla ilgilendi ama Zeynel’in daha önce Safevilerle 
de görüştüğünü bildiğinden, gelecekte de sadık kalmasını sağ
lamak için eşini, çocuklarım ve diğer yakın akrabalarım Os- 
manlı topraklarına getirmesini istedi. Zeynel bu amaçla Hak
kari’ye geldiğinde, Rüstem Paşa’nın azledilmiş olduğu haberini 
aldı. İstanbul’a dönmeye cesaret edemeyerek tekrar İran’a gitti 
ve Şah Tahmasb’ın desteğini kazanmayı denedi. Ne var ki, bu 
arada Safevilerin Sayd Muhammed’le ilişkisi daha da iyiye git
mişti; Zeynel ilgi görmedi. Rüstem Paşa’mn yemden itibar ka
zanıp vezir olduğunu duyar duymaz İstanbul’a yollandı. Ama 
Rüstem artık eski ilgisini yitirmişti, Hakkari’ye atamak yerine 
Zeynel’e Bosna’da bir tımar verdi.

Bu arada Hakkari mirlerinin teorik olarak bağlı bulunduğu 
Osmanlı Van Valisi41 İskender Paşa, Hakkari’den nefret eder

41 Osmanlı lmparatorlugu’na katıldıktan sonra Van, merkezden atanan bir Vali 
ile yönetilen bir eyalet haline getirildi; eyalete bağlı diğer bölgelerin çoğunun 
yönetimi ise, Evliya Çelebi’nin Seyahatnamesi ’nden (Kitab IV 1226/8 Temel- 
kuran ve Aktaş’m yayınladıkları nüshadan) de açıkça anlaşılabileceği gibi, ye-
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olmuştu. Çünkü bu mirler bölgede egemenliklerini yeniden 
sağlamlaştırmışlardı ve Safevilerle temas halindeydiler. Bunu 
da muhtemelen gerçek bir yakınlık nedeniyle değil, Osman
lI’ya karşı denge oluşturmak amacıyla yapıyorlardı.42 İskender 
Paşa, Hoşap’ı hâlâ ellerinde tutan Mahmudilerden de yardım 
alarak Sayd Muhammed’i bir hileyle yakaladı ve idam etti. 
Hakkari’yi yola getirebilmek için, İstanbul’dan Zeynel Bey’e 
danışman ya da siyasal devlet görevlisi olarak bir yardımcı 
gönderilmesini istedi. Zeynel Bey bölgeye geldikten hemen 
sonra bir keşif göreviyle sınıra gönderildi. Orada bir rastlantı 
sonucu, benzer bir görevle Şah’m hizmetinde bulunan kardeşi 
Bayendir Bey’le karşılaştı. İki kardeş arasındaki çatışmada Ba- 
yendir öldü, yanındakilerden birkaçı da esir olarak İskender 
Paşa’ya getirildi. Osmanlılara bağlılığını bu şekilde kanıtlayan 
Zeynel Hakkari’ye atanarak ödüllendirildi.

Ailenin tarihi daha uzun süre böyle sürüp gitmiştir: Sürekli 
entrikalar, Osmanlı ya da Safevilerden yardım isteme, Kürdis- 
tan’m diğer yönetici aileleriyle ve Hakkari konfederasyonunun 
aşiretleriyle anlaşmalar... Ancak 19. yüzyılın ortalarında, yine 
aynı aileden olan son Hakkari emiri azledildi. Yine de, şimdi
lerde Hakkari’de süren politikalar, o eski günlerdekinden pek 
farklı değil.

Çemişkezek*3

Çemişkezek bugün, Dersim’in düşük nüfuslu bir yöresi du
rumundadır ve Kürdistan’m en zor gidilebilen, en az araştırıl
mış bölgelerden biridir. Şerefname'ye göre buradaki yönetici 
aile (muhtemelen Selçuklu soyundan)44 Kürdistan’m en ünlü

rel Kürt yönetici ailelerin elinde kaldı. Bu tip dolaylı bir idare şekline ilişkin 
tartışma için bu bölümün sonraki kısımlarına bkz.

42 Sayd Muhammed’in Sultan Süleyman’ın isyankâr oğlu Mustafa ve Farslann 
Şahı Tahmasb arasında arabuluculuk yaptığı konusunda açıkça şüphelenil- 
miştir (Şerefname II /l: 127).

43 Şerefname 11 / l :  1-16.
44  A.g.e., 11/1,2. Büyük aşiretlerin, konfederasyonların ve emirliklerin yöneticile

rinin birçoğu yabancı kökenlidir, yabancı olmadıkları durumlarda bile böyle
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ailelerinden biriydi; hatta egemen olduğu topraklar öyle geniş
ti ki, buralardan kısaca “Kürdistan” diye söz edilirdi. İrili 
ufaklı birçok aşiretin itaat ettiği ailenin denetiminde tam otu- 
ziki kale bulunuyordu. Cengiz Han’ın, Timurlenk’in ve Kara- 
koyunlu Kara Yusuf’un dünyanın bu parçasını fethettikleri o 
çalkantılı dönemlerde bile, bütün bu zenginlikler ailenin elin
de kalmıştı. Ne var ki, Uzun Hasan’ın ortaya çıkmasıyla, bu 
yönetim birden sona erdi.

Eğer Şerefname’ye inanabilirsek, Akkoyunlu hükümdarı tüm 
yerli Kürt hanedanlarını, özellikle de Karakoyunlu’ya bağlan
mış olanları ortadan kaldırmaya çalışıyordu. Nitekim, Akko
yunlu aşiretlerinden Kharbandlu’yu, boyun eğdirmek istediği 
Çemişkezek emirliğinin üzerine yolladı. Aşiret gerçekten de 
emirliği fethedebildi; ama genç mir Şeyh Haşan enerjik bir ça
lışmayla tebaası arasından bir ordu toplayarak işgalci Türkleri 
atmayı başardı. Haşan ve halefleri topraklarını Şah İsmail dö
nemine kadar elde tutabildiler. Ailenin İsmail’e karşı tutumu 
çok dostaneydi, muhtemelen bunun nedeni Kızılbaş ya da en 
azından Şii eğilimleri olmasıydı.45 İsmail Erzincan’ın askerî 
komutanı ve valisi olan Nur Ali Halife Rumlu’yu Çemişkezek 
üzerine gönderdiğinde, mir Hacı Rüstem Bey hiçbir direniş 
göstermeden bütün varlığını teslim etti.

Bu, 30 yıl önce Osmanlılara karşı tavrının tam tersiydi. 
1473-4’te Sultan Mehmed bir Akkoyunlu ordusunu bozguna 
uğrattığında, Çemişkezek topraklarındaki Kemah Kalesi’nin

olduklarım öne sürerler. Bunlar çoğunlukla İslâm kahramanlan atalan olarak 
kabul ederler. Çemişkezek ailesi sanki Abbasî soyundan geldiklerini iddia et
mektedir.

45 Çemişkezek’deki tebaadan kaçının Şii olduğunu bilmek güç olsa da bu sayı
nın dikkate değer olduğu söylenebilir. Mir Hacı Rüstem Bey büyük bir olası
lıkla Safevilerin müridlerindendi, zira mir ve ağalann çoğunluğu Çaldıran’da 
Safeviler safında savaşülar. Yazıldığına göre bu savaştan sonra bazı Çemişke- 
zekliler geri döndüler bazılan ise İran'da kaldı. Şerefhan İran’da Kızdbaş olan 
1.000 Çemişkezekli aileden söz eder. Yüzyıl sonra Şah Abbas bunlan sınırlan 
korumalan amacıyla Horasan’a gönderdi (bkz. 3. Bölüm). Şimdüeıde Çemiş
kezek bölgesi halkının çoğunluğu Alevidir. Dersimi’ye (1952) göre bu bölge
nin tümü Alevidir, ancak bence bu biraz abartılıdır. Cuinet’in 1870 istatistik
lerine göre: Nüfusun yüzde 10’u Ermeni, yüzde 50’si Kızılbaş, yüzde 20’si 
Müslüman ve yüzde 20’si Kürttür. (Cuinet 1891-94, II: 392).
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komutanı Sultan’a teslim olmak istemiş ama Hacı Rüstem buna 
şiddetle karşı çıkmıştı. Oysa şimdi, kaleyi Şah İsmail’e veriyor
du. Ayrıca bizzat Şah’ı ziyarete gitti, huzura kabul edildi ve Çe- 
mişkezek’e karşılık İran’da bir bölgeye vali yapıldı. Çemişkezek 
halkıysa durumdan hiç memnun değildi: Nur Ali zalim ve eli 
kanlı bir yöneticiydi ve bazı aşiretleri toptan imha etmişti. Çok 
geçmeden bütün bölge halkı silahlı bir ayaklanma başlattı, bu
nun bir nedeni de şüphesiz Osmanlı ordusunun yaklaşmakta 
olmasıydı (Sultan Selim’in 1514 seferi). İran’a ulak yollayarak 
Hacı Rüstem’in geri alınmasını istediler ama o, İsmail’in Çaldı- 
raridaki ordusuna katılmak için bulunduğu bölgeden ayrılmış, 
üstelik üst komuta kadrosunda yer almıştı. Çaldıraridaki boz
gundan sonra Hacı Rüstem Osmanlı tarafına geçmek istedi, 
Sultan Selim’i bularak “üzengisini öpme şerefine nail oldu.” 
Ama Sultan, daha o gün Rüstem’i idam ettirdi; büyük oğlu ve 
kırk ağa da (mir ailesinin üyeleri ve vassal aşiretlerin reisleri) 
aynı akıbete uğradılar. İran’da kalmış olan diğer bir oğlu Pir 
Hüseyin Bey olaylan haber aldığında, Mısır’a giderek orada hü
küm süren (Çerkez) Memlûk hükümdarların hizmetine girme
ye karar verdi. Ancak, “bilge bir kişi” Sultan Selim’e gidip bağ
lılık sunmasını tavsiye ettiğinde razı oldu ve Sultan’ı Amas
ya’daki kışlık ordugâhında ziyaret etti. Genç adamın cesaretine 
hayran kalan Selim, Çemişkezek’i ona geri verdi, üstelik atala
rının sahip olduğu yetki ve haklan da aynen tanıdı.

Sultan, Kızılbaşlan kovması ve Pir Hüseyin’in iktidanna ola
nak hazırlaması için Bıyıklı Mehmet Paşa’yı Çemişkezek’e 
göndermişti. Ama Pir Hüseyin kendi işini kendi gördü, hemen 
bölgedeki aşiretleri kendi etrafında toplayarak işgalci kuvvet
leri uzaklaştırdı. Bunu izleyen otuz yıl boyunca da egemenliği
ni banş içinde sürdürdü.

Hüseyin Pir’in ölümünden sonra ardında bıraktığı onaltı oğ
lu, yerine kimin geçeceği konusunda anlaşamadılar ve Sultan 
Süleyman’a başvurdular; o da Çemişkezek topraklarım üç böl
geye ayırdı. Bunlardan biri (Saghman) imparatorluğa bağlanı
yor, diğer ikisiyse (Mejengird ve Pertek) birer sancağa dönüş
türülüyor ama yönetimleri Çemişkezek ailesine bırakılıyordu.
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Gayrimüslimlerden alman kafa vergisiyle (cizye) beslenen sü
rüler için ödenen vergiler artık eskisi gibi yönetici aileye ait ol
mayacak, merkeze gönderilecekti. Sancak valisi yapılmayan 
ondört kardeşe de farklı büyüklüklerde birer fief (tımar ya da 
zeamet) verildi. Çok geçmeden bu kardeşlerden biri Sultaria 
zekice dile getirilmiş bir dilek iletti ve böylece Saghman sanca
ğım veraset hakkıyla birlikte elde etti.

Yukarıda fief, tımar ve zeamet terimleri kullanıldı ve vergi ko
nusuna değinildi. Osmanlı İmparatorluğu’nun idari örgütlen
mesiyle Kürdistan’ın buna ne şekilde dahil edildiğini ele alan 
altbölümde bu konulan daha sistematik tartışacağız.

16. yüzyılda Osmanlı Kürdistanı'nın 
idari örgütlenmesi

Osmanlı İmparatorluğu’nda toprak rejimi
ve idari örgütlenme (15.-16. yüzyılT6

Osmanlı imparatorluğu ûç geleneğin mirasçısıydı. İlk dö
nemdeki kurucular ve yöneticiler Türk gelenekleri İslâm’ın ka- 
bûlüyle belli değişikliklerden geçmiş Türk aşiretlerindendi. İs
lâm dininin emirleri hem kamusal hem de kişisel yaşama yayıl
mıştı. İmparatorluk başta Bizans İmparatorluğu olmak üzere 
tümüyle başka devletlerden alman topraklardan oluşmaktaydı. 
Bu devletlerin kurumlan ve yerli halklann gelenekleri, az ya da 
çok değişiklikle Osmanlı İmparatorluğu’nda da varlığını sür
dürdü. Bu durum ülkenin çeşidi bölgeleri arasında toprak reji
mi, vergilendirme ve hatta, daha az da olsa, yönetim bakımın
dan önemli farklılıklara neden oldu. Dolayısıyla, aşağıda genel 
olarak söylenenlerin de pek çok istisnası vardır.

İmparatorlukta iç içe geçmiş iki yönetim ağı bulunuyordu; 
her ikisinin görevlileri de sultan tarafından atanırdı. Her yöre, 
bir asker! komutan olan beyin yönetimindeydi, kadı da yargı 46

46 Bu alt-bölüm asıl olarak şu kaynaklara dayanmaktadır: von Tischendorf. 
(1871); von Hammer 1815; Gribb ve Brown (1950-57); tnacık (1955), İnalcık 
(1973); Lybyer (1913); Karpat (1974)
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işlerinden sorumluydu. Kadıların hem dinsel hukuk olan şeri
atı hem de sultanların çıkardığı, pratik hukuk kurallarım içe
ren kanunnameleri (ceza hukukunu, vergileri, harçları, me
murların görev ve sorumluluklarını düzenleyen “yasa kitapla
rı”) çok iyi bilmesi gerekiyordu. Aynca her yörede müftü de
nilen hukuk uzmanları vardı; Kuran hukukunun içsel sistemi
ni ve bunun daha sonraki gelişmelerini bilen müftüler, yeni 
karşılaşılan durumlarda gerekli uygulama ve yorumlan yapar
lardı. Herkes, hukuk sorunlanyla ilgili olarak müftüye danışa
bilirdi; o da, -bağlı olduğu ekolün uygulamalanna göre- İslâm 
hukukunun bu konuda getirdiği çözümü bildirirdi. Müftünün 
yanıtı bir fetva şeklindeydi, yani ex cathedra (yetkili) bir ifa
deyle yazılmış bir metin. Fetva çıkanlması, Sünni İslâm’da hu
kuk yeniliklerinin tek yoluydu. Önemli fetvalar sadece en 
yüksek müftü olan şeyhülislam tarafından çıkanlabilirdi. İcra 
yetkisiyse beye aitti. Mevkiinin sembolü olarak sultandan bir 
sembol alan beyin yönetimindeki bölgeye sancak, kendisine 
de sancakbeyi denmekteydi.

Birkaç sancakbeyinin üstünde daha sonra vali adını alacak 
olan bir beylerbeyi bulunurdu. Sancakları içine alan bu yöne
tim birimine beylerbeylik ya da eyalet denmekteydi, impara
torluktaki sancak ve eyaletler birçok kez değişikliğe uğradı, 
her defasında da birimler biraz daha küçüldü.

Başlangıç döneminde Osmanlı ordusu, sipahi denilen aşiret 
atlılarından oluşuyordu. Bunlardan çoğu zaman “derebeyi” di
ye söz edilmesinin nedeni, gördükleri askerî hizmete karşılık 
kendilerine toprak bağışlanmasıydı (tımar). “Tımarcı”, kendisi 
için “fief’indeki köylülerden, her eyaletin yasa kitabında ay
rıntısıyla saptanmış kurallar dahilinde gelir elde edebiliyordu. 
Buna karşılık üç yükümlülüğü vardı. Birincisi, yönetim ve ba
sit yargı görevlerinin yanısıra hâzineye veıgi toplamaktı (köy
lüler arasındaki arazi anlaşmazlıkları, vb.). İkincisi, kendine 
bağlı toprakların işletilmesini sağlamaktı (bu da, köylülerin 
topluca çekip gitmesini önlemek demekti). Üçüncüsü de, belli 
bir sayıda atlıyı (cebeli) kendisiyle birlikte her an sefere çıka
cak şekilde silahlandırmak ve beslemekti. Cebeli sayısı, fief
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gelirinin büyüklüğüne orantılı olarak belirleniyordu ve bu ge
lirler büyük bir çeşitlilik göstermekteydi. Bir sipahinin değer 
ya da derecesini belirleyen şey fiefinin büyüklüğüydü ve bu 
da, temel para birimi olan akçe hesabıyla ne kadar gelir getir
diği demekti.47 Yasada iki, daha doğrusu üç tip fief ayırdedil- 
mişti. Yıllık 20.000 akçeye kadar olan ve ortalama 6.000 akçe 
değerindeki tımar, sıradan sipahiler içinde hak edenlere bağış
lanır, genellikle 20.000-100.000 akçe arası olan zeamet ise ço
ğunlukla sipahi subaylarına ya da yüksek dereceli sivil yöneti
cilere verilirdi.48 Daha farklı tipte bir fief de hastı; sancakbeyle- 
rine ve diğer çok yüksek devlet görevlilerine veriliyordu. Tı
mar ve zeametten farklı olarak has, verildiği kişiye değil, onun 
başında bulunduğu devlet birimine aitti. Hasın gelirleri sap
tanmış köylerden elde edilir, ayrıca belli vergiler ve harçlar 
toplanırdı. Sancakbeylerine verilen hasların gelirleri 100.000 
ve 600.000 akçe arasında değişirken, beylerbeylerine verilen- 
lerinki 1 milyon akçeye kadar çıkabiliyordu. Bu toprak bağış
lama sistemi sayesinde sipahi ordusunun hiyerarşik düzeni 
tüm imparatorluk topraklarına yayılmış oluyordu.

Birden fazla tımar sahibi sipahinin bulunduğu büyük köy
lerde bu sipahiler, çeribaşı denilen bir astsubay tarafından ör-

47 A kçe 16. yüzyılda takriben 0,7 gram ağırlığında olan gümüş paraydı. Akçenin 
hem ağırlığı hem de diğer para birimleriyle değişim değeri zaman içinde hep 
değişmiştir. Adı geçen sultanların bastırdığı akçenin ağırlığından devalüasyo
nun oram hemen kendini belli ediyordu: Mehmet I (1413-1421): 1,121 gr; 
Mehmet II (1451-1481): 0 .865 gr; Selim I (1512-1520): 0.69 gr, Murad III 
(1574-1595): 0.462 gr. Bu ayarlama sürekli olarak bunun altında kalan vergi 
oranlarının da gözden geçirilmesini gerektiriyordu. Yukarıdaki rakamlar N. 
Beldiceanu (1957): 70-86’dandır. Akçenin ahm gücüne ilişkin bir fikir ver
mesi açısında şu fiyatlara bakılabilir; 1515’lerde Doğu Anadolu’da 1 kile (or
talama 25.6 kğ) buğdayın fiyatı 8  akçe, 1 kile arpanın ise altı akçeydi (Hinz 
1950:185).

48 Zeamet ve tımar arasındaki fark birçok yerde ima edildiği gibi sadece kazanç 
düzeyindeki bir farklılıktan daha karmaşıktır. Bunlar farklı hibe derecelerine 
tekabül eder; aynca birinde cebelü için gereken gelir miktarı da ayrıdır. Tımar 
sahibi her 3.000 akçede, zeamet sahibi ise her 5.000 akçede bir cebelü besler 
(Shaw, 1976: 125; İnalcık 1973: 113). Aslında bazı tımarların geliri bazı ze
ametlerden daha fazlaydı. Filistiride 16. yüzyılda en fazla gelir getiren tımar 
geliri 19.225 akçeyiken en düşük zeametin geliri 10.000 akçeydi (Lewis 1954: 
481-82).
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gütlenirdi. Bütün bir bölgedeki tımar sahipleri, cebelileriyle 
birlikte bir askerî birim oluşturur, kendisi de bir zeamet ya da 
has sahibi bir subay olan subaşı tarafından yönetilirdi. Bir san
caktaki subaşılar ve adamlanndan oluşan sancak alayının ko
mutası, sancakbeyindeydi. Bir eyaletteki sancakbeyleri, alay
lardan oluşan eyalet ordusunun komutanı beylerbeyine bağ
lıydı. Tahminlere göre 1475’te tımar sahibi sipahilerin sayısı 
imparatorluğun Avrupa topraklarında 22.000, Asya toprakla
rında (buna o sırada henüz K ürdistan dahil değildi) 
17.000’di.49 16. yüzyıl ortalarında Kanuni’nin tutturduğu ka
yıtlara göre de bu sayılar, Avrupa’da 50.000, Asya’da 20.000 si
pahiydi.50

Tımar sistemi çeşitli bakımlardan Avrupa feodalizminden 
farklıdır:

1. Merkezî denetim, en azından teorik olarak, daha kuvvet
liydi. Toprak, devlet mülkiyetindeydi; fief sahibi toprağın sahi
bi değildi, ancak önceden belirlenmiş bir gelir elde etme hakkı 
vardı. Sipahinin köylüyü aşın sömürmesi, fiefinin geri alınma
sına neden olabilirdi. Teorik olarak tımann miras bırakılması
na izin verilmemişti, ama pratikte bir sipahinin oğullannın ba- 
balanna ait tıman devraldığı sıkça görülüyordu.

2. Avrupa’da feodal lord fiilen tek yargıç ve geleneksel yasa
nın uygulatıcısı durumundaydı; buna karşılık sipahi, subaşı ve 
beylerin yargı gücü çok sınırlıydı. Tımarcı kendi fiefinde Os
manlI toprak yasasının uygulanmasından sorumluydu ama 
bunun dışındaki vakaların -ister hukuk ister ceza davaları ol
sun- kadı tarafından ele alınması gerekiyordu.

3. Sipahilerin köylü üzerindeki hak ve yetkilen de feodal 
Avrupa’dakine göre daha sınırlıydı. Köylüler, bir kez kayda 
geçtikten sonra artık neredeyse geri alınamaz ve miras olarak

49 İnalcık 1973:108.
50 Werner 1972: 110, Barkan (1958) verdiği bilgilerden. Diğer yazarlar çok daha 

yüksek rakamlar veriyorlar. Örneğin Von Tischendorf (1872: 49) d’Ohnsson’a 
dayanarak toplam 200.000 sipahiden söz ediyor. Bu konudaki birbirine karşıt 
iddiaların tartışılması için Mutafcieva, Mutafcieva ve Dimitrov’da (1968): s 10. 
Yazar Werner taralından reddedilen daha yüksek rakamlar verenleri destekle
me eğilimi gösteriyor.
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bırakûabilen haklara sahipti, ama bunları satmaları ya da dev
retmeleri olanaksızdı. Ancak eğer bir köylü art arda üç yıl bo
yunca yeterli bir nedeni olmadığı halde toprağım işlemeden 
bırakırsa, sipahinin bu toprağı ondan alıp başkasına verme 
hakkı doğuyordu. Köylülerin başlıca yükümlülüğü toprağı iş
lemekti. Bu yüzden ayrılıp gitme haklan yoktu ve aynlacak 
olurlarsa sipahi tarafından zorla geri getirilebilirlerdi.

4. Avrupa’da çok önemli olan “efendiye bağlılık” kavramı, 
Osmanlı tımar sisteminde yok gibiydi. Sipahi bir askerdi, as
kerî disipline bağlıydı. Bunun dışındaki sadakat bağlan (yuka- 
ndan aşağıya ve tersi) belki mevcuttu, ama sistem için zorun
lu bir şey değildi.

Ancak, bu farklılıklann önemini abartmamak gerekir. Özel
likle merkezî yönetimin zayıfladığı dönemlerde, sistem kendi 
yazılı kurallanm çiğneme eğilimi gösteriyor, sipahi ve beylerin 
ayncalıklan artıyor ve sistem Avrupa’dakine iyice yaklaşıyor
du. Bunun özellikle Kürdistan’da böyle olduğunu aşağıda gö
receğiz.

Yukanda sayılan üç fief tipi, Osmanlı împaratorluğu’ndaki 
toprak düzeni ve dağılımını açıklamaya yetmez. Sultana ait 
olup hiçbir zaman fief olarak verilmeyen devlet arazileri de 
vardı (emlak ya da hass-ı hümâyûn); bunlann gelirleri ücredi 
memurlar tarahndan toplanıyordu. Bazı devlet arazileri de sul
tan ya da bir beylerbeyi tarafından dinî işler için ayrılırdı (ev
kaf). Bunlann geliri tamamen ya da kısmen camilerin, türbele
rin, su kuyulannın vb. bakımında kullanılıyordu. Diğer bir va
kıf türü de, aslında özel mülk olan topraklardan oluşmaktay
dı; gelirin bir kısmı bağışlanarak devletin araziye el koyması 
önlenmiş olurdu.

Sadece çok az toprak de jure (hukuken) devlete değil, özel 
şahıslara ait sayılıyordu. Teorik olarak bu tür arazi sadece 
kentlerde ve az sayıdaki tanm bölgesinde (Arap yanmadası ve 
Güney İrak) mevcuttu. Ama pratikte birçok yerel güç sahibi, 
haklannı kötüye kullanarak devlet topraklanın kendi mülkü 
sayıyordu. Bazı sultanlar bu defacto  mülkiyeti, üründen yüzde 
10 verilmesi koşuluyla (öşür) tanımıştı. Daha güçlü sultanlar
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sa tüm toprağın devlete ait olduğunu bir kez daha ilan edip 
mülklere el koymuşlardı.

Askerî sınıfla reaya yani veıgi ödeyen tebaa, (ağırlıkla köy
lüler)51 arasında kesin bir aynm vardı. Tımar edinme hakkı ta
nınan başlıca kişiler, sipahilerin oğullan, yeni fethedilen ülke
lerdeki askerî seçkinler (Müslüman olmayanlar bile) ve sulta
nın ya da beylerin kullanydı.52 Bu kullar, Hıristiyan köylülerin 
çocuklanydı; küçük yaşta evlerinden alınıp İslâmî bir eğitim
den geçirilirlerdi. Geçirildikten sonra askeri sınıftan sayılırlar
dı. Gerçi sultana ya da başka önemli kişilere “ait’Terdi ama bu, 
kesinlikle düşük bir statüleri olduğu anlamına gelmiyordu. 
Bazılan hizmetkâr olarak çalıştınlsa da, yüksek devlet görevi 
yapanlan da çoktu. Buna karşılık reayanın askerî görevleri ya 
da ayncalıklan bulunmuyordu; hatta silah taşımalan bile ya
saktı.53 Yasalar, reaya arasında da, bunlann sahip olduklan 
toprak miktanna göre aynm yapmaktaydı. İdari açıdan arazi, 
çiftliklere (büyüklüğü toprağın niteliğine göre 6 ile 15 hektar 
arasında değişen bir birim) aynlmıştı. Genellikle bir raiyetin 
birden fazla çiftlik sahibi olma hakkı yoktu. Yasalar çiftliklerin 
çok küçük parçalara bölünmesini engelliyordu. Reaya içinde 
çeşitli gruplar vardı: Bir veya yanm çiftlik sahibi olanlar, yanm 
çiftlikten daha küçük arazi sahipleri ve tamamen topraksız 
köylüler. Bu sonuncular ya işledikleri topraklan bırakıp kaç
mış köylüler ya da herhangi bir nedenle kayıtlara geçmemiş

51 Reaya terimi (‘sürü’ anlamına gelen ra’yet kelimesinin çoğulu) önceleri sadece 
kendilerini boyundurukları altına alan Müslümanlara vergi vermekle yüküm
lü gayrimüslümler için kullanılıyordu. Kelimenin bu anlamı her zaman ilk an
lamı olmuş ve Osmanlı kanun kitaplannda da bu manada kullanılmıştır. An
cak tabirin kapsamı genişleyerek hem Hnsüyan hem de Müslüman tüm ba
ğımlı köylüler anlamında kullanılmaya başlanmıştn. Bütün reayalar köylü de
ğildir, birçoğu tacir ve zanaatkardır.

52 1431’de Arnavutluk’taki sipahilerin yüzde 16’sı eski Hıristiyan çiflik sahiple
riydi, yüzde 30’u Anadolu Türklerine, yüzde 50’si sultanın kullarına ya da 
beylerine; geriye kalan yüzde 4  kadılara, piskoposlara (!) ve sarayın gözdeleri
ne aitti (İnalcık 1973; 114).

53 Köylü sınıfından pek az kimse tımar alabilmiştir. Bu türden uygulamalara ka
nun kitaplarında şiddetle karşı çıkıldığı görülür. Örneğin Vön Hammer’in Sta- 
asverfassung kitabındaki kanunlara bkz.
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kimselerdi (eski göçerler, babalarının arazisini terk edenler 
vb.). Bir tımarda işlenmeyen boş arazi varsa, sipahi bunu belli 
bir fiyattan topraksızlara kiralayabiliyordu. Bu kişiler art arda 
üç yıl orada kalırlarsa, sipahinin reayası haline geliyor ve artık 
tarlaları işleme hakkını miras yoluyla devredebiliyorlardı. 
Köylüler bir dizi vergi ödemekle yükümlüydü.54 Bunlann bir 
kısmı şeriata göre belirlenmişti; diğerleri ise geleneklerden ya 
da Osmanlı yasalarından kaynaklanmaktaydı ve eyaletten eya
lete büyük farklılıklar gösteriyordu.

Örneğin Doğu Anadolu’da Akkoyunlu hükümdarı Uzun 
Hasan’ın getirdiği vergi sistemi bir süre aynen uygulanmaya 
devam etti, daha sonra da sadece küçük değişiklikler geçirdi 
(bkz. Hinz 1950). Bölgede toplanan vergilerin en önemlileri 
şunlardı:

1. Şahıs başına ödenen bir vergi (cizye ya da diğer adıyla ha
raç) tüm yetişkin gayrimüslim erkeklerden toplanırdı. Kişile
rin gelir durumuna göre üç değişik miktar söz konusuydu. Bu 
vergi bir bakıma, gayrimüslimlerin askerlik yükümlülüğünden

54 Osmanlı İmparatorlugu’ndaki vergilendirme konusu yerel uygulamalar ve 
yüzyıllar boyunca vergi kanununda yapılan tedrici değişiklikler nedeniyle son 
derece karmaşık ve akıl karıştıran bir mevzudur. Çeşidi vergiler hakkında ilk 
araştırma Von Hammer tarafından yapılmıştır (1815). Von Hammer örnek 
vermek için bazı kanunnamelerin özederini tercüme etmişdr. Bu halen de çok 
yararlı bir kitaptır. Osmanlı İmparatorlugu’ndaki vergilendirmeler konusunu 
anlamamıza yarayacak en faydalı katkıyı Ömer Lütfü Barkan yapmıştır. Ömer 
Lüdü Barkan’ın yayımladığı çeşidi illerin ve bölgelerin kanunnameleri (1943) 
bitmez tükenmez bir bilgi kaynağıdır. Toplu eserlerinin (Barkan 1980) ilk cil
di yazarın toprak kanununa ilişkin çeşidi makalelerini ihdva eder. Halil Inal- 
cık’ın çalışmalarının her biri (1955, 1959, 1969, 1973) bu konudaki araştır
maların ilerlemesi açısından belirleyicidir. Bu konuda pek çok çalışma vardır, 
bunlann içinde Cvetkova’mmki belirtmeye değer.

Ödenen vergiler konusunda detaylı bilgi ihtiva eden ve böylece sosyal ve 
ekonomik gerçekliklerin çok daha iyi anlaşılmasını sağlayan Osmanlı vergi 
defterlerinin sadece bazı bölgelere ait olanlan yayımlanmıştır. Bunlar Edime 
üzerine Gökbilgin (1952) ve Filistin için Cohen ve Lewis (1978).

Bugüne dek bu konuda Kürt eyalederini içeren pek az sayıda çalışma ya
yımlanmıştır. Barkan tarafından yayımlanan kanunmameleri Hinz (1950) in
celemiştir; Göyünç (1969) arşivlerden elde ettiği birçok kaynağı incelemiş ve 
yayımlamıştır; Kunt (1981) tarafından incelenerek yayımlanmış olan Diyarba
kır valisinin hesap defterleri vergi uygulamast hakkında fikir verir. Aynca bkz. 
Bruinessen ve Boeschoten 1988.
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muaf tutulmalarının bir karşılığıydı. Toplanan cizye genellikle 
tamamıyla merkeze gönderilirdi.55 Tımar sahipleri bu vergiyi 
kendileri için değil, hazine için topluyordu.

2. Belli bölgeler, şeriatça belirlenmiş iki vergiye daha tabiy
di. Bunlardan öşür (ondalık), Müslümanlara ait olan mülkler
den toplanırdı ve arazi gelirinin yüzde 10’undan (veya daha da 
az) oluşuyordu. Haraç (ya da harac-ı erziye) ise gayrimüslim
lere ait belli topraklarda uygulanan bir vergiydi ve ürünün 
yüzde 20-33’ünü kapsıyordu. Toprak el değiştirip Müslüman
lara geçecek olursa, aynı miktarda vergi toplanmaya devam 
ediliyordu.

3. Tımarlarda bir çiftliğin kiracıları umar sahibine yıllık sa
bit bir miktar (resm-i çift) öderlerdi. Sadece yarım çiftliği 
olanlar için bu miktarın yansı söz konusuydu, vb.56

4. Resm-i çifte ek olarak kiracılar, arazilerinin büyüklüğüne 
(tanm arazilerinde alan birimi dönümdü)57 orantılı bir vergi 
de ödemek zorundaydılar. Buna resm-i dönüm deniyordu.

5. Bazen sipahiye ödenen vergi, ürünün bir bölümünden 
(genellikle yüzde 30) oluşurdu. Salariye denilen bu veıgi, ön
celeri Cebelular ve onlann atlannın beslenmesinde kullanılan 
yiyecek maddelerinden oluşmaktaydı.

6. Hem göçerler hem de hayvancılık yapan -yerleşik- köylü

55 Lewis (1954: 485) ‘cizye’nin Beyt ül mal’e (merkezî hâzineye) ait olduğu ve 
diğer gelirlerden farklı olarak hiçbir zaman umar ya da has sahiplerine veril
mediği sonucuna varmış. Ancak bazı istisnalar vardır. Kimi bölgelerden alman 
cizyenin özel askerî birliklerin maaşı (ocaklık) olarak ödendiği de olur (bkz. 
İnalcık, Cizye, ii Ottoman 1:A.). Kürdistan’da daha da aşın istisnalar vardı; 
aşağıda göreceğimiz gibi cizyenin yansım Bidis’in Kürt miri alıyordu.

56 Resm-i çift’in 16. ve 17. yüzyılda Osmanlı İmparatorluğu’ndaki ortalama de
ğeri Von Hammer (1815, cilt I: 187) tarafından verilmiştir. Bir çiftliğin tümü 
için yıllık 42 akçe, yarısı için ise 21 akçe ödeniyordu. Köylüler ya 12 veya 6 
akçeden daha az ödüyor ya da hiç ödemiyorlardı. 16. yüzyılın başında 42 akçe 
130 kilo buğdayın flyaUydı; akçenin devalüasyonu sonucu verginin gerçek de
ğeri giderek azaldı.

Resm-i çift sipahi ve subaylan arasında bölüşülüyordu, bu paylaşımın ora
nı eyaletten eyalete değişiyordu. 42 akçenin en yaygın dağdım şekli şöyleydi: 
Sipahi 27, subaşı 12 ve sancakbaşı 3 akçe; başka bir yerde ise 27 akçe sipahi
nin kalan 15 akçenin tümü sancakbaşınındı.

57 Dönümün boyudan bölgeden bölgeye değişiyordu. Genellikle bir dönüm tak
riben 0.1 hektar (0.25 akre) ya da bundan biraz daha azdı.
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ler, sahip oldukları hayvanlar üzerinden resm-i ağnam denilen 
yıllık bir vergi öderlerdi.

7. Göçerler ve yan-göçerler, topraklarında hayvan otlattık
ları tımar sahiplerine de aynca bir ödeme yapmak zorunday
dılar.

Bunların yanısıra, daha bir dizi küçük vergi, resim harç söz 
konusuydu: evlilik vergisi, pazar yeri ve yol resimleri vb.

Reayanrn sipahiye karşı angarya yükümlülüğü de vardı. Bu 
tür yükümlülükler genellikle kesin bir şekilde tanımlanmış
tı: reaya sipahi için bir ambar/ahır inşa etmek (ev inşası ha
riçti); ödediği öşürü (çok uzak değilse) pazaryerine taşımak 
ve sipahinin özel çiftliklerinde, yılda hane başına üç işgünü 
hesabıyla çalışmak zorundaydı.58 Sipahi köylü üzerine daha 
fazla angarya yüklerse tımar elinden alınırdı. Ancak bu kura
lın sadece teoride kaldığı anlaşılıyor. Köylülerini izin veri
lenden daha çok çalıştırarak sömüren sipahilerin sayısı hiç 
de az değildi.

16. yüzyılın ortalarından itibaren hâzineye yukarıda belirti
len vergilerle elde edilen gelir yetmez olmuş, yeni vergi yü
kümlülükleri getirilmişti (bunlara topluca avariz-i divaniye 
deniyordu). Giderek eskilerinden de daha yüksek miktarlara 
ulaşan bu yeni vergiler, köylüler için ağır ve adaletsiz bir yük
tü.59 Sultanların her eyalet için çıkarttığı kanunnameler hangi 
vergilerin ne oranda toplanacağını belirliyordu.

Yöresel koşullar dikkate alınarak hazırlanan bu kanunna
meler birçok geleneksel vergi ve harcı olduğu gibi muhafaza 
etse de vergilendirmenin daha eşit ve adil olmasını sağlayabili
yordu. Ö.L. Barkan’m yayımlayıp Hinz’in (1956) analiz ettiği, 
1516 ve 1518 yıllarına ait bir dizi Osmanlı belgesi, bunu açık
ça ortaya koymaktadır. Bu belgelerde hem Akkoyunlu hüküm
darı Uzun Hasan’m Doğu Anadolu’da uyguladığı vergi sistemi

58 İnalcık 1973:111-2.
59 Başta sadece bir kereye mahsus, bir askeri sefer gibi özgül bir durumda bağış 

olarak alınan ancak daha sonra kurumsallaştırılarak düzenli olarak ödenen, 
yıllık vergi haline gelen bu tip vergilendirmelere ilişkin çok az çalışma vardır. 
Cvetkova (1959); M. Brown, 'Awand’, l.A.
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nin, hem de Osmanlılann bunun yerine getirdiği çok daha ba
sit uygulamaların betimlemelerini buluyoruz. Uzun Hasan’ın 
koyduğu vergiler bölgeden bölgeye çok değişiyordu (bu, gele
neksel vergilerden hareket edildiğini gösterir) ve bir dizi özel 
yükümlülük içeriyordu. Öte yandan, Müslümanlardan daha 
yüksek vergiler ödeyen ve tam oniki gün ücretsiz çalışmak zo
runda olan (Müslümanlar için bu zorunluluk bir günden iba
retti) Hıristiyanlara karşı çok ayrımcı bir uygulama söz konu
suydu. Osmanlılar bu sert ayrımcılığa son verip özel vergileri 
de bir süre için kaldırdılar.

Belgelerde, dört ayn bölgede60 Müslümanların ödemesi ge
reken vergiler şöyle sıralanmıştır:

resm -i çift: Ç iftlik başına 50  akçe (1 5 0  kg buğday eşdeğeri); 
tanm  ürünlerinden alm an vergi: Tahıldan yüzde 20 , m ey

velik, bağ ve bahçelerden yüzde 14; 

baldan alm an vergi: Yüzde 10; 

resm -i ağnam: Hayvan başına yanm  akçe.

Bundan başka göçerler de, hane başına yılda 640 gram tere
yağı vermek zorundaydılar. Hıristiyanların vergileri bundan 
çok ağır değildi: resm-i çift yerine ispence denilen adam başı
na 25 akçelik bir vergi ve meyve bahçeleri vb.den de yüzde 14 
yerine yüzde 20 vergi alınırdı.

Diyarbakır ve Mardin için çıkarılmış daha sonraki (16. yüz
yıl ortası)61 bir kanunnamede de durum pek farklı değildir. 
Buna göre hem Hıristiyan hem de Müslümanlar sipahi için ha
ne başına yılda üç işgünü çalışmak zorundaydı; göçerler bu 
zorunlu çalışmadan açıkça muaf tutulmuştu. Zorunlu çalışma 
yerine sipahiye bir işgünü karşılığı iki akçe ödemek de müm
kündür.

Arazi gelirlerinin tımar şeklinde sipahilere ve daha sonralan 
da sivil devlet görevlilerine verilmesi, vergi toplamayı kolay
laştırıyordu. Bu uygulamanın bir başka nedeni de, külçe altın

60 Bu bölgeler şunlardır: Erzincan, Harput, Mardin ve Birecik. Buradaki bilgiler
Hinz’in özetinden alınmıştır (1950: 183-201).

61 Von Hammer’den (1815: c. 1. 215-8) özetlenerek çevrilmiştir.
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ve gümüşün yetersizliğiydi (16. yüzyılın sonlarında Ameri
ka’dan gelen altın ve gümüşün imparatorluğa akmasıyla bu 
durum da değişecekti); vergiler çoğunlukla aynî olarak ödeni
yordu. 1523’te toplam devlet gelirlerinin yüzde 37’si tımar ola
rak dağıtılmıştı; evvelce bu oran daha da yüksekti. Merkezî 
olarak toplanan cizyenin oranı yüzde 8’di. Gelirlerin büyük, 
belki de en büyük kısmı imparatorluk haslarından, yani padi
şaha ait topraklardan sağlanıyordu. Bunlardan başka küçük re
simler, harçlar ve vergiler vardı.62

Tımar veya vakıf olarak bağışlanmamış gelirler ya eminler 
(ücretli devlet görevlileri) ya da mültezimler (vergi-aracılan) 
tarafından toplanırdı. Mültezimlerin merkezden atandığı da 
oluyordu; sonraları bu yetki, devlet tarafından satılır oldu. 
Mültezim, kendi sorumluluğuna bırakılan arazinin geliri ola
rak hâzineye her yıl belli bir miktar öder, köylüden bunu faz
lasıyla geri alırdı. Merkezî devlet aygıtının nakit ihtiyacı arttık
ça sultanlar, tımar sistemi yerine iltizam sistemini tercih eder 
oldular.63 Bu tabiî köylünün omuzlarındaki yükün artması de
mekti. Ordunun modernleştirilmesi ve ana kuvvet olarak ateş
li silahlarla donaülmış piyadenin giderek sipahi atlılarının ye
rini alması, hem gelirleri artırma ihtiyacının en önemli nede
niydi, hem de devletin tımar sahibi sipahinin elindeki toprağı 
almasını mümkün kılıyordu. 15. yüzyılda başlayan bu geliş
me, kesintisiz bir süreç değildi aslında; güçlü bir merkezî oto
rite gerektiriyordu ve çoğu zaman böyle bir otorite bulunmu
yordu. Bu nedenle son tımarların da geri alınması, ancak 
1832’de mümkün olmuştu.64 Daha 16. yüzyılda hareketli sü
varinin pek işine yaramayan ateşli silahlan benimsemeyen si
pahi ordusu, modem piyadenin öncelikli yerini tanımak zo-

62 İnalcık 1973: 116.

63 Cvetkova belli bir bölgedeki iltizam sisteminin uygulanmaya başlaması ve ge
lişmesi hakkında fevkalade bir çalışma yazmışür (Cvetkova 1964). Bu siste
min uygulanmasının imparatorluğu zorlayan ekonomik krizlerle ilişkisi için 
bkz. İnalcık (1951). İmparatorluktaki dönüşüme ilişkin detaylı bilgiyi Wer- 
ner’in (1972) kapsandı özetinde bulabilirsiniz.

64 Merkezî hükümetin zayıflaması ya da güçlenmesinin Osmanlı toprak rejimini 
nasıl etkilediğine ilişkin bilgi için bkz. Karpa (1974), Shaw (1976).
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randa kalmıştı. Sipahilerden oldukça farklı çevrelerden topla
nan piyade, sultanın kullarından oluşuyor, bu askerler genel 
olarak kapıkulu diye adlandırılıyordu. Ünlü yeniçeriler, kapı
kulu ordusunun yaya birlikleriydi, ayrıca kapıkulu topçusu ve 
süvarisi de mevcuttu. Sipahinin tersine kapıkulu, sürekli ve 
sabit bir orduydu. İmparatorluğun bütün bölgesel merkezle
rinde kapıkulu alayları bulunurdu. Bu ordu giderek devlet 
içinde devlet haline gelecek, siyasete de büyük etkisi olacaktı. 
1560’ta kapıkullarının sayısı 13.500 kadardı. 1687’deyse 
70.000’i aşıyordu (Werner 1972: 112).

OsmanlI idari örgütlenmesinin Kürdistan’da uygulanışı

1514’le 1517 arasında imparatorluğa katılan topraklar, üç ye
ni eyalete ayrılmıştı:65 Diyarbakır (Kuzey Kürdistan’ın Van Gö- 
lü’nün batısındaki büyük bölümü), Rakka (bugünkü Türki
ye’nin Urfa ve Suriye’deki Rakka vilayeti; bu eyaletin halkı top
rağa yerleşik zengin Suriye köylüsüydü ve hepsi de burayı kıs
men yurt tutmuş olan Kürt, Türk ve Arap göçerlerin baskınla
rına hedef oluyordu) ve Musul (yaklaşık bugünkü Kuzey Irak). 
Bunlar arasında ilk idari örgüdenme Diyarbakır’da uygulandı.

Bu idari yapıyı kurmakla görevlendirilen İdris Bitlisi, Kür- 
distan’ın eski yönetici ailelerini önemli mevkilere getirdi. Böy- 
lece bu ailelerin politik durumu sağlamlaşmış ve güçlenmiş 
oluyordu. Ulaşılması çok güç olan bazı yöreler, tamamıyla 
özerk bırakıldı; yöneticilerine, resmen atandıklarına (daha 
doğrusu tanındıklarına) ilişkin bir belge gönderiliyor ama ki
min yönetici olacağına devlet aslında karışmıyordu. Bu mevki
ler miras yoluyla geçmekteydi ve asıl yöneticinin seçimi her 
seferinde yöre halkına bırakılıyordu. Kürt hükümeti denilen bu 
özerk yöreler, merkezî hâzineye vergi vermek ya da sipahi or
dusunda askerî hizmet görmek zorunda değildi; topraklan da 
tımar veya zeamet haline getirilemiyordu. Eyaletin diğer böl
geleriyse yirmi sancağa bölünmüştü. Bunlann bazılan merkez

65 Bu bölünmeye ilişkin bkz. Von Hammer, GOR 2 :456-7 ,6 5 0 -1 ,6 7 7 -8 0 .
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den atanan sancakbeylerince yönetiliyor, ocaklık, yurtluk ya 
da Ekrad beyliği (Kürt sancağı) adı verilen diğerleri de Kürt ai
lelerinin yönetimine bırakılıyordu.66 Merkezî hükümetin (in 
casu, beylerbeyi) bu sancaklara müdahale hakkı vardı. Her gö
revli beylerbeyi tarafından atanıyor ama bu resmî görevlere sa
dece yönetici ailelerin üyeleri seçilebiliyordu. Yani devlet, aile 
içi çekişmeler ortaya çıktığında, kendi çözümünü dayatmak, 
kendine en uygun adayı görevlendirmek imkânına sahipti; 
ama yönetici aileyi tamamıyla aradan çıkarması mümkün de
ğildi. Göründüğü kadarıyla Osmanlı yöneticileri, 19. yüzyıla 
kadar bu düzenlemeye büyük ölçüde bağh kalmışlardı. Bu du
rum Osmanlılann verdiği sözü tutma eğiliminden çok, Kültle
rin bağımsızlık eğilimi ile açıklanabilir.

Örneğin 1655’te Bitlis miri67 Abdal Han merkezî otoriteye 
karşı ayaklanmış, resmen bağh olduğu Van valisinin ciddi ih
tarlarına aldırış etmemişti. Ancak Vali güçlü bir orduyla üzeri
ne gelince, kaçmak zorunda kaldı. Abdal Han’ın mal varlığına 
el koyan vali, Bidis halkının genel isteğine uyarak onun yerine 
oğullarından Ziyeddin’i atamaya razı oldu.68

Öte yandan, Kürt sancakbeylerinin devlete karşı yükümlü-

66 17. yüzyıl gezginlerinden Evliya Çelebi’nin ve Von Hammer’in (GOR 2: 650) 
kanunnameden yaptığı alıntıya göre sancaklann listesi şöyledir: Kürt hükü
metleri: Cezire, Eğil, Genç, Palu ve Hazo.

Ekrad Beylikleri: Sağman, Kulp, Mihrani, Tercil, Atak, Pertek, Çapakçur ve 
Çermik.

Sıradan Osmanlı Sancaklan: Harput, Ergani, Siverek, Nusaybin, Hasankeyf, 
Çemişkezek, Siirt, Mayferakin, Akçakale, Habur ve Sincar. (Evliya Çelebi, cilt 
1: 125 ve cilt IV: 1116, Temelkuran ve Aktaş’ın yayımladığı nüshada).

Sancaklann sayısı ve statüsü 16. ve 17. yüzyıl boyunca değişmiştir (bu ko
nuya ilişkin bilgi için bkz. Bruinessen ve Boeschoten 1988). Burada verilen liste 
16. yüzyılın ikinci yansına ya da daha geç bir döneme ait olmalı, zira bu sancak 
listesinde Bitlis bulunmuyor. Bitlis 1548’de yeni kurulan Van eyaletine dahil 
edilinceye kadar Diyarbakır’a bağlıydı. Bu listede 1515’e dek özerk olan Hasan
keyf ve Çemizkezek de yer alıyor (bu bölümdeki emirliklerin tarihine bkz.).

67 Bitlis bir önceki dipnottaki listede bulunmuyor ancak Ekrad Beyliği statüsün
de olduğu açıkça ortada.

68 Evliya Çelebi bu olaylara şahit olmuş ve Van Valisi Melek Ahmed Paşa’nın ye
ğeni ve korumasında olduğundan olaylara da kanşmışür. Evliya Çelebi Seya
hatnamesinin IV ve V ciltlerinden bu olaylara ilişkin bilgilerin bulunduğu kıs
mın özeti Sakisian (1937) tarafından verilmiştir.
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• Kars

lükleri, diğer sancakbeylerininkinden farklı değildi. Askerî se
ferlere katılıp bir Kürt beyi değil de devletin bir görevlisi olan 
beylerbeyine itaat etmek, sancağın yıllık gelirinden bir bölü
münü devlet hâzinesine devretmek zorundaydılar (bir sonraki 
bölümde Bitlis örneği incelenerek gelirlerin bölüşümü konu
sunda bazı ayrıntılar verilecektir). Merkezî otorite güçlü ve 
sultanın orduları da yakınlarda olduğunda Kürt sancakbeyleri 
görevlerini yerine getiriyorlardı. Böyle olmadığı dönemlerdey
se genellikle kendi yollarında yürümeyi yeğliyorlar, askerî ve 
malî yükümlülüklerine aldırış etmiyorlardı. Vakayinamelerde 
sözü edilen “Kürt beylerinin isyanlarTnm çoğu, aslında buna 
benzer durumların, yani vergi ödemeye ve istenen askerî des
teği göndermeye yanaşmamanın sonucuydu.

Diğer sancaklar gibi Kürt sancaklarında da tımar ve ze
ametler bulunuyordu, bunlara sahip olan sipahilerin yüküm-
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lülükleri de diğerlerininkinden farklı değildi. Eğer bunlardan 
biri yükümlülüklerini yerine getirmeyecek olursa, tımarı oğ
luna ya da bir akrabasına verilmek kaydıyla elinden alınabi
lirdi. Dolayısıyla, bu tür tımarın bir yabancıya verilmesi söz 
konusu değildi;69 daima yöre halkından kişilere veriliyor 
böylelikle tahrir döneminde güç ve nüfuz dağılımı belirlen
miş oluyordu.

(Kürt) Hükümetlerin tımar ve zeametleri yoktu, anlaşılan 
beylerbeyinin ordusuna düzenli bir destek de vermiyorlardı. 
Ama tabii bu, hükümetlerin yöneticilerinden ara sıra askeri 
seferlere katılmalarının hiç istenmeyeceği anlamına gelmiyor
du. Daha önce de belirtildiği gibi, bu yöneticiler hâzineye öde
me yapmak zorunda değillerdi.

Evliya Çelebi’nin sözünü ettiği bir kanunnameye göre, 16. 
yüzyılın ikinci yansında Diyarbakır eyaletinde 730 sipahi var
dı, cebelularla birlikte bile bu sayı ancak 1.800’ü buluyordu. 
Bu eyalet, IV Murat’ın İran’la yaptığı savaşlara 9.000 sipahiyle 
katılmıştı.70

Diyarbakır’daki özerk Kürt sancaklanna benzer düzenleme
ler, daha küçük ölçeklerde de olsa, Kürdistan’ın imparatorluğa 
daha sonra katılan çeşitli bölgelerinde de uygulanmıştı. Güney 
Kürdistan’ın durumu Diyarbakır’a kıyasla kayıtlara çok daha 
az geçirilmiştir ve mevcut kaynaklar birbiriyle çelişmektedir. 
Bir Ekrad beyliği ya da Kürt hükümetinden söz edilmemekte, 
ama Soran ve Baban emirliklerinin hemen hemen bağımsız 
olarak 19. yüzyıla değin yaşadıklan bilinmektedir. Sancak sta
tüsünde olmayan özerk yöreler, Osmanlı kayıtlarına geçiril
miştir. Vön Hammer, Şahrazur eyaleti üzerine 17. ya da 18. 
yüzyıl belgelerine dayanarak hazırladığı raporda, bu bölgelere 
de yer verir. Eyaletteki yirmi sıradan sancağın sözünü ettikten

69 Von Hammer’in Evliya’dan yaptığı birinci kitabın, birinci bölümünün sayfa 
94’teki çevirisine göre. Bu konuya ilişkin satırlar kitabın ilk Türkçe baskısında 
mevcut değildir; Von Hammer başka bir nüshadan çeviri yapmıştır. Kitabın en 
son I. Parmaksızoğlu (1983: 148-149) tarafından yayımlanan baskısı Von 
Hammer’in çevirisini doğrular.

70 Vön Hammer’in çevirisinde sayfa 1 0 4 ,1. Parmaksızoğlu tarafından yayımlanan 
baskıda sayfa 164. Daha önceki baskılarda şekiller net değildir.
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soma, şöyle sürdürür: “Bu sancaklarda ayrıca, aşiret beyi deni
len kabile reisleri vardır. Bunlar hiçbir sancakbeyinin buyruğu 
altında değildir, sancakbeyinin sembolleri olan sancak ya da 
davulları yoktur, bağımsız olarak hüküm sürerler. Sancakbeyi
nin yanında savaşlara katılırlar. Varlık ve mevkiileri öldükleri 
zaman oğullarına geçer; ancak aile tamamıyla ortadan kalka
cak olursa, merkezî yönetim tarafından bir başkasına devredi
lebilir.”71

Çeşitli dönemlere ait sancak listelerinden yararlanarak Bir
ken tarafından yapılan derleme (1976), sonraki yıllarda Diyar
bakır’ın daha birçok yöresine Ekrad beyliği statüsü tanındığını 
göstermiştir.72 Bu durum, bölge valisi karşısında Kürt beyleri
nin konumunun görece güçlendiği şeklinde yorumlanabilir. 
Başka eyaletlerde de merkezî denetimin zayıfladığı dönemler
de benzer gelişmeler olmuştur ama ne yazık ki bunlar hakkın
da yeterli belge yoktur. Şimdi ele alacağımız örnek, bunun bir 
istisnası sayılmalıdır.

Kafkasya’da, Kars’ın kuzeyinde yer alan Ermeni prensliği 
Samtskhe, 1514’te Osmanlı İmparatorluğu’na bağlı bir vassal 
devlet haline gelmişti. Başlıca nüfusu Ermeni köylüler oluştu
ruyor ama göçer Kürt aşiretleri de bölgede dolaşıyordu. 
1578/9’da prenslik, imparatorluğun Çıldır eyaleti haline geti
rildi, yöneticileri de beylerbeyi yapıldı.

17. yüzyıla gelindiğinde Çıldır’da on beş sancak vardı. Bun
lardan dördü “göçer” ya da “kalıtsal” diye nitelendirilmektey
di; yani anlaşılan, Kürt aşiret reislerince yönetiliyorlardı. Buna 
karşılık 1800 yılı dolaylanndaki kaynaklarda yirmi iki sancak
tan söz edilmektedir ve bunlann sadece üçü sıradan sancak, 
geri kalan on dokuzu ise beyliğin veraset yoluyla geçtiği Kürt

71 Von Hammer, cilt II: 266. Şahrazur eyaleti aynı ismi taşıyan Güney Küıdis- 
tan’daki düzlükten çok daha büyüktür. Bu eyalete bazı bölgeleri dağlık ve de
netimi çok zor olan Süleymaniye ve Kerkük de dahildir.

72 Birkeriin verdiği Diyarbakır’a bağlı sancaklar listesinde yer alan (Birken 1976: 
185-195) zaman zaman özerk Kürt beyleri tarafından yönetilmiş olan bazı 
sancaklar Evliya’nınkinde mevcut değildir. Bunlar Fasul, Çüngüş, Hencok, 
Hilvan, Hozat, Mardin, Poşadi, Siverek, Zeriki’dir. Akbal’m 1831 yılına ilişkin 
verdiği listeye de bkz. (1951: 622).
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sancaktandır!73 Besbelli ki bu sınır eyaletindeki beylerbeyi 
güçlü bir otorite kurmayı başaramamış, böylece küçük Kürt 
reislikleri bağımsız olmuşlardır. İdari düzenlemeler de giderek 
fiili güç ilişkilerine ayak uydurmuştur.

İdris Bitlisî’nin faaliyetleri arasında, Ekrad beyliği ve Kürt 
hükümeti kurumlannm yanısıra bir başka politik uygulama
nın daha sözü geçmektedir. 19. yüzyılın sonlannda bölgeye 
gitmiş bir gezgin olan Lynch’e, Çaldıran Savaşı’ndan sonra o 
zamana kadar Diyarbakır eyaletinde yaşamış olan Kürt aşiret
lerinin Ermenistan platosuna, Gürcistan ve İran sınır bölgele
rine gönderildikleri anlatılmıştır: “Söylendiğine göre bu aşiret
lere, korumalarına verilen sınır bölgesinde milis kuvveti ola
rak bulunmaları karşılığında süresiz vergi muafiyeti tanınmış
tı” (Lynch 1901, cilt II, s. 421). Lynch bu iddiasını destekle
mek için daha önceki (19. yüzyıl ortası) bir gezginden, konso
los Taylor’dan alıntı yapar. Buna göre Ermenistan yaylasındaki 
Kürtler “aslında Diyarbakır civanndan gelmeydi; sadece tek 
bir aşiret, Ermeni Mamikonlar soyundan geldiği söylenen Ma- 
mekanlu aşireti, bölgenin gerçek yerlisiydi”. Kürt aşiretlerinin 
bölgeye sınır muhafızları olarak getirildiğinden şüphe etmek 
için pek neden yoksa da, bunu îdris’in yapmış olduğunu söy
lemek zordur; eldeki verilere74 göre bu gelişme çok daha sonra 
gerçekleşmiş olmalıdır. Ortadoğu imparatorluklarında bu uy
gulama hayli yaygındır ve Kürt aşiretlerinin sınır muhafızı ya
pılışının örnekleri çoktur. Daha eski bir örnek, hem Türk hem 
de Yezidî Kürtlerden oluşan Germiyanoğullan’nm; Selçuklular

73 Birken (1976): 154 (d’Ohssoridan almıştır, ancak maalesef bu kaynak pek gü
venilir bir kaynak değildir).

74 Kanıtların tümü olumsuzdur. Gerçekte, bu dönemdeki Osmanlı Kürt politika
sına ilişkin tek kaynak Şerefhame (ki bu o bu devirden seksen sene sonra ya
zılmıştır) ve İdris tarafından yazılmaya başlanmış ve oğlu Ebu’l-Fazl tarafın
dan tamamlanmış olan Selim döneminin tarihidir. Yukarıda adı geçen ikinci 
metin hiçbir zaman yayımlanmamıştır ancak hem Von Hammer hem de Sar- 
war el yazmalarından geniş çapta faydalanmışlardır. Her ikisi de Kürtlerin bu
raya yerleştirildiğinden söz etmez. Şerefname'de Ermeni platosunda yaşayan 
Kürtlerin de bahsi geçmez. 1655’te buradan geçen Fransız gezgin Tavernier de 
platonun kuzeyinde neredeyse sadece Hıristiyanların yaşadığım yazar (Taver
nier 1679, cilt I; 25).
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tarafından Türk aşiretlerinin tehditlerine karşı sınır milisi ola
rak Batı Anadolu’ya getirilmesidir.75

Kürt emirliklerinin idari bakımdan Osmanlı İmparatorlu
ğuna bağlanması bir kez gerçekleştikten sonra durumda 
önemli bir değişiklik olmamış, ancak 19. yüzyılda Osmanlı 
yönetiminin modernleştirilmesi ve merkezî denetimin güçlen
dirilmesine girişikliğinde, bu emirlikler ortadan kaldırılmaya 
başlanmıştır.

Kürt emirliklerinin iç örgütlenmesi

Yerel Kürt yöneticilerin merkez tarafından tanınıp sancakbeyi 
ya da özerk yönetici olarak atanmaları, kaçınılmaz şekilde reis
liklerin (emirliklerin) iç örgütlenmesini etkilemişti. Yönetici ai
lelere tanınan veraset haklan sayesinde, mevcut iktidar dengele
ri değişmeden sürüp gidiyordu. Osmanh sarayı ve Osmanlı dev
leti, yön gösteren birer odak gibiydi, yerel yöneticiler onlan tak
lit ediyordu. Muhtemelen Osmanlı devletinin bazı kurumlan- 
nm aktanlması, giderek bu reisliklere daha çok devlet karakteri 
kazandırmıştı. Ancak bu konuda kesin konuşmak mümkün de
ğildir. 16. ve 17. yüzyıllarda emirliklerde varolan devlet-benzeri 
kurumlann birçoğu, belki de yüzyıllardır mevcuttu. Tamamen 
bağımsız veya Ortadoğu’nun büyük devletlerinden birinin vas- 
salı olan devlet-benzeri emirhkler, Osmanlı devleti ortaya çık
madan çok daha önce de görülmüştü. Örneğin Hasankeyf me
likleri Eyyûbi soyundandı; Hasankeyf emirliği de Eyyûbi devle
tinin bir izleyicisi sayılırdı, gerçi onun kadar büyük bir devlet 
değildi ama birçok benzer özelliğe sahipti. Yine de, yüzyıllar bo
yunca hemen hemen kesintisiz Osmanlı sultanının vassalı ol
muş kimi Kürt hanedanının, yönetim tarzı bakımından giderek 
Osmanlı devletine benzemiş olduğu kesindir.

Bu bölümde, Osmanlı egemenliğinin farklı dönemlerinden 
iki emirlik hakkındaki bilgileri ele alacağım: 16. ve 18. yüzyıl

75 Germiyan 1275’lerde kökeni belirsiz bir aşiret olarak oluşmuş ve 1300’de baş
kenti Kütahya olmak üzere bağımsız bir beylik olarak ortaya çıkmış (Cahen 
1954: 356). Aynca bkz. ‘Germiyan’ (I.Melikoff) ve ‘Anadolu’ (Taeschner) l.A.
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arasında Bidis ve 19. yüzyıl başlarında Baban. Her ikisinin de 
uzun dönemler boyunca geçirdikleri gelişmeler hakkında ye
terli bilgi yoktur. Bu yüzden iki emirliğin birbiriyle karşılaştı
rılması, giderek artan Osmanlılaşma hakkında sadece genel bir 
fikir vermeye yarayabilir. 1820’deki Baban sarayı, 1650’deki 
Bitlis sarayına kıyasla, artık Osmanlı sarayına daha çok benze
mekteydi; ama bu durum belki de daha çok, her iki emirliğin 
de içinde bulunduğu koşullardan kaynaklanmaktaydı. Ayrıca, 
betimlemelerinden yararlandığımız kişiler de, farklı çıkar ve 
faaliyederi olan kişilerdi. Dolayısıyla aşağıdaki açıklamalar, ge
çerli ve tam bir karşılaştırma sağlama iddiasında değildir. Sa
dece önceki bölümde kurulan iskelete biraz can vermek ama- 
cındayım.

Bitlis

Bitlis emirliği, hakkında 16. ve 17. yüzydlardan kalma en iyi 
ve yararlı belgelere sahip olduğumuz emirliktir. Bitlis mirle
rinden Şeref (ya da Şerafeddin), emirlik tarihi üzerine uzun 
bir bölüm içeren Şerefname’nin (1597) yazandır. 1560’larda 
ünlü Türk gezgin Evliya Çelebi de Bitlis ve civannda uzunca 
bir süre kalmıştı. Bölgeye, Bitlis’in idari olarak bağlı olduğu 
Van eyaletine vali olarak atanan dayısı Melek Ahmed Paşa’yla 
birlikte gitmişti. Bitlis miri Abdal Han, yeni valiyi yeğeni ve 
beraberindeki 3.000 askeriyle birlikte ağırlamış, konukseverli
ğini göstermişti. Ama çok geçmeden komşu topraklara bas
kınlar düzenleyecek, Osmanlı barışını ciddiye almadığını orta
ya koyacaktı. Melek Ahmed Paşa Bitlis’e bir cezalandırma sefe
ri düzenleyerek Abdal Han’ın kaçmasını ve yerine halk tarafın
dan oğullarından birinin seçilmesini sağladı. Bu sırada bölgede 
bulunan Evliya, olan biteni izleme olanağı bulmuştu. Ayrıca 
İstanbul’a dönüşünde de üçüncü kez Bitlis’e uğradı. İşte tam 
bu sırada Abdal Han da Bitlis’e dönerek dizginleri yeniden ele 
geçirdi. Bunun üzerine Evliya Bitlis’te bir süre onun konuğu 
olmak zorunda kaldı.

Seyahatname’nin dört ve beşinci ciltlerinin büyük kısmı bu
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olaylara ayrılmıştır.76 Evliya’yla aynı dönemde Fransız gezgin 
Tavernier de Bitlis’te konuktu. Onun verdiği kısa bilgiler de 
Evliya’yı doğrular niteliktedir.77

Tarih

Ele aldığımız dönemde emirlik, merkezi oluşturan Bitlis’in 
yanısıra Ahlat, Muş ve Hınıs yörelerini içeriyordu. Nüfusun 
büyük bir kısmı (özellikle verimli Muş Ovası’ndakiler) Etme
niydi. Zaten çok uzun bir zaman boyunca Ermeniler, ova ve 
vadilerdeki başlıca halk olmayı sürdürecekti. Bu tip yerleri ev
velce Selçuk Türkleri fethetmiş ama hiçbir zaman buralara 
dikkate değer sayılarda yerleşmemişlerdi. Selçukluların yerleş
tiği başlıca bölge, Van Gölü’nün kuzeybatısındaki Ahlat’tı; sa
yılan az olmakla birlikte, Biüis kentinde yerleşmiş olanlan da 
vardı. O dönemde Kürtlere olsa olsa dağlarda rastlanabilirdi; 
kentler ve ovalar hep Ermenilere ait kaldı. Anlaşıldığı kadany- 
la Kürt göçerler, 12. yüzyılda Bidis dağlanna egemen olmuştu. 
Kentle ilişkileriyse hâlâ baskınlardan ibaretti. Moğol istilâlan 
(1231 ve 1259) Bitlis’te nüfusun azalmasına neden oldu; bu 
da, güneydoğudan gelen Kürt istilâlanna ortam hazırladı. Bu
gün hâlâ Bitlis’teki bazı aşiretlerin belleklerinde, güneydoğu
dan gelme olduklan düşüncesi yer almaktadır. Şerefname’de 
bu gelenekselleşmiş kanıya sahip çok önemli aşiretlerin adı 
geçer. Bunlar 1375 dolaylarında, uzun zamandır aralıklarla 
baskın yaptıkları ova ve kentleri nihayet ele geçirmişlerdi.78 
Ancak, erken dönemde yerleşik düzene geçen Kürtler’in sayısı 
az değildi. Şeref Han’ın yazdığına göre, Muş Ovası’m çok sayı
da dağınık Ermeni köyleri doldurmuştu, ama çevredeki tepe

76 Yanm yüzyıl önce Evliya’nın Bitlis betimlemesine dayanan iki kısa çalışma ya
yımlanmıştır: Sakisian (1937) ve Kohler (1928). Bunlardan ilkinde Mir’in ki
şiliği merkezinde odaklaşmış olan Evliya’mn metnin bir özeti, İkincisinde el 
yazmasının on sayfasının açıklamak çevirisi ve bir de çeviriye önsöz var. Bidis 
bölümünün tümünün yayım hazırlığı Robert Dankoff tarafından yapılıyor.

77 Tavernier 1679 I: 303-6.
78 18. yüzyılda yaşamış olan Ermeni tarihçi Chamchean’dan alıntı yapan W.Köh- 

ler 1928: 27-8.
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lerde yerleşik ya da yan-göçer Müslümanlar yaşamaktaydı. 
Bunlar, tarımı bölgeye getiren eski göçerler ya da daha az ve
rimli topraklardan Muş’a göçmüş tarımcı Kürtler olabilir. 
Müslümanların verimli ovayı politik bakımdan daha aşağı sa
yılan Hıristiyanlara bırakıp dağ köylerinde yaşamalan, tarımın 
yanısıra hayvancılık da yaptıklarını düşündürmektedir.79

Şeref Han, atalarının Bitlis’i 13. yüzyıl başından beri yönet
tiklerini ileri sürmektedir (bu konudaki iddialarını belki de 
şüpheyle karşılamak gerekir). Hatta rivayete göre bu aile, Ey- 
yûbi hükümdarlanndan biri tarafından Bitlis valiliğine atan
madan (yaklaşık 1200) daha önce, büyük bir aşiret konfede
rasyonunun önderliğini üstlenmiş bulunuyordu. Bu konfede
rasyonun adı Rojeki ya da Ruzuki’dir. Halk arasında kullanı
lan terimlerle konuşacak olursak, Şeref Han’ın aşiret diye söz 
ettiği bu konfederasyon, sadece bir günde (Kürtçede ‘rojek’), 
yirmidört kabilenin birleşip kendilerine bir üst-lider seçmele
riyle kurulmuştu. Konfederasyonun kurulmasının hemen ar
dından bu kabileler, batıda Bitlis ve Hazro’nun tamamını fet
hedip aralarında paylaştılar. O zamandan beri bu paylaşımda 
bir toprak parçası almamış olanların, gerçek rojeki olmadığı 
söylenir oldu (Şerejhame II/l: 229). Yani “gerçek rojeki”ler, 
Kürtler arasında bile bir seçkinler grubu oluşturuyordu. Mir
ler hiçbir Rojeki kabilesinden gelme değildi. Rivayete göre 
yüksek önderlik ardında vâris bırakmadan son bulduğunda, 
Rojekiler Sasanilerden (İran’daki eski bir yönetici sülale) gü
vendikleri iki kardeşi, gelip önderleri olmaları için çağırdılar. 
Bunlardan İzzeddin Bitlis’in, kardeşi Ziyaeddin de Hazro’nun 
yöneticiliğine getirildi (Şerefname II/l: 230).

Aşiretler ve mirler

Aşiretlerle önderleri arasında adı konmamış bir çeşit top
lumsal sözleşme vardı. Rojeki, bütün Kürt aşiretleri arasında

79 Bu Müslümanların önceden Hıristiyan olduklarını da düşünmek mümkün an
cak dağlarda yaşayanlar Müslüman olurken neden düzlükte yaşayanların Hı
ristiyan kaldığını açıklamak güç.
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mirlerine en bağlı aşiret olmakla ünlenmişti; ama onlar bile, 
belli bir mirden memnun kalmadıklarında, onu bu konumdan 
uzaklaştırıp yerine bir akrabasını geçirmekten geri durmazlar
dı. Örneğin zavallı İzzeddin bir sûre Bitlis’i yönettikten sonra 
Bitlisli Rojekiler, kardeşi Ziyaeddirii tercih edip Bitlis’e çağır
mışlar, İzzeddin de çok daha az cazip bir yer olan Hazro’ya git
mek zorunda kalmıştı.

Bitlis’te hiçbir mir olmadığı dönemlerde (örneğin mirler, 
Akkoyunlu Uzun Haşan ya da Safevi hanedanından Şah İsmail 
gibi güçlü ve sert bir hükümdar tarafından hapis veya sürgün 
edildikleri zaman) Rojekiler arasında kargaşa ve şaşkınlık baş
lardı. Büyük aşiretlerin ağalan böyle durumlarda yönetici aile
nin üyelerine kaçmalan ve daha sonra Bidis’e dönüp aşiretle
rin birliğini yeniden kurmalan için yardım ederlerdi. Aşiretle
rin mire ihtiyaç duymalannın başlıca nedenlerinden biri, ken
di aralannda barış ve uyumun kurulup sürdürülebilmesi soru
nuydu. Çünkü Bitlis gibi zengin bir bölgeye egemen olmuş 
böylesine büyük bir konfederasyon içinde rekabet ve çekişme
nin eksik olmayacağı besbelliydi. Ancak mir de, aşiretler ara
sındaki çekişmeleri her zaman denetim altına alamayabiliıdi. 
Örneğin, bazen önderlik için iki ya da daha fazla adayın ortaya 
çıkması olasıydı ve böyle bir durumda birbiriyle rekabet eden 
büyük aşireder, kendi çıkarlarına uygun olarak farklı adayları 
destekleyebiliyorlardı.

Bitlis aşiretleri

Rojeki adı Şerejhame’de belirsiz bir tarzda kullanılmaktadır. 
Metinde Rojeki aşirederinin bir listesi mevcuttur. Ancak bazı 
aşireder, başka bir bağlamda henüz Bidis Rojeki tarafından fet
hedilmeden önce de burada yaşadıkları belirtildiği halde, liste
ye dahil edilmişlerdir; çünkü geleneksel anlatıma göre Rojeki 
aşirederinin sayısı tam yirmidört olmak zorundadır.80 Listede

80 ilk kez burada yirmidört aşiretten oluşan efsanevi bir konfederasyon betimle
mesine rastlamıyoruz. Anlaşılan bu sayı sembolik bir anlam taşıyor. Türk 
Oğuzların da yinnidön aşiretten meydana geldiği söylenir (daha önceleri bu
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bölgenin “asıl yerlisi” olarak beş aşiret (Hisani veya Kisani, Ba- 
yigi, Modki, Zewqisi ve Zeydani) ve burayı fetheden asıl Roje- 
kiler olarak da iki aşiretin (Bilbasi ve Hewalisi) adı geçmekte
dir. Son iki aşiret kendi içlerinde ondokuz kabileye ayrılmış
tır.81 Şere/name’deki tarihsel anlatıma göre Hewalisi ve Bilbasi 
“hükümdar-veren” aşirederdi. Anlaşmazlık durumlarında di
ğer aşiretler, genellikle bu ikisinden birinin yanında yer alır
lardı (aşağıda bunun bir örneğini anlatacağız). Bilbasi ve He- 
walisi içinde yer alan küçük aşiretler, Şerefname1 de ancak nadi
ren ayrı ayrı zikredilmektedir; bunların ağalan anlaülan olay
larda sadece birkaç kez belirgin bir rol oynamıştı. Buna karşı
lık bu iki büyük aşiretin reisleri, mirin en yakın danışmanla- 
nydı. Bu reisler “filanca Ağa Bilbasi (ya da Hewalisi)” diye anı
lıyorlar, hiçbir zaman bağlı olduklan küçük aşiretin adını taşı
mıyorlardı. Bu da, her iki aşiretteki temel akrabalık bağlannm 
küçük aşiretlerden başlayan bir ilişki olmadığını düşündür
mektedir (Caf örneğindeki Beyzade soyunda görüldüğü gibi, 
bkz. 2. Bölüm).

Evliya Çelebi’nin anlattıkları da, Rojeki’nin Bitlis Kürtleri 
arasında seçkin bir grup oluşturduğunu doğrular niteliktedir. 
Bu anlatıma göre mir, sayılan yetmişten az olmayan irili ufaklı 
aşiret ve kabileye hükmediyordu;82 sadece Rojekilerin sayısı 
40.000’i bulmaktaydı (Evliya’nm verdiği sayılar genellikle

sayı dokuz olarak veriliyordu). Şere/name’de de Farslann denetimi alunda bu
lunan Karabağ bölgesinde bulunan yirmidört cemaatten ve bunlann Şah Tah- 
masb zamanında Yirmidört (Türkçe) adı altında bir konfederasyonda toplan- 
dıklanndan bahsedilir (Bitlisi 1860-62, sayfa 323 Farsça metinden).

81 Bilbaşı şu aşirederden oluşuyordu: 1. Keleçiri; 2. Hırbeli; 3. Baliki veya Bayigi; 
4. Hıyartı; 5. Guri; 6. Berişi; 7. Sekri; 8. Garisi ya da Karisi; 9. Biduri; 10. Bela 
Kürdi; 11. Zeıduzi; 12. Endaki; 13. Pertafı; 14. Kurdiki veya Girdiki; 15. Suh- 
reveıdi; 16. Kaşahi; 17. Halidi; 18. Estudki veya Iztuki; 19. Ezizan (Şerefname 
11/1: 232; ya da sayfa 361 Farsça metinde). Adı geçen diğer alt-aşiretlerin adla- 
n  ise Şeref Han’ın yirmidört kabile sayısına ulaşmak istemiyle verilmiştir. Bu
rada belirtilmelidir ki dipnot 14’de Hevalisi aşiretinin alt grubu olarak adı ge
çen Kurdiki’den (veya Girdiki, Arapça yazım kuralları kelimenin her iki türlü 
okunmasına da imkân veriyor) başka bir yerde Rojeki istilasından önce Bit
lis’te yaşayan büyük bir aşiret olarak bahsediliyor (Şerefname 11/1: 229).

82 Evliya belki de bu sayıyı Bitlis’te rastladığı ağaların sayısına istinaden çıkardı 
(bu da 70).
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abartılıdır). Bu sonuncu grup kentte yaşamaktaydı ve diğer 
Kültlerin çok tipik bir özelliği olan cesaretten yoksundu. Bun
lar aynı zamanda dinsel ve mistik eğilimleri olan çok kültürlü 
insanlardı (Evliya IV: 1162). Bitlis’in askeri gücü diğer aşiret
lere, özellikle de 700 tüfekli asker verebilen Mutki’ye dayan
maktaydı. Bu aşiretler hep birlikte önemli sayıda asker topla
yabilecek durumdaydı. Hem Evliya’nın hem de Tavemier’nin 
tahminine göre bu sayı onbinleri bulmaktaydı.83

Mirin aşiret üzerindeki denetimi

Evliya Çelebi Bidis’te konukken, mirin sarayında yetmiş aşi
ret reisi vardı (a.g.l.: 1156). Muhtemelen bu reisler, aşiretlerin 
mire itaat etmesini garantí altına almak için sarayda tutuluyor
lardı! İran şahlan da imparatorluklanndaki büyük aşiret ve 
konfederasyonlar karşısında aynı politikayı sürdürmüşlerdi. 
Vaktiyle Botan emirliğine bağlı olan Tur Abdin Dağlan’nda 
karşılaştığım yaşlılar, bu uygulamanın eskiden orada da yay
gın olduğunu anlattılar. Her aşiret reisi kardeş ya da oğullann- 
dan bir veya birkaçını mirin konağına gönderiyor, bunlara 
“hizmete mir” (“mirin hizmetinde”) deniyordu. Aslında bu re
isler, iyi muamele gören birer rehineydi. Onlan elinde tutmak
la mir, aşiretler üzerinde belli bir denetim sağlıyordu.

Ayrıca mirin başka bir denetim olanağı daha vardı: Emirliğe 
bağlı aşiretler arasındaki çatışma ve rekabetten yararlanmak. 
Bundan önceki bölümde bahsettiğimiz gibi, aşiretler arasında
ki kan davaları ve diğer çatışmaların ancak her iki tarafın da 
tanıdığı bir kişinin otoritesiyle çözülmesi mümkündü. Birbir-

83 Evliya’nm verdiği sayılar tutarlı değildir. Bitlis’e vardıktan kısa bir sûre sonra 
Evliya yetmiş bin askerden söz ediyor (Evliya IV: 1162). Muhtemelen mirin 
böbürlenmesi sonucu verilmiş bir sayıdır bu. Daba sonraları bu sayıyı kırkye- 
di bin olarak veriyor (aynı eser: 1227). Tavernier tam olarak ne zaman Bidis’te 
bulunduğunu belirtmiyor. Muhtemelen Evliya’dan bir müddet önce mirin ko
nuğuydu. Abdal Han'ın gerektiğinde yirmi, yirmibeş bin süvariyi, bir o kadar 
da yaya ve (obam biraraya getirebilecek güçte olduğunu yazıyor (Tavernier 
1679, I: 304). Bu Diyarbakır beylerbeyinin 20 bin ve Mardin sancakbeyinin 
iki bin süvariden meydana gelen askeri gücü düşünülecek olursa oldukça 
avantajlı bir durum. Tavernier burilan da ziyaret etmiştir.
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leriyle yakın ilişki içinde olan, ortak çıkarlara sahip aşiretler 
için böyle bir otoriteye başvurabilme olanağı, önemli bir avan
tajdı. Bu, Rojeki’nin İzzeddin ve Ziyaeddin’i gelip başlarına 
geçmeleri için çağırmalarını da (bu çağrı ister gerçek ister 
sembolik olsun) açıklamaktadır. Hatta mirlerin, Hewalisi ve 
Bilbasi çevresinde oluşmuş bulunan iki aşiret koalisyonu ara
sında rekabet ve dengeyi bilerek sürdürmüş olmaları da müm
kündür. Benzer şekilde Hakkari mirleri de, kendi emirliklerine 
bağlı aşiretleri soldakiler ve sağdakiler diye ikiye ayırmışlardı. 
Yörede bu durumu hâlâ hatırlayabilen kişiler mevcuttur. Ne 
var ki, böyle bir iktidarı sürdürme yöntemine çok güvenile- 
mez; çünkü mirin kontrolü elden kaçırması her zaman müm
kündür ve bunun örnekleri de az değildir. Birden fazla mir 
adayının olması durumunda her aşiret ya da aşiretler koalisyo
nunun kendi adayını seçtiği de görülmüş, bunun sonucunda 
da emirlik iç çekişmeler yüzünden iyice zayıflamıştır.

Örneğin Akkoyunlu döneminde, mirler sürgüne gönderildi
ği zaman, böyle olmuştu. Aşiret reislerinin mirleri geri getirme 
ve Akkoyunlu birliklerinin işgali altındaki Bitlis’i geri almala
rına yardımcı olma girişimleri hep boşa gitti. Aradan böylece 
otuz yıl geçmiş, yönetici ailenin sadece iki oğlu hayatta kal
mıştı: Komşu eyalet Botan’a sığınmış olan Şemsüddin ve onun 
baba tarafından kuzeni olup İran’da sürgünde bulunan Şah 
Muhammed. Aileye çok sadık bir ağa, önce Şemsüddin’i Bit
lis’e geri getirtti. Şemsüddin’e bağlı bir Rojeki ordusu Bitlis’i 
fethedip onu atalarının tahtına oturtmak için hazır bekliyor
du. Ne var ki, Türklerle yapılan savaşta Şemsüddin öldürüldü. 
Kuzeni Şah Muhammed ise daha şanslıydı. Şah Muhammed 
aşiretlerin yardımıyla Bitlis’i geri alıp hem kentin hem de çev
resindeki toprakların hâkimi oldu; ama çok geçmeden o da öl
dü (1497). Her ikisi de arkalarında küçük yaşta oğullar bırak
mışlardı. Şah Muhammed’in yerine oğlu İbrahim geçmişti; 
ama henüz çok küçük olduğu için, devlet işlerini Hewalisi’den 
Abdurrahman Ağa ve aynı konfederasyondan diğer ağalar yü
rütüyordu. Şemsüddin’in oğlu Şeref de (Şerejhame yazarının 
dedesi) Muş valisi yapılmıştı.
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Anlaşılan, politik açıdan önemli olan görevlerin Hewalisi 
ağalarının elinde bulunması, Bilbasilerin hoşuna gitmiyordu. 
Şefleri Şeyh Emir Bilbasi, Mir İbrahim ve Abdurrahman 
Ağa’nın açıkça karşı çıkmalarına aldırmayarak, büyük aşireti
nin başında Muş’a gidip Şerefe bağlılık sundu. Kuzenler ara
sındaki ilişki hızla bozulmaktaydı. Mir İbrahim, Şerefe Bidis’e 
gelmesini emretti; gözlerine mil çektirip politik gücünü yok 
etmeyi planlıyordu. Muhalif bir Hewalisi ileri geleni tarafın
dan uyarılan Şeref, Bitlis’e gitmeyi reddetti. Bunun üzerine İb
rahim, toplayabildiği bütün aşiretleri Muş’a karşı harekete ge
çirdi. Şeref ise hem Bilbasi ve Hewalisi’den, hem de komşu bir 
konfederasyon ya da beylik olan Pazuki’den destek görüyor
du. Ordusu daha kalabalık olan İbrahim, ilk gün başarı kazan
dı. Ancak, yanındaki ağalardan bazıları, açıkça söyleyemeseler 
de Şerefin tarafına geçmeye başlamışlardı ve onunla gizlice 
görüşmekteydiler. Ertesi gün birdenbire İbrahim’in karşısında 
yer aldılar. Artık inisiyatif Şerefe geçmişti. Şeref, kuzeninin 
ordusunu püskürtüp Bitlis’i kuşattı. İbrahim yenilgiyi kısmen 
kabul eden bir teklif yaptı: Şerefe Bitlis’i (yani merkezi) ve 
Ahlat’ı bırakmaya, Hınıs ve Muş’la yetinmeye razıydı. İki ku
zen anlaşıp barış yaptılar. Ama aynı gün Şeyh Emir Bilbasi, 
muhtemelen kendi çıkarları öyle gerektirdiği için, İbrahim’i 
hapsettirdi. İbrahim yedi yıl hapis yattı, Şeref de bir süre için 
emirliği tek başına yönetti (Şerefname, II/l: 227-283).

Bu olaylara bakınca, sonunda Şeref Han’ın üstün geldiği yö
netici aile içindeki rekabet, sadece Bitlis aşiretlerini değil Pa- 
zuki gibi diğer aşiretleri ve başka dışgüçleri de kapsayan bir 
iktidar mücadelesinin yansıması olarak gözüküyor. Diğer dış 
güçlerin de bu iktidar mücadelesinde rol oynadığı da hemen 
hemen kesin. Ne yazık ki Şerejhame’nin aristokrat yazan, aşi
retler düzeyinde olup bitenler hakkında pek az bilgi vermekte
dir. Bu yüzden, mirlerin başından geçenlerin arka planı hak
kında ancak tahmin yürütebiliyoruz. Yu kanda anlatılanlardan 
sonra istikramı geri gelmesi için uzun bir zaman gerekti. Os- 
manlı-Safevi rekabeti (Bitlis bir sınır eyaletiydi) ile iç çelişki ve 
çekişmeler, 16. yüzyıl boyunca çoğu zaman içinden çıkılmaz
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bir yumak oluşturdu. Mirler birbirinin peşisıra sultana ve şaha 
bağlılık bildiriyor, unvanlar alıyorlardı. Bazılan İran’da yaşayıp 
önemli mevkilere geldiler. Ama sonunda Şerejrıame yazan  Şe- 
rafeddin, 1578 yılında Sultan III. Murat tarafından Bitlis’e geri 
çağnldı ve yeniden bölgenin yöneticisi oldu.

Gelirler ve askerî yükümlülükler

Bitlis zengin bir bölgeydi. Özellikle Muş Ovası’nda verimli 
tanm topraklanna ve dağlık alanda, bugün Küıdistan’da hâlâ 
anılmakta olan otlaklara sahipti. Bitlis kenti de önemli bir tica
ret merkeziydi ve stratejik bir konuma sahipti: Bölgedeki belli 
başlı ticaret yollan hep Bitlis’ten geçiyordu. Kentte aynca, ço
ğu Yakubi (Süryani) olan bazı büyük tüccarlar yaşamaktaydı. 
Zanaatçılık da çok gelişmişti. Özellikle silah imal eden demir
cilerden çok etkilenmiş olan Evliya Çelebi, terzilerden, doku
macılardan, kumaş boyacılanndan ve son derece güzel ve pa
halı deriler üreten sepicilerden de söz eder (Evliya IV: 1184). 
Şerefname'ye göre (II/l: 217) kentteki dükkân ve işliklerin sa
yısı 800’den az değildi. Yanm yüzyıl sonra yazan Evliya’ya gö
re bu sayı 1.200’dü (Evliya IV: 1164). Dükkân ve işliklerin sa
hipleri Ermeni, Yakubi ve Araplardı.

Bu durumda Bitlis, haliyle önemli bir gelir kaynağı oluştur
maktaydı. Mirin bu gelirin oldukça büyük bir kısmını, diğer 
sancakbeylerine göre çok daha yüksek bir miktarı alıkoyma 
hakkı olması, bölgenin ne derece bağımsız olduğunun bir gös
tergesidir. Örneğin, kendisine bırakılmış olan hastan sağlanan 
gelir, sancakbeyi görevinin bir karşılığı sayılıyordu. Şerefi Bit
lis yöneticiliğine getiren 1578 tarihli fermana göre,84 kimi köy
lerin gelirlerini ve Bitlis’te toplanan pazar yeri veıgilerini (ihti- 
sab) kapsayan hasın toplam getirisi yılda 500.000 akçeyi geçi
yordu. Bundan beş yıl sonra, 1583’te sultan, mirin hasına

84 Türk bilim adamı N. Sevgen Şerefi 1578 tarihine yerleştiren orijinal fermanla
rı (hıikm-ü şerif) bulmuştur. Bunları basideştirip modem Türkçe ile B.T.T.D. 
sayı: 9  (1968): 74-6’da yayımlamışur.
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Muş’un da bir parçasını ekleyince, bu gelire 200.000 akçe da
ha eklenmiş oldu (Şerefiıame II/l: 434). A yrıca  mir, te b a a sın a  

dahil olan 43.000 Hıristiyanm ödediği cizyenin yansım kendi
ne ayınyor, diğer yansını ise oradaki birliklerin masraflannm 
karşılanması için Van valisine gönderiyordu (Evliya IV: 1162). 
Oysa daha önce belirtildiği gibi, aslında genel kural olarak ciz
ye, merkezî hâzineye gönderilirdi. Üstelik söz konusu olan 
miktar, küçümsenecek cinsten değildi: Şerefiıame'ye göre (II/l: 
224) Hıristiyan tebaa, “cizye ve haraç” olarak yılda kişi başına 
70 akçe ödemekteydi.85

Şeref’in halefi Abdal Han, daha da büyük gelirlere sahip ol
du. Gençliğinde Sultan IV Murad’ı (1623-1640) öyle memnun 
etmişti ki, tüm Muş bölgesinin haracı, ömür boyu kendisine 
bağlandı (Evliya, IV: 1161-2). Yine küçümsenemeyecek bir 
miktardı bu. Büyüklüğü hakkında çok kaba da olsa bir fikir 
edinebilmek için, Şerefiıame’de verilen sayılara bakabiliriz: 
Sultan Süleyman döneminde (1520-1566) yapılan bir sayıma 
göre Muş’un toplam geliri 1,5 milyon akçeydi. Buna, sayılan 
4.000’i bulan Hıristiyan reayanın ödediği 70’er akçelik cizye ve 
haraç dahil, vakıf durumundaki köylerle sultanın arazileri ara
sında yer alanların gelirleri dahil değildi (Şerefname, II/l: 
224). Evliya Çelebi’ye göre mir, Muş’un geliriyle kale komuta
nı ve ona bağlı 200 askerin ücretlerini ödüyordu (Evliya, IV: 
1162). Ayrıca, kente gelen kervanların ödemek zorunda oldu
ğu yol vergileri de mire gidiyordu (Evliya, IV: 1161).

85 ‘Haraç’ tabirinin 16. yüzyıldaki kullanımı müphemdir: Bazen ellerinde bulun
durdukları toprak oranına göre Hıristiyanlar tarafından ödenen bir çeşit top
rak vergisi anlamında kullanılırken bazen de cizye ile özdeş olan önceden sap
tanmış belirli bir miktarda ödenen vergi anlamında kullanılmıştır. Bu takdirde 
ikisini birbirinden ayırdetmek için toprak vergisine haracı-ı erziye adı veril
miştir. Haraç ve cizye aynı anlamda kullanıldığından bu iki terimin de kelle 
vergisi anlamına geldiği ve henüz buna toprak vergisinin dahil edilmediği dü
şünülebilir. Yine de bu vergi oldukça yüksek bir meblağdır. 16. yüzyılın başla
rında Akkoyunlular döneminde Diyarbakır’da yaşayan Avrupalılar cizye ola
rak 55 akçe ödüyorlardı (Hinz: 1950:182). Benim bilgim dahilinde köylülerin 
ödediği cizye miktarına dair bu güne dek hiçbir yayın yoktur. Haracın normal 
kelle ve toprak vergisi haricinde başka bir vergiye tekabül ediyor olması da 
olasılık dışı değildir.
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Evliya’nm anlatımından, çok açık olmamakla birlikte, Bit
lis’teki bütün cemaat ve grupların mire yıllık bir vergi ödediği 
sonucu da çıkmaktadır. Bu herhalde, bugün de olduğu gibi, 
aşiretlerin ağalarına karşı geleneksel bir yükümlülüğüydü. 
Belli ki bütün bu vergi ve haraçlar gönüllü olarak ödenmiyor, 
toplanmaları için mir silahlandırdığı adamlarını gönderiyordu. 
Bu grupların mirin denetimindeki sınırlan aşıp komşu bölge
lerde yaşayan tebaadan da haraç alması, sıkça görülen bir du
rumdu. Bu yüzden komşu Kürt mir ve reisleri Van ve Erzurum 
valilerine durmadan Abdal Han hakkında şikâyette bulunuyor, 
onu “aslında kırk yıl önce öldürmek gerektiği”ni söylüyorlar
dı. Sının geçip Malazgirt’e giren 10.000 (?) adamı 40.000 ko
yuna el koyup bu arada 300 kişiyi öldürdüğünde mir, Van va
lisine hayvan vergisini toplamaya giden adamlannın bazı hata
lar yapmış olabileceğini söylemişti pişkinlikle (Evliya, IV: 
1237-1242).

Bölgeden gelir elde eden tek kişi mir değildi. Evliya’ya göre 
Bitlis’te, aşiret mensubu kişilere bağlı 13 zeamet ve 124 Umar 
mevcuttu. Bu tımar sahiplerinden bazılan, sipahi ordusunda 
alaybeyi, çeribaşı, ve yüzbaşı gibi rütbelerle görev almıştı. Ya
sal düzenlemeler gereği (bkz. dipnot 48) bu umarlar, orduya 
3.000 cebelü sağlamakla yükümlüydü. Savaş durumunda bu 
askerler, kendi mirlerinin sancağı altında Van valisinin ordu
suna katılmak zorundaydılar (Evliya, IV: 1162). Bitlis’in Os
manlI ordusuna katkısını oluşturan bu 3.000 asker, mirin ken
di amaçlan için toparlayabileceği gücün yanında oldukça kü
çük sayılırdı.

Gelirlerden pay alanlar arasında bir de dinsel kurumlar var
dı. Şerefname’de belirtildiğine göre, önemli sayıda köy, vakıfla
ra aitti. Evliya’yı okuyunca, bunun neden böyle olduğu hemen 
anlaşılıyor. Sadece Bitlis kentinde beş büyük ve birçok küçük 
cami, dört medrese, en az yetmiş ilkokul (mekteb) ve yirmi 
kadar da tekke vardı; toplam mihrab sayısı 110’u buluyordu 
(Evliya, IV: 1162-3). Bütün bunlar vakıf olarak yaşayan ku
ramlardı; belli toprak parçalannın gelirleri bunlara aynlmıştı. 
Aynı şey, kamu yaranna yapılmış daha küçük yaünmlar olan
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70 çeşme ve 41 kuyu için de geçerliydi. Anlaşılan Bitlis’teki 
Kürt halkın bir bölümü, özellikle Evliya’nın kendilerini cami
de satranç oynarken izlediği ve üretici işlerle pek ilgisi bulun
mayan bazı Rojekiler, dolaylı bir şekilde vakıf arazilerinden 
beslenmekteydi.

Gelirlerin arta kalanı devlet hâzinesine gidiyordu. Bizzat 
mir değil de, vali tarafından atanan iki devlet görevlisinden bi
ri olan haraç ağası, bölgede haracın toplanmasından sorum
luydu. Bazı topraklar (örneğin Muş Ovası’ndakiler) sultana 
aitti ve tüm gelirleri devlet hâzinesine aktarılırdı. Diğer arazi
lerden de haraç ve bazı küçük vergiler toplanıyordu. Cizyenin- 
se mir ve Van valisi arasında eşit olarak bölündüğünü daha 
önce belirtmiştik.

Diğer askeri birlikler

Bitlis’te devamlı olarak bir yeniçeri alayı bulunuyordu. İşte 
mir değil de vali tarafından atanan ikinci devlet görevlisi de, 
bu alayın komutanıydı. Ayrıca Evliya, kentte mirin 10.000 
hizmetlisi86 bulunduğunu, bunların kılıç, kalkan ve sopalarla 
silahlanmış olduğunu ve renkli üniformalar giydiklerini anlat
makta, yazdıkları özel bir köle ordusunu hatırlatmaktadır (Ev
liya, IV: 1184). Ancak buradaki 10.000 sayısı anlamsızdır. 
Böyle sürekli silah altında bulunan askerler, mirin gerektiği 
zaman aşirederden toplayabildiği 20.000 ya da daha fazla atlı 
ve bir o kadar da yayadan oluşan birliklerin bir eklentisi duru
mundaydı (bkz. dipnot 83).

86 Evliya Moğolca kökenli ‘nöker’ (Moğolca ‘arkadaş’, “yoldaş’ anlamına gelen) 
sözcüğünü kullanıyor. Bu sözcük çok kez bir nevi hizmetkârı tanımlar. 16. 
yüzyıla ait Doğu Anadolu’ya ilişkin kayıtlarda nöker kelimesi sık sık geçer an
cak bunlarla tam olarak kimin kastedildiği çok açık değildir. I. Miroğlu (Tarih 
Dergisi 28-29, 1975: 72 ve devamı) bu terimin sipahi ile eşanlamda kullanıldı
ğım ileri sürer ancak bunun yanlış olduğu aşikârdır. Zira ele aldığı kentlere ait 
kayıtlarda pek çok nöfeerden söz edilir. Beldceanu Miroğlu’nun başka bir çalış
masına ilişkin bir kritiğinde bu terimin tartışmasını da yapmıştır (Tuıcica 
IX/1,1977: 278-79).
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Resmî görevler; yargı

Sadece iki görevlinin Van valisi tarafından atandığına değin
miştik: Haraç ağası ve yeniçeri birliğinin komutanı. Diğerleri 
hep mir tarafından atanırdı. Evliya bunların en önemlilerini 
şöyle sıralamaktadır: Bir kadı, bir müftü, bir nakib-ul eşraf,87 
kale komutanı, yol ve pazar yeri vergilerini toplayanlar ve bir 
dizi daha alt düzeyden görevli.

Resmî olarak yargı yetkisi kadıya verilmişti. Ancak mirin, te
baasından kendisine itaat etmeyenler çıktığında kadıya başvu
racağı pek düşünülemezdi. Bitlis’te kadının işlevi muhtemelen, 
mirle doğrudan ilişkisi fazla olmayan konularla sınırlıydı. Diğer 
sancaklardaki kadıların tersine, bağımsız hareket etmesi ola
naksız gibiydi, çünkü kendisini atayan merkezî otorite değil, 
bizzat mirdi -son derece az rastlanan bir durum. Üstelik, Evli- 
ya’nın incelikle belirttiğine göre, kadının zaten yüksek olan üc
reti,88 mirle uyum içinde olursa, daha da yükselebilirdi (a.g.l.: 
1162). Yani, yargı konusunda mir, İstanbul’dan bağımsızdı ve 
çok sıkı bir denetim gücüne sahipti. Bu bağımsızlığı daha da ar- 
üran bir etmen, bir tür adli uzman sayılan müftünün, impara
torluğun diğer bölgelerinin tersine Hanefi değil, -Kürderin ço
ğunlukla bağlı olduğu- Şafii mezhebinden oluşuydu. Nüfusun 
çoğunluğunun Hanefi olmadığı Mekke, Medine, Kudüs gibi 
kenüerde bile müftüler nadiren diğer üç mezhebin kurallarına 
göre hareket edebilirlerdi. Bitlis bu açıdan tam bir istisna oluş
turuyordu.89 Yani yumuşak bir ifadeyle söylersek, yönetim ve

87 Nakib ül-eşraf resmen belli bir bölgede yaşayan ve Peygamberin soyundan ge
len tüm yerel seyyidlerin (ya da eşrafın) önderi/yöneticisi olarak kabul edilir.

88 Evliya yıllık gelirini seksen kese olarak bildirir. Bu miktar bölgenin başkenti 
olan Diyarbakır kadısının yıllık gelirine eşit olup Malatya kadısının da iki 
mislidir. Bu miktar 3.2 milyon akçe değerindedir, zira 1660’da bir kese 40.000 
bin akçe ediyordu (Von Hammer 1815, cilt II: 171).

89 Von Hammer’e göre imparatorluktaki bütün müftüler kararlanm Ebu Hane
fi’nin kuralları uyarınca vermek zorundaydılar. Bu kuralın dışında sadece 
Mekke, Medine, Kahire, Halep, Kudüs ve Şam kalıyordu. Bu kenüerde diğer 
mezheplerden insanlar yaşıyordu ve Hanefi müftünün yanısıra bu mezheple
rin fıkıhlarını uygulayan müftüler de bulunuyor ise de bunlar sadece doğru
dan kendi mezheplerine ilişkin meselelerde’ karar alabiliyorlardı (Von Ham-
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yargı güçleri birbirinden pek ayrılmamışa ve şeriaün yorumun
da da Osmanlı devletinden bağımsız olunabiliyordu.

Bu özellikleriyle Bitlis, imparatorluğun bir eyaletinden çok, 
bir vassal devlet görünümündeydi. Yönetici aileye tanınmış olan 
bağımsızlık, zaten çok yüksekti; ailenin kendisi de, mümkün 
olduğunca daha fazlasını istiyordu. Tavemier’nin bölgede bu
lunduğu dönemde mir, ne Osmanlı ne de Safevi egemenliğini 
tanımaktaydı; ama Bitlis’in stratejik konumundan dolayı her iki 
devlet de onunla samimi bir ilişki içinde görünmeye çalışıyordu 
(Tavemier, I: 303). Melek Ahmed Paşa Van valiliğine yeni atan
dığı sırada, büyük bir askerî güçle Abdal Han’a bağımsızlığının 
sınırlarını göstermeye girişti. Ancak, Evliya’nın bir yıl sonra 
gözlemlediği gibi, bu girişimin etkileri uzun sürmeyecekti.

Sosyal tabakalaşma

Bitlis emirliği, hayli tabakalı bir toplumdu. Bu tabakalar, daha 
küçük bir ölçekte Osmanlı İmparatorluğu’ndakini yansıtiyordu.

1. En tepede mir ve ailesi yer almaktaydı.
2. Onun hemen altında aşiret ağalan ve diğer önemli kişiler 

geliyordu. Danışmanlar ve bazı başka yüksek görevliler, bu sı
nıftan seçilirdi. Aşiret seçkinlerinin birçoğu tımar sahibiydi ve 
kendi bağımsız gelirleri vardı; bunlann çoğu kentte yaşardı 
(Evliya, IV: 1185). Diğerleri de genellikle hayvanlannın geli
riyle (sürülere çobanlar bakmaktaydı) ve aşiret üyelerinden al- 
dıklan armağanlarla yaşıyorlardı. Sarayda bulunanlarsa muh
temelen mirden mali destek görmekteydi.

3. Buna benzeyen ama aşiret kökenli olmayan bir seçkinler 
grubu da, resmî görevlilerden, mir hizmetindeki zanaatkâr ve 
alimlerden, din adamlarından (şeyhler, sayyidler, mollalar vb.) 
oluşuyordu.

4. Sıradan aşiret üyeleri arasında da, iki tabaka söz konusuydu 
(ama bu aynm çok sabit değildi ve birinden diğerine geçiş olası
lığı yüksekti): An olanlar ve olmayanlar. Adılann en iyileri, tımar

mer 1815, cilt II: 391). Bu arka plan gözönünde bulundurulduğunda Bitlis’in
durumunun olağan dışı olduğu aşikârdır.
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sahipleri tarafından cebelü olarak seçilirdi. Aşiret üyeleri, köle- 
askerlerle (nöker) birlikte askeri sınıfı oluşturmaktaydı. Nökerle- 
rin ne şekilde toplandığı hakkında belirgin bir bilgi yoktur.

5. Kentte yaşayan Kürtler epeyce çoktu. Evliya’ya göre bun
lar, hep Rojekilerdi. Diğer Kürtlerden farklı olarak, savaşçı de
ğillerdi; oldukça zarif, kibar kimselerdi. Meslekleri bilinmiyor.

6. Tepelik ve dağlık kesimlerde yaşayan Kürtlerden oluşan 
..bir köylülük de (reaya) mevcuttu. Ama bunlann kendileri ve 
aşiretlerle ilgileri hakkında bilgimiz yok.

7. Bitlis ekonomisinin motorunu, göçerlerin sürüleri dışında, 
Hıristiyan reayanın (başlıcası Ermeniler, biraz da Süryaniler) 
faaliyeti oluşturuyordu. Yerleşik köylülüğün ve kent nüfusu
nun çoğunluğu Ermeni’ydi.90 Siyasal olarak Ermeniler aşağı bir 
konumdaydı; ama maddi durumları genellikle iyiydi: İçlerinde 
çok iyi zanaatkâr ve ustalar, büyük tüccarlar vardı, bazıları da 
özel bir tarzda meyvecilik yaparak yüksek kazanç sağlıyordu.

16. ve 17. yüzyıllarda Bitlis nüfusunun etnik yapısı hakkın
da istatistik bilgileri henüz yoktur. Osmanlı devlet arşivinin 
araştırılmasıyla, herhalde diğer eyaletlerdeki gibi, Bitlis’in de 
dinsel bileşimi ve ekonomisi üzerine ayrıntılı veriler ortaya çı
kacaktır. Ama henüz bu bilgilerden yoksunuz ve Cuinet’nin 
19. yüzyıl sonlarına ilişkin topladığı istatistiklerden, inceledi
ğimiz döneme yönelik kabaca bir fikir elde etmek için yarar
lanmakla yetinmek zorundayız. Buna göre Ermeniler, Bitlis 
emirliği sınırlan içindeki nüfusun yüzde 40’ını oluşturmak
taydı. Büyük çoğunluğu Kürt plan Müslümanlann yüzde 15- 
20 kadan hâlâ göçerdi.91

90 Evliya yirmi mahalle sayıyor ve bunlardan onbirinde ‘Arap, Süryani ve Erme- 
nilerin ikamet ettiğini’ diğerlerinde ise Müslümanlann yaşadığını söylüyor 
(Kitap IV; 1163). Kitabın yayımlanan nüshasında Ermenileıden söz edilmiyor; 
Ermenden daha sonra incelediğim orijinal nüshada buldum.

91 1870’lerde emirliğe ait bölgelerde şu dint-etnik gruplar yaşamaktaydı:
______________________Müslümanlar__________Yeztdîler_______Hıristiyanlar
Bidis (Ahlat dahil) 70.500 (%65) 1.000 (%1) 37.000 (%34)
Muş 66.750 (%54) 1.000 (%1) 55.500 (%45)
Hınıs 16.750 (%63) 10.000 (%37)

(Cuhıet 1891-4 ,1; 138; II: 526-7)
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Emirliğin siyasal seçkinler tabakasında sadece 2. grup değil, 
3. grup da yer almaktaydı. Bu durum Melek Ahmed Paşa Ab
dal Han’ı kovduğunda belli etmişti kendini. Yeni bir mir seç
mek gerekiyordu ve Abdal Han’ın üç oğlu başlıca adaylardı. 
Seçim için oluşturulan özel mecliste sadece aşiret reisleri değil, 
Bitlis’in ilim ve din adamları, şeyhleri, ayanı ve sayyidleri de 
yer almıştı (Evliya, IV: 1173). Hıristiyan tebaa politik konular
da söz sahibi değildi, tehlike ve kriz dönemlerinde bile askerî 
bir işlev üstlenmesine izin verilmiyordu.92 Şerefname Hıristi- 
yanlardan sadece bir gelir kaynağı olarak söz etmektedir.

Sadece bir kez, mirlerden biri çoğu aşiret tarafından terk edi
lip yabancı bir gücün (Osmaplılar) saldırısına uğrama tehlike
siyle karşı karşıya kaldığında, kendisine bağlı ağalardan biri, te
baasındaki Ermenden silahlandınp savunmaya katmasını öner
mişti. Artık geçip gitmiş bu olaylan sakince değerlendirebile
cek durumda olan Şeref Han bile, bu öneriyi ağanın budalalık 
ve cehaletinin (hamakat ve nadani) kanıtı saymaktadır. Mirin 
diğer danışmanlan da benzer görüştedir. Sonuçta Kürtler şeref
li ama tam bir yendgiye uğradılar ve Ermeniler de bir süre için 
başka bir efendiye haraç ödediler (Şerefname II/l: 314-6).

Baban

Yaklaşık 1550-1850 arasında Baban emirliği, bugünkü Irak’m 
tarihinde önemli bir rol oynadı.93 Bütün bu dönem boyunca 
emirlik kâğıt üzerinde Osmanlı İmparatorluğu’na bağlıydı ve 
İran’a yönelik çeşidi seferlere katıldı; bu arada asıl hedefi, re
kabet halinde olduğu Ardalan emirliğiydi. Yöneticileri her za
man büyük ölçüde bağımsız olabiliyorlar ve bunu sağlamak 
için de, bazen kanlılarla işbirliği yapmaktan geri durmuyor
lardı. Diğer yandan hem Bağdat valisi, hem de kanlılar, Baban

92 Osmanlı İmparatorlugu’nda Müslüman olmayan tebaanın {reaya) silah taşı
masına izin verilmiyordu. Ancak Kürtlerin ve Hıristiyan komşuları mn/teba- 
alannm ortak düşmanlarına karşı omuz omuza savaştıkları birçok durum bi
linmektedir.

93 Irak tarihinde Babanîn rolü konusunda en iyi kaynak halen Longrigg'in çalış
masının (1952) çeşitli bölümleridir.
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üzerindeki etkilerini artırabilmak için, mir ailesinin iç çekiş
melerine müdahale ediyor, entrikalar çeviriyorlardı. 17. yüzyı
lın başlannda Baban mirleri, önemli bir Türk unvanına sahip 
oldular ve paşa diye anılmaya başladılar (o sırada paşalık un
vanı, sadece birkaç sancakbeyine verilmiş durumdaydı; aynı 
yüzyılın daha sonraki dönemlerindeyse, birçok başka sancak
beyi de paşa yapılacaktı). Bunlar, aşiretlerin ve “aşiret-dışı” 
nüfusun yaşadığı büyük bir toprak parçasının yöneticisiydiler. 
Aşiretlerin başında kendi reisleri bulunuyor, diğerleri içinse 
mir tarafından valiler atanıyordu. Bu valilerin her biri, bir böl
ge üzerinde haklara sahipti.94

Bazen bu atanan kişiler, o yöreyi kışlak olarak kullanan gö
çer aşiretler, bazen başka bölgelerden gelmiş aşiretlerin reisle
ri, bazen de mirin kendi akrabalarıydılar. Tabiî hepsi de, asker 
ya da aşiret “kast’Tndandı. Bu yöreler oldukça sık el değiştirir
di: yönetici ailenin başka bir kolu tahta geçtiğinde (ya da ele 
geçirdiğinde), kendi adamlannı vali yapıyordu. Her vali de 
kendisiyle birlikte adamlarını da getirirdi (Rich: I, 90). 19. 
yüzyıl başlannda Baban’ı ziyaret eden İngiliz gezginler, bu ata- 
malann örneklerine tanık olmuşlardı. Rich’in anlattığına göre, 
Baban’ın o zamanki hâkimi, konuğu olduğu Mahmud Paşa, 
kendisine karşı dolaplar çevirmekte olan amcası Abdullah’la 
arasını düzeltmek için ona en iyi (yani en verimli) yörelerden 
birini tahsis etmişti (Rich I: 149). Başka bir örnekte de, Baban 
topraklan dışında yaşayan Piran aşireti reislerinden Selim Ağa, 
Baban’a bağımlı uzak bir yöre olan Şwarta’ya çağnlmış ve “fe
odal esaslara göre sınır koruyucusu makamına getirilmişti”. 
1919’da torunlan, hâlâ oranın aşiret-dışı köylülerinin tartış
masız “şövalyeleri” durumundaydılar (Edmonds 1957: 101).

Sultanın nasıl sınırlardaki Kürt vassallanyla sorunlan olu

94 Bu daha önceden varolan ‘feodal’ örgütlenme biçimi Osmanh İmparatorhı- 
ğu’na dahil edilmiştir. Şere/name’de sözü edilen ilk Baban prensi Pir Budak’m 
kendi egemenliği altında bölgenin mir-i liva’bğına (sancakbeyliği) getirildiğini 
tıpkı Osmanh sultanlarının sancakbeylerine yaptığı gibi davul ve sancakları
nın verildiği söylenir, (ancak bu, daha yakın bir uygulamanın geçmişe mal 
edilmesi olabilir) (Şerefiıame: 136). Şeref Han’ın devrinde (1597) ‘değişik aşi
retlerin ağalan bu ülkenin bir bölgesine atanıyordu...’ (aynı eserden: 144).
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yorsa, mirin de kendi vassallarvyla benzer sorunları olabiliyor
du. Baban emirliğince atanmış olan Pizdar yöresi yöneticisi 
Yusuf Bey, Tebriz’e gidip o sırada daha güçlü durumdaki vali 
(aynı zamanda İran veliahtı) Abbas Mirza’ya bağlılık sunmuş
tu. Sonuçta Pizdar yöneticiliğini, kendisine bir de Saıdaşt yö
resini bağışlayan Abbas Mirza’nm vassalı olarak sürdürdü. 
(Rich: I, 321/2).

Bunlar, Rich’in bölgeye gelişinden (1820) kısa bir süre önce 
olup bitmişti. Çok geçmeden, Osmanlı ve İran etkilerini den
geleyerek büyük ölçüde bağımsız kalabilmiş olan, ama Türk- 
lerden çok İran’a yakınlık duyan Mahmud Paşa’nın kendisi de 
Abbas Mirza’ya bağlanınca, iki komşu imparatorluk arasında 
savaş çıkü.

1820’de uzun süre Baban’ın başkenti Süleymaniye’de kalmış 
olan Rich, bu emirliğin 19. yüzyıl başlarındaki durumu hak
kında bilgi edinilebilecek tek kaynaktır. Yaklaşık onbeş yıl 
sonra bölgeden geçen Fraser ile Ainsworth’ten Baban hakkın
da önemlice bir şey öğrenemiyoruz. Buna karşılık Rich’in göz
lemleri, konuya ışık tutucu nitelikte. Örneğin Baban sarayında 
birçok önemli aşiretin reislerine rastlamış olması, aşiretleri de
netim altında tutmak için Bitlis paşalannınkine benzer yön
temler uygulandığını gösteriyor. Daha ilginci, Rich’in yazdık
larından saraydaki görevlilerin bir listesinin çıkarılabiliyor ol
ması. Bu görevlilerin unvanlarından, Osmanlı sarayının doğ
rudan taklit edildiği anlaşılıyor (ya da belki Bağdat sarayı tak
lit edilmiş; ama o da zaten lstanbul’dakinin bir taklidi). Rich, 
şu görevlileri zikretmekte:

-  “Başbakan”: veraset yoluyla geçen bir görev (Rich: I, 115). 

Başbakan hem  resm î, hem  de gayriresm î b ir etkiye sahipti; di

vanhanesinde her kadem eden insana rastlanabilirdi. Bu du

rum , hem en Köprülü ailesini akla getiriyor: Bu ailenin b irçok  

üyesi O sm anlı sultanlarının başvezirliğini yapmış, devlet poli- 

tikalannı hem  belirlem iş hem  de uygulamıştı.

-  “Selikdar, yani k ılıç  taşıyıcı” (m uhtem elen silahtar anla

m ında): Yine verasetle geçen bir görev. 18 2 0 ’de selikdar çok
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gençti, erişkin  yaşa gelene kadar bu görev onun adına başka 

biri tarafından yürütülecekti (R ieh: I, 1 15). O sm anlı İmpara

torluğunda saray içindeki en yüksek görevlilerden biri, silah- 

dar ağaydı; su ltanın  b ü tü n  haberleşm e işlerin i o yürütürdü 

(Shaw  1976: 45 ).

-  “Işık  ağası, yani törenler am iri” (Rieh: 1 , 168).
-  “H arem  ağası, yani kadınlar dairesinin m uhafızı.” R ich 

bu adam ın ve yardım cılarının hadım  edilm iş m uhafızlar de

ğil, “k a lın  b ıy ık lı K ü rtler” olduğunu görüp ç o k  şaşırm ıştı 

(Rieh: I, 2 8 4 ). O sm anlı Imparatorluğu’nda hadımağası, im pa

ratorluğun en  güçlü kişilerinden biriydi.95

-  “îm rahor, yani atlar am iri” (Rieh: I, 3 6 6 ). Başka deyişle, 

ahırlar am iri, emir-i akhor. Sultanın dışa yönelik işleriyle ilgili 

en yüksek görevlilerdendi (Shaw 1976 : 117).

-  Yönetim le ilgili olmasa bile, yine de önem li konum u olan 

b ir görevli de m üneccim başı, yani baş astrolog/astronomdu. 

(Rieh: I, 1 36). O sm anlı sarayında da m üneccim başı, yazıcılık 

işleriyle ilgili yüksek dereceli b ir görevliydi (Shaw  1976 : 117).

Aslında Rich, emirliğin idari örgütlenmesiyle pek ilgilenmi
yordu; yukarıdaki bilgileri başka konular arasmda not ediver- 
mişti. Yine de bu betimlemeleri, Baban sarayının ne kadar ince 
ayrıntılar düşünülerek düzenlenmiş olduğunu göstermektedir.

Yazık ki ekonomik konularda, gelirlerin toplanması ve dağı
tılması konusunda Rich, fazla bilgi vermemektedir. Belirttiğine 
göre, binlerce aileden oluşan büyük, zengin ve güçlü Caf aşire
ti, yıllık vergi olarak sadece otuz kese, hatta bazen daha da az 
ödemekteydi ve bu diğer aşiretlerden almana göre çok azdı 
(Rich: I, 281n). Böyle güçlü bir aşiretten, sorun çıkmadan çok 
fazla vergi alınamayacağı bellidir. Mirin atadığı valiler, bu gö
revi ne kadar sürdürecekleri belli olmadığından, köylüleri ola
bildiğince sıkıştırıp ellerinde ne varsa alıyorlardı. Yönetici aile 
içindeki rekabet Osmanlı ve İran entrikalarıyla birleşince, ani

95 16. yüzyılda sadece Sadrazam’dan ve Şeyh-ül İslâm'dan (İmparatorlukta en 
yüksek mertebedeki müftü) hemen sonra geliyordu. ‘Etkinliği sultana ulaşa
bilmesinden ve onunla iletişim kurabilmesinden ve haremdeki rekabeti ve hi
zipleşmeyi matıipüle edebilmesinden kaynaklanıyordu’ (Shaw, 1976:115).
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değişiklikler kaçınılmaz oluyor, iktidara gelen yeni mir, he
men yeni atamalar yapıyordu. Görev sûresinin bu belirsizliği, 
yumuşatıcı bir etki yapabilecek himayecilik (patronaj) ilişkile
rinin gelişmesine de fırsat bırakmadığından, aşın bir sömürü 
vardı. Bu da, emirliğin tüm imparatorlukla paylaştığı en çirkin 
özelliklerden biriydi. Bir aşiret ağası Rich’e, bu istikrarsızlığın 
aşiretleri yerleşik tanma geçmekten (aslında bu, durumlannı 
bir hayli düzeltebilirdi) alıkoyan temel neden olduğunu söyle
mişti: “Biçemeyecek olduktan sonra, niye eksinler?” Bunun 
yerine aşiretler, köylülüğün (guran) sırtına bir yük daha bindi
riyor, her türlü hukuku hiçe sayıp, koparabildiklerini alıyor
lardı (Rich: I, 89, 96).

İran’ın Kermanşah valisi Prens Muhammed Ali Mirza bölge
yi istila edince, sömürü daha da arttı, çünkü şimdi Iranlılar da 
paylarını istiyorlardı. Sonunda köylüler, kitle halinde bölgeyi 
terk edip, kendilerini sömürecek daha az efendinin bulundu
ğu yerlere gittiler (Fraser 1840 :1, 177).

Bağdat’ın ya da merkezî hâzinenin Babaridan ne kadar gelir 
sağladığı belli değildir. Ama belli ki, Osmanlı iktidarının belir
lediği en yüksek rayiçten daha az bir miktar söz konusuydu. 
Şerefrıame’ye göre, o dönemde Bahan topraklan imparatorluk 
arazisine dahildi; yani umar olarak verilmiyor, gelirleri de üc
retli devlet görevlileri tarafından toplanıyordu. Her aşiret reisi- 
liği, Şahrazur eyaleti hâzinesine yılda dört katır yükü altın öde
mek zorundaydı (Şerefname II/l: 144). Anlaşılan Baban, mer
kezî devlet aygıtı karşısında giderek bağımsızlaşmış, ama bu, 
köylülüğün sadece daha da çok sömürülmesine yol açmıştı.

Bazı düşünceler

1. Betimlemiş olduğumuz bu emirliklerin bir bütün olarak Os
manlI İmparatorluğumla paylaştığı birçok kurum vardı. Örne
ğin Bitlis emirliğinde de bir tımar sistemi yürürlükteydi ve bu 
tımarlardan gelen askerlerin oluşturduğu, kapıkulu ordulannı 
hatırlatan bir “hizmetliler ordusu” vardı. Ancak bu, mutlaka 
emirliklerin söz konusu kurumlan Osmanlı İmparatorlu
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ğu’ndan devraldığı ya da imparatorluğun bunlan emirliklerde 
oluşturduğu anlamına gelmez. Ortadoğu’nun daha eski küçük 
devletleri veya büyük imparatorlukları da benzer kurumlara 
sahipti. Yani bu kurumlar, bütün bir bölgenin hem emirlikler 
hem de Osmanlı ve Safevi imparatorluklarınca paylaşılan kül
türel mirasının bir parçasıydı. Zaten Osmanlı İmparatorluğu, 
benzer bir emirlik olarak doğup gelişmişti. Emirliklerin Os
manlI İmparatorluğu’na bağlanmasıyla birlikte, kurumlar ba
kımından karşılıklı bir etkileşim de başlamıştı: İmparatorluk, 
yöresel kuramların bazılarını muhafaza ediyor, ama onlan da
ha bütünlüklü bir yasal-yönetsel sisteme katıyordu. Emirlik
lerdeki farklı “sınıflar”ın hak ve yükümlülükleri, imparatorlu
ğun diğer kısımlarındaki uygulamalara uygun hale getiriliyor
du - yani en azından teorik planda (bkz. yukarıda vergilendir
meyle ilgili anlatılanlar).

2. Rich’in betimlediği Baban emirliği, aynı dönemde impara
torluğun bütününde görülen aynı çöküş belirtilerini göster
mekteydi. Bunların en göze çarpanı, görevlerin sık sık el de
ğiştirmesi ve köylülüğün aşırı sömürülmesiydi. Besbelli ki, 
emirliğin ekonomik ve siyasal öıgüdenmesi, imparatorluğun- 
kine paralel bir şekilde çökmekteydi. Bu çöküşte imparatorlu
ğun gerilemesinin etkisi de vardı. Ancak bunun tek nedenli 
bir süreç olarak görülmemesi gerekir.

3. Özellikle Bitlis hakkındaki betimlemeler, emirliklerin im
paratorluğa entegrasyonunun ancak kısmen gerçekleştiğini 
açıkça göstermektedir. Bunun bir göstergesi, mirin alıkoyduğu 
gelirin yüksekliğidir. Başka bir gösterge, Osmanlı ordusunun 
hizmetine verilen asker sayısıyla, mirin kendi amaçlan için se
ferber edebildikleri arasındaki büyük farktır. Bir üçüncüsü de, 
mirin yargı alanındaki bağımsızlığı ve kadının onun bir adamı 
oluşudur. Mir bu bağımsızlığını, Abdal Han örneğindeki gibi 
imparatorluk onu altedip tahttan indirebilecek güce sahip ol
duğu halde sürdürebilmektedir. Bu ancak, emirliğin sınır bo
yundaki konumuyla açıklanabilir. Küıdistan, sadece doğal ya
pısı nedeniyle halkın rızası olmadan denetim altında tutulması 
çok güç bir ülke değildi, aynı zamanda iki rakip imparatorluk
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arasında da yer alıyordu. Osmanlılar, emirliklerin bağlılığını 
güvence altına alabilmek için mirlere birçok ayrıcalık tanımak 
zorundaydı. Hatta Bitlisli Şeref Han bir ara Safevi hizmetine 
girmiş, Bitlis’i kontrol edebilmek için ona ihtiyaç duyan Os
manlIlar tarafından geri çağrılmış, karşılığında kendisine bir
takım ayrıcalıklar verilmişti. Gerçekten de mirler, iki impara
torluğu birbirine karşı kullanma imkânına sahip olmasalar, 
herhalde kendi emirlikleri üzerinde de bu denli iktidar sahibi 
olamayacaklardı.

Şimdiye kadar, bir imparatorluğun periferisinde ya da iki 
imparatorluk arasındaki tampon bölgede bu şekilde gelişip 
güçlenebilen yan-bağımsız siyasal birimlere yeterince dikkat 
çekilmedi. Eisenstadt, imparatorlukların siyasal sistemleri 
üzerine yazdığı önemli kitapta (1963), bu olgudan hiç söz et
mez. Ona göre, Osmanlı İmparatorluğu’nun da içinde bulun
duğu tarihteki bürokratik imparatorluklann patrimonyal ve 
feodal sistemlerden bir farkı da, “topraklan üzerinde belirgin 
bir merkezî egemenliğe” sahip olmasıdır (1963: 23). Oysa 
Kürt emirlikleri üzerine betimlemeler, merkezî egemenliğin 
hiç de o kadar belirgin olmadığını göstermektedir.

4. Tımar sistemi ve vergi düzenine ilişkin tartışmalar, Os
manlI yasalanmn hem Müslüman hem de gayrimüslim köylü
lüğü aşın sömürüye karşı koruduğunu göstermiş bulunuyor. 
Buna göre, merkezî denetimin güçlendiği dönemlerde, zayıf ol
duğu dönemlere oranla, köylülüğe binen yükün görece azaldığı 
düşünülebilir. Bunun genel olarak doğru olduğu söylenebilir. 
Osmanlı İmparatorluğu’na bağlanma, köylülüğün vergi yükü
nü biraz azaltıyordu - ve bu, Kürt bölgelerinde de böyleydi. 
Özerk Kürt bölgelerinde vergi durumunun gerçekte nasıl oldu
ğuna dair bilgiler yok denecek kadar az; ama daha ağır vergile
rin söz konusu olduğunu gösteren herhangi bir veri de yok. 17. 
ve 18. yüzyıllarda merkezî denetimin zayıflaması, sık sık kötü
ye kullanılan iltizam sistemini beraberinde getirerek, köylülüğe 
yönelik sömürünün iyice şiddetlenmesine yol açtı. Oysa, 19. 
yüzyılda merkezî denetimin yeniden güçlenmesi, veıgi yükü
nün hafiflemesini sağlayamadı. İdarî reformlardan sonra hükü
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met, artık mültezimlerin ya da yerel reislerin aracılığı olmadan 
da vergi toplayabilecek kadar güçlü ve etkili hale gelmişti; an
cak, aşiret reisleri ve diğer yöresel güç sahiplerinin kendi ha
raçlarını toplamalarına engel olamıyor ya da olmak istemiyor
du. Böylece, köylüden çifte vergi alınmaya başlanmışü.

5. Tımar sistemi ayrıca, bir kısım köylünün yasal olarak belli 
bazı aşiret mensuplannm hizmetine girmesine yol açmaktaydı. 
Aşiret-re’yat ayrımı aslında buradan kaynaklanmamaktadır (za
ten çok daha eskidir), ama bu yasalarla müeyyideye bağlanmış 
ve pekiştirilmiştir. Yasa, belli bir kast duvan örmüştü.

6. Mirler, emirlikleri içindeki aşiretleri denetlemek için 
gruplan ya da aşiret konfederasyonlannı birbirine karşı kulla
nıyor (“böl ve yönet”) ve aşiret reislerini kendi saraylannda, 
gözetim altında tutuyorlardı. Devletin mirleri tanıyor olması 
da, konumlannı güçlendiriyordu. Ancak bu tek başına, mir ai
lesine gösterilen sadakati açıklamaya yetmez. “Karizma” teri
minin bir açıklama değil, daha çok bir etiket olduğunu biliyo
rum; yine de, mirin otoritesinin karizmatik niteliğini vurgula
mak gerektiği düşüncesindeyim. Son emirliklerin ortadan kal
dırılmasından beri yüz yıldan uzun bir zaman geçti (aşağıda 
bunu ele alacağız); buna rağmen insanlar, her yerde eski mir 
ailelerinden hâlâ huşu ve saygıyla söz ediyorlar. Belki fiili poli
tik güç danışmanların elindeydi, ama aşiretler mire bağlılık 
duyuyordu ve hiçbir danışman mirin yerini dolduramazdı.

19. yüzyılda siyasal değişimler

19. yüzyılın ilk yansında Osmanlı İmparatorluğu üzerinde 
birbirine karşıt nitelikte iki eğilim etkili olmaktaydı. Önceki 
iki yüzyıl boyunca yavaş yavaş ama sürekli gerilemiş olan im
paratorluk artık öyle zayıf düşmüştü ki, çöküşün eşiğinde gö
züküyordu. Bu durum, periferide bağımsızlık ve aynlıkçılık 
rüzgârları estirmekteydi. Avrupa güçlerinin Osmanlı sarayı 
üzerindeki büyük etkisi herkesin malumuydu ve haklı olarak, 
bu da bir zayıflık belirtisi sayılıyordu. Ancak bu Avrupa etkisi, 
idari reformun da esinleyicisiydi aynı zamanda. Sultan II.
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Mahmud (1808-1839), merkezî denetimi yemden tüm impa
ratorlukta kurmak için büyük çaba gösterdi. Denilebilir ki, ay
nı anda hem merkezkaç, hem de merkezîleştirici eğilimler et
kindi. Böylece bu dönemde, bir yandan Kürt emirlikleri için 
ölüm çanları çalarken, diğer yandan iki Kürt emirliği, daha 
önce görülmemiş bir güce ve ihtişama ulaştılar.

II. Mahmud tahta geçtiğinde Kürt emirleri sadece yan ba
ğımsız durumda değildi aynı zamanda Anadolu’nun her tara
fında, belli bir yörede sözü geçen aileler hükümetin işlevlerini 
üzerine de almış, fiilen bağımsız yöneticiler (derebeyi) haline 
de gelmişlerdi. Hatta atanan valiler bile başına buyruk hareket 
ediyor, İstanbul’u kaale almıyorlardı. Mısır, kısa süren bir 
Fransız işgalinden (1798-1801) sonra, halk arasında çok ün
lenmiş valisi Mehmed Ali’nin (1805-1848) yönetiminde fiili 
bağımsızlık elde etmişti. 1806-12 arasında Rusya’yla yapılan 
savaşta imparatorluk, bir yenilgi daha tattı. Bunu 1828-29’da 
daha da ağır bir yenilgi izledi: Bu kez Ruslar geçici bir süre 
için Erzurum ve Trabzon’a egemen olmuş, böylece Kürdis- 
tan’ın periferideki bölgelerinin imparatorlukla bağı geçici ola
rak kopmuştu. Yine 1828’de, Mahmud’un daha önce kontrol 
altında tutabilmiş olduğu Yunan milliyetçileri, küçük bir ba
ğımsız devlet kurmayı başardılar. 1830’da da güçlü Avrupa 
devletleri, sultanı bağımsız Yunanistan’ı tanımak zorunda bı
raktılar. Sultan tarafından haksızlığa uğratıldığını düşünen Mı
sır Valisi Mehmed Ali, 1831’de Suriye’yi işgal etti. Üstelik, ge
nerallerinden İbrahim Paşa bir yıl sonra Osmanlı ordusunu 
Anadolu’nun göbeğinde bozguna uğrattı. 1839’da Nizip’teki 
savaş da, yine OsmanlIların yenilgisiyle sonuçlandı.

İbrahim Paşa tarafından ağır bir yenilgiye uğratılan ordu, 
önceki yıllarda Kürdistan’a sefer yapmış, gaddarca ama etkili 
bir şekilde itaatsiz Kürt reislerini sindirip eşkıyalık yapan aşi
retleri cezalandırmıştı. 1806-12 Rus Savaşı’nm hemen ardın
dan enerjik bir tarzda merkezîleştirme politikasını başlatan 
Sultan Mahmud, büyük ölçüde başarı kazanmıştı: Bir dizi si
yasal, askerî ve polisiye girişimle isyancı paşaları ve derebeyle
ri altedip yerlerine İstanbul’dan gönderilen atanmış devlet gö-
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revülerini geçirmişti.96 1826’da artık Anadolu derebeylerine 
boyun eğdirilmiş bulunuyordu ve bundan sonra Kürdistan’ın 
sindirilmesine başlanabilirdi. Paşalanndan Mustafa Reşit Paşa 
(daha önce Sivas valisiydi, daha sonra da başvezir olacaktı), 
bunu izleyen kampanyaları organize eden askeri bir dehaydı. 
Yüzyıl ortasına gelindiğinde artık Kürdistan’da hiçbir emirlik 
kalmamıştı. Artık Kürdistan kâğıt üzerinde doğrudan Osmanlı 
valilerince yönetilecekti, ancak fiiliyatta Osmanlı yönetimi çok 
etkisiz kalacaktı. Kentlerin yakın çevresinde valiler bir ölçüde 
iktidar sahibi olabiliyordu; ama hiçbir yerde gerçek bir otorite
leri yoktu.

İki Kürt miri kısmen bu ilk merkezîleştirme girişimlerine 
tepki olarak, kısmen de uluslararası politik durum ve Osman- 
lı-Mısır gerginliğinden yararlanarak, emirliklerinin eski parlak 
günlerini geri getirdiler; çok geniş araziler fethedip merkezî 
otoriteye başkaldırdılar. Bir gözü sakat olduğu için Miri Kor 
(kör mir) diye anılan Rowanduz’lu Mir Muhammad, 1814’te 
eski güç ve zenginliğini yitirmiş durumdaki Soran emirliğinin 
yöneticisi oldu. Yirmi yıl sonra bugünkü Kuzey Irak’m büyük 
kısmını fethetmiş bulunuyordu. Miri durduramayacağını anla
yan Bağdat valisi, onun fetihlerini bir oldubitti olarak kabul 
etti ve mire paşa unvanı verdi. Böylece kendisinin resmen bir 
üst olarak tanınacağını umuyordu.

Ancak mir ordularını Nizip ve Mardin üstüne sürünce ve 
Mısırlı İbrahim Paşa’nın kuvvetleriyle bağlantı içinde olduğu 
haberleri İstanbul’a ulaşınca, sultan, Mustafa Reşit Paşa’yı ona 
karşı harekete geçirdi. Musul ve Bağdat valileri de cezalandır
ma seferine destek olma emri aldılar. Miri Kor banşa razı oldu 
- ama kendisi için çok elverişli şartlarla: Rewanduz valisi ola
rak kalacak, buna karşılık sultana bağlılığını beyan edecekti 
(1835). İstanbul’a gönderilip sultandan büyük itibar gördü. 
Ne var ki, dönüş yolunda bilinmez bir şekilde kayıplara karış
tı. Kardeşi Rasul birkaç yıl boyunca Rewanduz valiliği yaptı 
ama sonunda, 1847’de Bağdat valisi tarafından sürüldü. Bu,

96 ‘Derebey’, l.A. (J-H: Mordmann ve B. Lewis). 
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Soran emirliğinin sonuydu; bundan böyle Rewanduz, Türk 
görevlilerce yönetilecekti.97

Tarihe karışmadan önce ikinci bir parlak dönem yaşayan di
ğer emirlikse, miri Bedirhan Bey’in yönetimindeki Botaridı. 
Birçok Kürt, onun yönetim ve ayaklanmasını, modem Kürt 
milliyetçiliğinin ilk dile gelişi saymaktadır.

Bedirhan Bey'in yükselişi ve 
Botan emirliğinin çöküşü98

Botan emirliği yüzyıllar boyunca, Peygamber’in en ünlü gene
rallerinden Halid bin Velid’in soyundan geldiğini ileri süren 
bir aile tarafından yönetilmişti. Bir iktidar krizi sırasında son 
mirin üç oğlu, Botarim bütününün yöneticiliğine geçmek için 
rekabete girişmek yerine, emirlik topraklarını aralarında bölüp 
paylaşma yoluna gittiler. Böylece Botan, üç parçaya ayrılmış 
oluyordu. Bunlardan en önemlisi, eski başkent Cezire’nin çev
resindeki topraklardı; diğer iki parçanın merkezleriyse Gurkel 
ve Finiq kaleleriydi (Şerefname 1/2: 146). Bazen ortak bir düş
mana karşı üçü biraraya geliyor, çoğu kez Cezire’nin önderliği 
altında bir cephe oluşturuyorlardı; ama bazen de ilişkileri bo
zuluyor, aralarında şiddetli savaşlar çıkabiliyordu. Botan’da 
derlediğim, sözlü olarak aktarılagelen destanlara bakılacak 
olursa, olağan durum, birincisi değil ikincisiydi; ancak bu des
tanlarda sıradan durumlar değil de, olağanüstü olaylar dile ge
tiriliyordu. Botarim (Cezire bölümünün) askerî belkemiği, gö
çer aşiretlerinden oluşan Shillet ve Çohsor adlı iki konfederas
yondu99 (tıpkı Bitlis’te Qewalisi ve Bilbasi konfederasyonlan-

97 Miri Kor ve ayaklanmasına ilişkin hem Bank hem de Doğu’dan pek çok kaynak 
mevcuttur. Bu konuda Ban dilinde en ilginç kaynak Fraser’mkidir (1840) cilt I: 
63-83. Bu eserde Bağdat İngiliz konsolosluğunun doktoru Dr. Ross’un miri zi
yareti hakkında bilgi de vardır. Benim bildiğim en iyi ikincil anlatımlarda (Jwa- 
ideh 1960:147-173 ve Nebez 1970) birçok başka kaynaktan yararlanılmıştır.

98 Aşağıda anlanlanlar 1976 bahan ve yazında Botan’da şifahi olarak toplanan 
bilgilere dayakdır.

99 Bu konfederasyonu oluşturan aşiretler ve diğer topluluklar şunlardır: Şohsor, 
Miran, Diduran, Elikan, Soran(?), Garisanf?).
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mn, Hakkari’de de sol ve sağ aşirederin bulunması gibi). Bu 
iki konfederasyonda bugün hâlâ göçer olan aşirederin çoğu 
yer almaktaydı. Gurkel’e bağlı Kürtler adlarını ilk emirlerin
den biri olan Hacı Bedr’den alıyor, Hacı Beyran diye anılıyor
lardı. Hacı Beyrarim nüfusu birkaç göçer ve yan-göçer aşiretin 
yanısıra, belirgin bir aşiret örgütlenmesi içinde bulunmayan, 
tamamıyla yerleşik Kürtlerden oluşmaktaydı. Finiq’e bağlı ve 
benzer bir nüfus yapısına sahip olanlara ise Dehi deniyordu.100 
Cezire, en güçlü aşiretler kendisine bağlı olduğu için, çoğu za
man diğer ikisine söz geçirebiliyordu. Ancak, üç kardeş emir
lik arasında sürtüşmeler olması kaçınılmazdı; çünkü Şillet ve 
Çohsor’un göç yollan, diğer iki konfederasyonun topraklann- 
dan geçmekteydi.

Bu konfederasyonlar, kendi içlerinde de tam bir bütün de
ğillerdi. Gurkel’in son miri Said Bey, aslında Hacı Beyraria 
bağlı Şımak ağalarının kendisine karşı Cezire miriyle birleştiği 
bir savaşta öldürüldü. Daha sonra bu ağalar, onun yerine geçip 
bölgenin gelirlerini toplamaya çalıştılar; ama hiçbiri tam bir 
başan elde edemedi. Cezire miri karşısında uzun süre bir öl
çüde bağımsız kalabilseler de, hiçbir zaman mir unvanı alacak 
kadar Hacı Beyran üzerinde egemen olamadılar.

Çohsor’da Miran, Şillet’te de Batuan, başı çeken aşiretlerdi. 
Eğer mir güçlü kişiliğe sahip usta bir politikacı değilse, önemli

Şillet: Batuan, Kiçan, Teyyan, Herikan, Musereşan;
Hacı Beyran: Sperti, Giatayan, Haveri (her üçü de göçer), Goyan (yarı-gö- 

çer) ve Şımak ve Silopi bölgelerinde yaşayan aşiretsiz Kürt ve Ermeni köylüleri.
Deki: Garisan (göçer), Dersevi, Heskeri, Eruhi, Çufi, Cilan.
Cezire bölgesinden iki aşiret Harunan ve Hesidan bu konfederasyonlar

dan hiçbirine dahil değildir.

100 Cezire bu devirde 16. yüzyılda olduğu gibi özerk bir hükümet değildi. N. 
Sevgen tarafından B.T.T.D 11 1968: 49’da yayımlanan dokümanlara göre Be- 
dirhan sadece resmen tanınmış olan mir değil aynı zamanda Mütesellim (ye
rel yönetici) ve asakir-i redife (1833’den sonra kumlan milis gücü)’nin de 
miralayı (Albay) idi. Von Moltke Bedirhan’ın bu unvanı nasıl aldığını anlatı
yor. 1838’in Mayıs’ında emirliğin başşehrini 40 günlük bir kuşatmadan sonra 
Raşid Paşa’ya teslim etmek zorunda kalır. Bunun üzerine OsmanlIlara katıla
rak daha önceki müttefiki Fınıklı Said Bey’in teslim olmasıyla sonuçlanan 
Moltke’nin de hazır bulunduğu sefere katılır. Gösterdiği bağlılık nedeniyle 
kendisine mükâfat olarak o zamana kadar henüz mevcut olmayan ve yeni 
oluşturulan bir redif birliğinin miralaylığı verilir (Von Moltke 1882: 256).
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kararlar daha çok bu iki aşiretin reisleri tarafından alınırdı. 
“Ne de olsa ağa bütün aşiretin en üstünüdür;” demişti bana 
Miran’m önemli ailelerinden birinin bir mensubu, “çünkü mir 
bu mevkiye, sırf Türkler ailesine bunu miras yoluyla geçen bir 
görev olarak vermiş oldukları için sahiptir.” Hâlâ çok yaygın 
olan eski bir deyiş de, asıl iktidann bu iki aşirete ait olduğu 
görüşünü yansıtmaktadır:

Miran mir in, “Miranlar prenslerdir,
Batuan \vezir in, Batuanlar (vezirler),
Shillet seyen pir in Şilletlerse birer yaşlı köpek”101

1821 dolayında Bedirhan Bey, bu yönetilmesi güç kitlenin 
miri oldu. Miran reisi İbrahim Ağa, onun otoritesini tanımayıp

101 Üçüncü satınn ne anlam taşıdığı benim için tamamen karanlık; hiç kimse 
bana tatmin edici bir yanıt veremedi.
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vergi ödemedi. Bir savaş sırasında Batuan’la ve Hacı Beyran 
Kültleriyle barış yapmış olması, mirin en azından bazı yetkile
rini ele geçirmiş olduğunun kanıtı sayılmakta, hâlâ arasıra an
latılmaktadır. İbrahim Ağa Bedirhan tarafından öldürüldü ve 
diğer Çohsor aşiretlerinden yardım gören Miran’la mire bağlı 
aşiretler arasında savaş çıktı. Yüzlerce insan öldü. Sonunda Be
dirhan Bey, her tarafta otoritesinin kabul ettirmeyi başardı. Bir 
yandan da, OsmanlIlara karşı bağımsızlık sinyalleri vermeye 
başlamışa. Örneğin, 1828-9 Osmanlı-Rus Savaşı sırasında iste
nen aşiret askerlerini göndermeyi reddetti.102

Bedirhan, Hacı Beyran ve Dehi de dahil tüm emirliği demir 
bir yumrukla yönetiyordu. En küçük bir saldırıyı bile ağır şe
kilde cezalandırması, Botan’ı son derece güvenlikli bir bölge 
haline getirmişti. Bir zamanlar soygunculuk ve eşkıyalığın kol 
gezdiği topraklarda şimdi yaşam ve mülkiyet saygı görüyordu; 
herkesin durumu iyileşmişti.103 Yabancı konukların anlattığına 
göre, önemli bir karar alınacağı zaman mir, belli başlı ağalan 
toplayıp görüşlerini soruyordu; ama sonuçta karan alan, tek 
başına kendisiydi.

Ordu da biraz modernleştirilmişti. Hâlâ aşiret birlikleri var
dı, ama artık bütün bir aşiret kendi reisinin yönetiminde sava
şa gitmiyordu: Her aşiretin en iyi askerlerinden oluşan ve doğ
ruca mirin komutasında bulunan seçkin birlikler kurulmuştu. 
Bunlar, kendi aşiretlerinin ağalanndan çok mire bağlı bir sü
rekli ordu oluşturuyordu. Halk bu askerlere, yaklaşık olarak

102 Safrastian 1948: 55.
103 Bedirhan Bey’i 1846’da ziyaret etmiş olan misyonerler Wright ve Breath Kür- 

distan’ın bu bölgesinde diğer taraflanna nazaran daha güvenlikli bir havanın 
hüküm sürdüğünü belirten olaylar naklediyorlar (‘Visits of Messrs Wright 
and. Breath to Bader Khan Bey,’ Missionaryt Herald 42, Kasim. 1846: 378- 
383). Urmiye’den miri ziyarete giderlerken geceyi eski eşkıyalara ait bir köy
de geçirdiklerini kendileri itiraf etmişlerdir. Eşkıyalar onlara eğer Bediriıan’m 
yönetiminden daha önceki bir zamanda köylerini ziyaret etmiş olsalardı, on
ları mutlaka soyacaklarını söylemişler (380). Mirle beraber kaldıktan sonra 
hikâyelerim şöyle sürdürüyorlar: Onun yönetiminde suçluların kaçabilecek
leri hiçbir yer yoktu. Bu yörelerde çok yaygın olan rüşvet ve adam kayırma 
gibi adaleti yozlaştıran ve kanunun gücünü yok eden uygulamalar burada bi
linmiyor bile’ (381).
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“hizmetli” diye çevirebileceğimiz gulam adını takmıştı.104 Bu 
seçkin birimlerin kurulmasının bir yan etkisi de, en iyi adam
larım yitiren aşiret ağalarının bağımsız hareket etme olanağı
nın azalmasıydı. Bedirhan ayrıca, bir yandan orta Kürdistan’ın 
diğer iki büyük reisi olan Hakkari miri Nurullah Bey ve 
Muks’lu Mahmud Han’la, öbür yandan da hem kendi yakın 
çevresindeki hem de Muş ve Kars’a kadar uzanan uzak bölge
lerdeki daha küçük reisliklerle ittifaklar yaptı.105

Fazla bağımsızlaşmış Kürt reisliklerine karşı yürütülen se
ferlerin bir parçası olarak Reşid Paşa, 1838’de uzun bir kuşat
manın ardından Bedirhariın başkenti Cezire’ye karşı saldırıya 
geçti ve kenti almayı başardı. Safrastian’a göre, Mahmud Han 
(1948: 51) Kürt, Ermeni ve Asurilerden oluşan 20.000 kişilik 
büyük bir orduyla yardıma gelmek istediyse de, Turkler köp
rüleri uçurduğu için Botan Suyu’nu aşamadı. Her iki reis de bir 
süre için dağlardaki mevzilerine çekilmek zorunda kaldılar.

1839’da Osmanlılarm, İbrahim Paşa komutasındaki Mısır 
ordusu tarafından yenilgiye uğratılması, birçok Kürt reisinin 
dikkatle izlediği bir olay olmuş, Osmanlı devletinin dayanma 
gücünü yitirişinin yeni bir kanıtı sayılmıştı. Daha sonraki Kürt 
milliyetçilerinin (ki bunların arasında Bedirhan Bey’in ardılları 
da önemli bir yere sahipti) yorumuna göre, mir bu gelişmenin 
ardından bağımsız bir Kürdistan kurma planlan yapmaya baş
lamıştı. Elimizdeki kaynaklarda bu iddiayı doğrulayıcı bir hu
sus yok: Bedirhan ayaklanmıştı, ama başka nedenlerle ve daha 
sınırlı amaçlarla.106 Osmanlı merkezîleşmesinin sekteye uğra

104 Bu tabir pek çok değişik anlam taşımaktadır. Osmanlı İmparatorluğu’nda bu 
terim yönetici sınıilann devşirmelerden satın alman ya da savaşta tutsak edi
len şahsi köleleri için kullanılırdı. Ancak bu terimin yaptığı çağrışım kölelik
ten ziyade vassallıkü. Bugün bu sözcüğün kullanımına Küıdistan’da büyük 
ağaların hizmetkârları anlamında halen raskyoruz.

105 Bletch Chiıguh (1930): 14’te verilen müttefik aşiret reisleri listesinden alın
mıştır. Hoybun Kürt milliyetçi haıeketince yayımlanan bu broşür muhteme
len Bedirhariın soyundan Süreya Bedirhan tarafından hazırlanmıştır.

106 Bedirharia ilişkin Osmanlı arşivinde bulunarak N. Sevgen tarafından B.T.T.D 
11-19 (1968/69) yayımlanmış olan belgeler isyanın başka bir nedenden de. 
çıkmış olabileceğine delalet ediyor. Botan’ı ikiye ayırarak Diyarbakır ve Mu
sul eyalederi arasında pay etmeye yönelik yeni bir idari öıgüdenmeyi öngö
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masından yararlanarak komşu bölgeleri fethetti. 1845’te, kaba
ca söyleyecek olursak, Diyarbakır, Musul ve İran sının arasın
da kalan bölgeyi askerî garnizonlar aracılığıyla fiilen  denetle
mekteydi artık.107 1846 yazını onunla birlikte geçiren Ameri
kalı iki misyonerin gözlemleri şunlar: “Kuzey Kürdistan’daki 
hemen her reis, ona gelip saygı sunuyor, para, atlar, katırlar ve 
başka değerli hediyeler getiriyorlardı. Hatta Hakkari Beyi ve 
Mahmud Han ... onu ziyaret etmekten şeref duyar gibiydiler”; 
ve “Kendisine bağlı reislerin en babayiğit, en sabırsız, yerinde 
duramaz olanlan bile, onun karşısında parmaklarım oynatma
ya cesaret edemiyordu ...”108 Mir konuklarına ayrıca, sultana 
bağlılık sözünden dönmeye niyeti olmadığını da söylemişti. 
Bu da, milliyetçi ve aynlmacı emeller taşıdığına dair daha son
raki yorumlan en azından şüpheyle karşılamayı gerektirir.109 
Ancak, Bedirhan Bey’in tasanlan ne olursa olsun, zaten araya 
başka olaylar girecekti.

İngiliz ve Amerikalı misyonerler, orta Kürdistaridaki Hıristi- 
yanlan “keşfetmişlerdi artık. Nasturileri kendi kiliselerine 
döndürme konusunda hiç de yapıcı sayılamayacak bir yanşa 
başladılar. Nasturilerin yaklaşık yansı aşiret şeklinde örgütlen
mişti ve çok bağımsız bir tarza sahipti; diğerleri ise Kürt ağala- 
nna bağlı köylülerdi. Ama hepsinde de, sürekli Müslümanla
rın, yani Kürtlerin egemenliğinde bulunmaktan kurtulma 
umudu vardı. Osmanlılann Hıristiyan bir devlet olan Rusya 
karşısındaki yenilgisi, onlara daha iyi bir dönemin habercisi 
gibi gözükmüştü. Misyonerlerin gelişini hoş karşılıyorlar, çün
kü Avrupa güçlerinin kendi kaderlerini tayin konusunda yar
dımcı olacaklarını umuyorlardı. Bazı Nasturilerin bu yabancı
larla ilişki kurarak iktidar sahibi olma arzusu duymaya başla

ren tasarımlar vardı. Kendi gücünü kırmaya yönelik olarak nitelendirdiği bu 
tasarımlara Bedirhan şiddede karşı çıkn.

107 Bedirhan’ın konuklan Wright ve. Breath göre (bkz. dipnot 103).
108 Missionaryt Herald 42 1846: 381.
109 Tabii ki mirin planlannı ziyaretçilerinden gizlediği düşünülebilir. Ancak bu 

fikir daha sonraki milliyetçi önderlerin davranışlanyla tamamen ters düşer, 
zira istisnasız Kürt milliyetçi hareketinin tüm önderleri çevrelerindeki ya
bancılar aracılığıyla dışandan yardım bulmaya çalışmışlardır.
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ması, kaçınılmaz bir şeydi. Nasturîlerin dinî önderi Mar Şi- 
mun, daha önce hiç olmadığı kadar politik güç iddiası taşı
maktaydı şimdi. Bu da Nasturîler arasında karışıklık ve fikir 
ayrılığına yol açıyor, Kürtleri de bir o kadar öfkelendiriyor
du.110 Aslında öfkelenmekten öte Kürtler, kendilerini tehdit al
tında hissediyorlardı ve misyonerler de onların bu endişelerini 
giderecek hiçbir şey yapmıyordu. Amerikalı misyonerlerin Ti- 
yari yöresinde yaptırdığı okul ve yurt, bir tepenin üstünden 
bütün çevreye hâkimdi. Kaleyi andıran bu yapı, sadece Kültle
rin şüphelerini daha da artırmaya yaradı.111 Müslüman ve Hı- 
ristiyanlar arasındaki gerilim sürekli arttı. Aralarında Mar Şi- 
mun’un da bulunduğu Tiyari Nasturîleri yıllık haracı ödeme
yince, bağlı oldukları Hakkari miri, cezalandırılmaları için Be- 
dirhan Bey’den yardım istedi. Tiyari’nin üzerine aşiret birlikle
rinden oluşan büyük bir kuvvet gönderildi (1843). Anlaşılan 
pek çok Kürt, Nasturilere karşı öfkesini dışavurma konusunda 
oldukça istekliydi.112 Sonuçta korkunç bir katliam patlak verdi 
ve bunu birkaç yıl sonra başka bir bölgeye yapılan aynı ölçüde 
kanlı bir saldın izledi.

Bu olaylar Avrupa’da duyuldu ve Bedirhan’m düşüşünün ne
deni oldu. İngiliz ve Fransızlar, mirin cezalandınlması ve Hıris- 
tiyanlann katliama uğratılmasının önlenmesi için baskı yapülar. 
Bölgeye güçlü bir ordu gönderildi; Bedirfıan 1847’de teslim ol
mak zorunda kaldı. Bütün akrabalanyla birlikte İstanbul’a gön

110 'Visits of Messrs Laurie and Smith to Asheta and Julamerk Bey,’ Missionary 
Herald 41 (Nisan 1845): 120-1.

111 Bedirhan’a sempati duyulmasına çalıştığından dolayı Layard tabii ki suçlana
maz. Layaıd Kürtlerin yaptığı katliamdan kısa bir süre sonra Tiyari bölgesini 
ziyaret etmiş ve bu binaların harabelerini görmüştür. Kürtlerin korku ve 
şüphelerinin anlaşılabilir olduğunu kabul eder: ‘Nasturt katliamına yol açan 
öyle durumlar vardır İd bunların üzerine düşünmek çok acı vericidir...’ La
yaıd 1 8 4 9 ,1: 179.

112 Bunlar ilk Nasturi katliamına yol açan değişimlere ilişkin Laurie ve Smith 
görüşleridir (bkz. dipnot 110). Başka kaynaklar bunlannkinden biraz daha 
değişik görüş bildiriyorlar. Ama hepsinde Bedirhan Bey saldırıdan sorumlu 
ve asıl hedefin de Mar Shimun olduğuna değiniliyor. Mar Shimun’un muha
liflerinden birçoğuna zarar verilmediği gibi bunlar daha önce bağlılıklarını 
bildirdiklerinden dolayı Bedirhan’dan hediyeler almışlardır (Laurie and 
Smith Missionary Herald 41, Nisan 1845: 118).
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derildi, burada büyük saygı gösterileriyle karşılanıp daha sonra 
sürgün edildi. Yerine de kimsenin geçmesine izin verilmedi.

Mirsiz kalan Botan

Bunun hemen ardından emirlik, hepsi birbirine düşman aşi
retlerin çekiştiği bir karmaşa ortamına sürüklendi. Osmanlı 
valilerinin de, isteseler bile, arabuluculuk yapması mümkün 
değildi. Çünkü hiçbir aşiret onlara güvenmiyor, üstelik küçük 
görüyordu. Bu valiler yasaları uygulayacak, düzen sağlayacak 
güçten yoksundu. Orta Kürdistan’da Bedirhan yönetiminde 
oluşan güvenlik ortamı, artık yok olmuştu. Bölgede yolculuk 
etmek, son derece tehlikeli hale geldi. Kimse birbirine güven
miyordu. Zamanında son bulmayan kan davaları ve başka ça
tışmalar, birçok aşiret bağının kopmasına neden olmaktaydı. 
O zamana kadar varolmayan birçok küçük aşiret ortaya çıktı. 
Birkaç reislik (örneğin aşiret yapısına sahip olmayan Şımak’ın 
ağalan ve Miran reisleri), bu çalkantı içinde politik ve ekono
mik güçlerini artırmayı başardılar. Ama hiçbiri, mirin yerini 
alamadı; çünkü rakiplerin sayısı çok fazlaydı. Ancak sonra
dan, Miranlı Mustafa Ağa, Sultan II. Abdülhamid’in kurdurdu
ğu Hamidiye’nin paşalanndan biri yapılınca, bölgenin tek güç
lü adamı haline gelmeyi başaracaktı (aşağıda değinilecek).

Ama bundan önce, 1877-8 Rus-Türk savaşı sırasında emirli
ğin geçici olarak toparlandığı kısa bir dönem oldu. Savaş sıra
sında Bedir Han’ın oğullan Osman ve Hüseyin, paşa unvanı 
alarak komutanlığa getirilmişlerdi. Komuta ettikleri birlikler 
de, anlaşılan ağırlıkla Kürtlerden oluşmaktaydı. Osmanlı ye
nilgisinin ardından, Kürt askerleriyle birlikte Botaria dönen 
iki kardeş, emirliği yeniden kurmaya girişti. Yaşça daha büyük 
olan Osman Paşa, kendini mir ilan etti. Aşirederin çoğu, onu 
coşkuyla desteklemeye hazır görünüyordu.113 Daha sonraki

113 Bu izlenim Osmanlı devlet arşivindeki belgelerce de tasdik edilmiştir. Sevgen 
(B.T.T.D. 24, Eylül 1969:43) bu ayaklanmaya katılan aşirederin kısmen bir lis
tesini vermiştir. Bu ayaklanmaya en çok destek gönderen bölgeler Şirvan, Eruh 
ve Hızan’dı. Göçerlerin bunlara katıldıklarına dair hiçbir ize rastlanmamıştır.
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dönemlere ait milliyetçi eğilimli kaynaklara göre114 Osman, se
kiz ay süreyle Çölemerik, Midyat, Mardin, Nizip, Zaho ve 
Amadiye arasında kalan geniş alana hükmetti. Gerçek bir hü
kümdar gibi, adına hutbe okuttu. Kısa sürede toparlanan Bo- 
tan emirliği, ayaklanmayı bastırmaya gelen Osmanlı birlikleri 
karşısında direnmeyi başardı ve Osman Paşa ancak hileyle esir 
edildi. Ama Osman’ın yakalanmasından sonra emirlik birliğini 
tamamen yitirdi, kan davası güden aşiretlere bölündü. Şillet ve 
Çohsor konfederasyonları da emirlikten daha uzun ömürlü 
olamadı. Miran aşireti, biraz da reisi Mustafa Ağa’mn Hamidi- 
ye milislerine komutan yapılması sayesinde, bir süre için diğer 
aşiretler karşısında üstünlük sağladıysa da, artık aşiretleri da
ha büyük bir birim halinde toparlayabilen politik bütünleşme 
söz konusu değildi. En önemli politik birimler, tek tek aşiret
ler, hatta bunların parçalarıydı. Örneğin, bir zamanlar Şillet 
konfederasyonunun bir parçasını oluşturan Teyyan aşireti, 
aralannda ortak bir addan başka hiçbir bağ kalmamış bir dizi 
kabileye bölünmüştü. Artık bu kabilelerin üstünde yer alan 
bir reis yoktu, aralannda da hiçbir koordinasyon kalmamıştı.

Böylece, birkaç kuşak içinde Botan’daki aşiret örgütlenmesi, 
karmaşık, devlet-benzeri yapılardan, çok daha basit toplumsal 
ve politik biçimlere doğru gerilemiş oldu - sanki evrim basa
mağında birkaç basamak birden aşağıya düşmüştü. Bu, merke
zî hükümetin müdahalelerinin ve bunlara gösterilen tepkilerin 
yol açtığı değişikliklere açık bir örnektir. Devletin yönetim ağı 
ne kadar sıkılaşırsa, aşiretler de o kadar küçülüyor, yapılan 
basitleşiyordu. Devlet dolaylı yoldan yönetim uygulamasını ta
mamıyla terk etmedi, ama bu giderek daha düşük düzeyde 
gerçekleşir oldu: Mirlerin ardından hükümetin bazı yetkileri 
aşiret ağalanna, daha sonra da kabile ağalanna, köy ağalanna 
ya da mezinlere veya baviklere devredildi. Anlaşılan, aşiretle
rin gerçek büyüklüğünü ve dolayısıyla yapılannın karmaşıklık 
derecesini, diğer etmenlerden çok bu süreç belirlemekteydi.

114 Özellikle diğerlerinin de dayandığı Şirguh 1930’da.
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Yeni toprak yasası ve etkileri

Osmanlı Imparatorluğu’nun 19. yüzyılda giriştiği tüm reform
ları burada tartışamayız.115 Emirliklerin ortadan kaldırılması, 
yukarıda ele alındı; şimdi de, Kürdistan’m toplumsal ve eko
nomik örgütlenmesini büyük ölçüde etkilemiş olan diğer bir 
önlemden söz edeceğim. 1858’de çıkarılan toprak yasası, top
rak düzenini normalleştirmeyi ve istismarlan önlemeyi amaç
lıyordu. İmparatorluk topraklarının birçoğu özel mülk duru
mundaydı, yerel aristokrasiye ve aslında atanmış görevliler 
olan mültezimlere aitti. Bunun dışında, mültezimlik işinin art
tırma yoluyla satılması, köylülüğün aşın derecede sömürül
mesine yol açıyor,116 bu yüzden köylüler kaçıp gidiyor, pek 
çok tarım arazisi terk edilmiş durumda kalıyordu.

Sultan II. Mahmud (1808-1839), kalan son tımarlan da geri 
alıp vergi ödeyen çiftliklere dönüştürmüştü. Halefi Abdülme- 
cid’in çıkardığı Toprak Yasası,117 toprağın nihai sahibinin dev
let olduğunu yeniden vurgulamaktaydı (bunun başlıca istisna- 
lan, sınırlı tutulmuş bir miktar özel mülk ile yine küçük bir 
kategori oluşturan vakıf arazileriydi). Bireylerin toprağı tasar
ruf etme hakkı ise, tapu dairesi tarafından, küçük bir ücret 
karşılığı tanınıyordu. Kişinin belli bir toprak parçası üzerinde
ki bu hakkı, tapu senedi ile belgelendirilmişti. Böylece, işlene
bilir topraklann tümü, özel kişiler adına kaydedilecekti; yasa

115 Benim bildiğim konunun tartışıldığı en iyi kaynaklar: Davison (1963), Lewis 
(1968, özellikle 75-128’inci sayfalar) ve Shaw ve Shaw (1977: 1-171); özel
likle güney Küıdistan’a ilişkin Longrigg (1925): 298-324.

116 Bu, örneğin Von Moltke’in 1838’de yaptığı gözlemlerle betimlenmiştir:
‘Devlet memurluklarının satışı devletin ana ve en büyük gelir kaynağı ha
line gelmişti. Bu işe aday olan kişi önce yüksek faizle Ermeni sarraflardan 
para alıyor, bu parayı geri ödemek için vergi toplama yoluyla bölgeyi ken
di çiftlikleri gibi sömürüyor ve hükümet bu duruma göz yumuyordu. An
cak rakip bir kişinin kendilerine yeterince zengin olacak vakit kalmadan 
daha yüksek ödeme yaparak mevkilerini elinden alacağı korkusuyla yaşı
yorlardı. Zengin olduklarında da devlet hâzinesinden korkmaya başlıyor
lardı’ (Von Moltke 1882: 48).

117 Osmanlı toprak yasasının tam çevirisi S. Fischer’de bulunabilir, Ottoman 
Land Laws (Londra 1919).
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komünal kullanım hakkı tanımıyordu (Madde 8: “Hiçbir köy 
ya da kasaba arazisi bütün halinde belde halkına ya da içlerin
den bir veya ikisine devredilemez. Belde sakinlerinin her biri
ne ayrı ayrı parçalar verilir...”). Yasanın formülasyonunda hem 
Avrupa’dan esinleniş, hem de reformcuların aşiret yapılarını 
kırma arzusu kendini belli etmektedir. Gerçekten de Toprak 
Yasası’nın aynı zamanda göçer aşiretlere kolay elde edilebilir 
tarım arazilerine yerleşmeleri için bir yem sunduğu, neredeyse 
besbellidir. Yasa, meraların da -eğer istenirse- kişiler adına 
kayda geçirilmesine izin veriyordu (Madde 24).

Arazilerin tapu memurlarınca kayda geçirilmesine kısa süre
de başlandı; ama girişilen iş öyle muazzamdı ki, ilerleme çok 
yavaş oluyordu. Irak’ta kayıtlara, ünlü reformcu Mithat Pa- 
şa’nm Bağdat valisi olmasıyla 1869’da başlandı ve ancak kıs
men yürütülebildi, daha sonra da Irak’ı işgal eden Ingilizler ta
rafından devam edildi (Güney Irak’m işgali 1914, Irak Küıdis- 
tanı’nmki 1918/19).118 Ancak, tapu dağıtımının başlamasından 
kısa süre sonra, şu iki eğilim açığa çıktı:

1. Tasarruf hakkı çok geçmeden tam mülkiyete dönüşüyor
du. Yasa, tasarruf hakkının veraset yoluyla geçmesine, hediye 
edilmesine ya da para karşılığı satılabilmesine, tapu dairesin
den izin alınması kaydıyla, izin veriyordu. Ancak tasarruf hak
kına sahip olanlar, bu konudaki her türlü kısıtlamayı görmez
den geliyor, toprağı kendi özgür mülkleri sayıyorlardı.

2. Yasa ashnda toprağı işleyenlerin onun tasarruf hakkına da 
sahip olabilmesini amaçladığı (yukarıda aktarılan 8. maddeye 
bkz.) ve yolsuzlukları önleyici paragraflar içerdiği halde, uy
gulamada sadece küçük bir seçkinler tabakasına yarar sağladı. 
“Tapu memurlarının vurdumduymazlığı ve yiyiciliği”119 sıra
dan köylülerin korkularım ve kendilerini sadece vergi toplar
ken ve asker devşirirken hatırlayan bir yönetime olan güven
sizliğini alabildiğine artırdı.

118 Dowson 1931’deki haritada (Şekil 1) İrak Kürdistam’ndalri ovaların birçoğu
nun yarusıra vadiler de gösterilir. Badinan, Ravanduz, Pizdar ve Şahrazur’un 
büyük bir kısmı ise kaydedilmemiş.

119 Longrigg 1925: 307.

281



Tapu memurlarıyla nasıl ilişki kurmak gerektiğini bilen ki
şiler, çok geniş toprak parçalarım kendi adlarına kaydettirebi- 
liyorlardı. Kürdistan’da bu kişiler başlıca ağalar, şeyhler ve 
kentlerdeki belli sınıflardan insanlar, yani özellikle tüccarlar 
ve yüksek dereceli memurlardı. Toprağı asıl işleyenler ise, ne
ler olup bittiğini ancak iş işten geçtikten sonra fark edebildi
ler. 1930 civarında Irak’taki toprak dağılımı üzerine resmî bir 
araştırma yapmış olan Dowson (Dowson 1931), Kürdistan 
hakkında şunlan yazmaktadır: “Birçok köy bütünüyle ya da 
kısmen, yörenin önde gelenlerinin kişisel malı olarak kayde
dilmiştir; düzenli olarak bu topraklan kullanıp işlemiş, üzerle
rinde sürülerini otlatmış insanlann hatırlanamayacak kadar 
eskilere dayanan haklanysa, tamamıyla gözardı edilmiştir. En 
acısı da, şehirde yaşayan tüccara borç karşılığı rehin verilen 
arazilerin elden gitmesidir. Tanmcı köylülerle en keyfi yerel 
reis arasında bile varolan kişisel ilişki ve karşılıklı bağımlılık, 
yerini birçok durumda, toprağı mekanik bir tarzda dışandan 
sömürme çabalanna ve içerden de buna karşı konmasına bı
rakmıştır.” Diğer bazı durumlarda da bizzat ağa sömürüyü yo
ğunlaştırmaktaydı; çoğunlukla bu ağalar köyden ayrılıyor, 
uzakta yaşayan bir toprak beyi oluyordu.

Doıvson’m çizdiği tablo, muhakkak ki bütün Kürdistan için 
geçerli değildir; bölgeden bölgeye büyük farklar söz konusu
dur. Kuzey Kürdistan’m dağ köylerinde köylülerin çoğunluğu 
ya da pek çoğunun tapu senedi sahibi olduğu, bana sık sık 
söylenmişti. Bazı başka köylerde ise topraklar resmen ağaya 
aittir ama köylülerin kira olarak ödemek zorunda olduğu mik
tar, başka yerlerde ağaya verilen haracın (zekât) aynısıdır. Bu 
köylerde toprakların isme kaydedilme işlemi, önemli bir deği
şiklik getirmemiş gibidir. Tapulu çok büyük arazilere sahip ol
ma durumu, dağlık bölgelerde ya hiç görülmez ya da çok sey
rektir. Oysa ovalarda bu durum (yakın zamanlarda yapılan 
toprak reformlarına kadar), istisna olmaktan çok bir kuraldı. 
Politik ve ekonomik etkisini büyük ölçüde bu toprak kaydet
me işlemlerine borçlu bir sülale olan Dizayi’den 2. Bölüm’de 
bahsedilmişti. Sülalenin ataları (ya Ahmet Paşa ya da onun
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oğullan), Erbil Ovası’nın büyük bir kısmını kendi adlanna 
kaydettirmişler, daha sonra da başka yöntemlerle mülklerini 
büyütmüşlerdi.

Toprak yasasının uygulanmasından doğan sonuçlar şöyle 
özetlenebilir:

1. Aşiret ekonomisinin komünal özelliklerinde gerileme; bi
reyselleşme.

2. Aşiret içinde ekonomik tabakalaşmanın artması. Birçok ağa 
toprak beyi haline gelirken, diğer aşiret üyeleri ağanm kiracı-or- 
tağı olmak zorunda kaldı. Bu zamanla bazı ağaların toprağı işle
yenler üzerinde aşın bir otorite kurması sonucunu getirdi.

3. Yeni bir yaşam tarzına sahip olan yeni bir sınıf ortaya çık- 
ü: kentte yaşayan toprak beyleri.120

4. Kentli toprak beyleriyle köylerde kalmış aşiret ağalan ara
sında yeni işbirliği ve himaye (patronaj) ilişkileri gelişti. 
1919’da Erbil’e gelen Hay, kentli agalann “debdebeli konuk 
evleri”ne sahip olduğunu, aşiret ağalannm kente geldiklerinde 
daima bunlardan birinde kaldıklannı gözlemlemişti: “Her reis, 
kent ağalanndan birinin konuğudur” - bu bağ belki de kuşak
lar boyu sürmüştür. Gördüğü konukseverliğe karşılık reis, be
raberinde küçük armağanlar getirirdi ve “kendisinden, kırsal 
kesimde bir karışıklık çıkacak olursa, patronunun çıkarlannı 
gözetmesi beklenir, diğer yandan kentli ağanm da arasıra reisi 
kentte temsil ettiği olurdu.” (Hay 1921: 83-4).

5. Birçok durumda, toprağı işleyenler, geleneksel haklarım 
kısmen yitirerek kiracı-ortak, hatta ücretli toprak işçisi haline 
geldiler. Toprak beyleri, istedikleri zaman onlan araziden ata
biliyordu.121 Bu son olasılık, uzun süre gündeme gelmedi; ama 
1950’lerde tarımda makineleşme başlayınca, insan emeği gide
rek gereksizleşti ve birçok kiracı-ortak, gerçekten de topraktan 
uzaklaştırıldı. Hatta toprak beyi, arazinin yasal sahibi olarak,

120 Bu tamamen yeni bir olgu değildir; daha önceleri tımar sahipleri, mültezim
ler ve diğer başka hükümet görevlileri de buna benzer bir hayat tarzı geliştir
mişlerdi. Daha sonraları bu daha da yaygınlaşarak sadece devlet memurları
na ait olmaktan çıktı.

121 Toprak kanununun 23’üncü maddesi gereğince toprağı resmî sahibinden ki
ralayan kişinin toprak üstünde sürekli haklan olamaz.
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köylüler protesto eylemlerine giriştiğinde devletten destek 
bekleyebiliyordu. Bu gerçi Toprak Yasası’nm çıkarılmasından 
yüz yıl sonra yaşanan bir durumdu ama aynı zamanda yasanın 
(daha doğrusu yasanın uygulanış biçiminin) doğrudan bir so
nucuydu.

İngilizlerin Irak Kürdistanı'nda toprak politikası

Osmanlı yönetimi sırasında Toprak Yasası’nın uygulanması 
çok eksik kalmıştı. Uygulandığı yerlerde de çoğunlukla gör
mezden geliniyor, eski üretim ilişkileri devam ediyordu.122 In- 
gilizler, tapu dairesini yeniden faaliyete geçirdi, çünkü ayrıntılı 
kayıtlar, bölgeden gelir sağlamanın başlıca yolu sayılıyordu. 
Kayıtlardaki yolsuzlukları düzeltmek gibi bir düşünce söz ko
nusu değildi. Gelirlerden sorumlu görevli, 1919’da şunlan not 
etmişti: “Şunu kavramalıyız: Bizim asıl işimiz, haklan olma
yanlara haklar vermek değil, hak sahiplerinin haklannı güven
ceye almaktır.”123 Göründüğü kadanyla İngiliz politikası, ger
çekten de reisleri sıradan insanlara karşı kayırmayı yeğlemiş
tir. 1923-1929 arasında Irak Yüksek Komiseri Sir Henry 
Dobbs, bunu kendi toprak politikasının temel taşı yapmıştı.124 
Uygulamalann sonuçlan özellikle, Arap aşiret reislerinin çok 
büyük topraklara sahip olduğu Güney Irak’ta belirgindi. Ama 
Irak Kürdistanı’nda da, Osmanlı Toprak Yasası’ndan doğan 
eğilimler, Ingiliz yönetimi altında daha da güçlenmiş ve hız
lanmıştı. Irak’taki İngiliz aşiret politikasının başka bazı yönle
rini aşağıda kısaca ele alacağız.

122 En iyi ve en güvenilir kaynak Dowson’un çalışmasıdır (1931). İngilizlerin 
bölgeye geldiklerinde karşılaştıkları, Türklerin yaptığı uygulama ve Ingilizle- 
rin aldıkları önlemlere ilişkin kaynak resmî gazete ‘Review of the Civil Ad
ministration of the occupied territories of al-Trak’ (Bağdat Goverment Press 
Kasim 1918). 1932’de İrak hükümeti 30 saydı kanunu çıkararak geleneksel 
ayrıcalıkların bir dereceye kadar kabul görmesini sağladı.

123 Sluglett 1976: 239 tarafından aktarılmıştır. Lt Col. E.B. Howell 1976 ‘Note 
on Land Policy’, Bağdat 1919.

124 Bkz. Sluglett 1976: 249-253.
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Kürt aşiret milislerinin kurulması: Hamidiye

1876’da II. Abdülhamid tahta geçti. Seleflerinin başlattığı re
formları sürdürmekle birlikte, bazı politikaları tam tersi bir 
yönde gözüküyordu. Reformlar, göçerlerin yerleşikliğe geçme
sini ve aşiret yapılarının çözülmesini amaçlamışken, Abdülha
mid bu genel yönelime tamamıyla ters düşer gibi görünen ön
lemlere başvurdu. 1891’de imparatorluğun doğu eyaletlerini 
denetlemek üzere aşiret reislerinin yönetiminde bir aşiret mili
si, yani bir tür jandarma kuvveti oluşturdu. Bu milislere, sulta
nın adı verildi: Hamidiye. Subay olarak atanan aşiret reisleri
nin yeni yetkilerle donatılmasının açık sonucu, bu kişilerin 
gücünün alabildiğine artması ve tabiî bunun da istismara yol 
açmasıydı. Başka bir sonuç da, bazı aşiretlerin diğerleri karşı
sında güçlenmesiyle, bölgedeki güç dengesinin değişikliğe uğ- 
ramasıydı.

Bu da Abdülhamid’in diğer reaksiyoner önlemlerinin birço
ğu gibi büyük güçlerin, özellikle İngiltere ve Rusya’nın teh- 
ditkâr tavırlarına bir karşılıktı.125 Doğu eyaletlerinin bir kısmı 
iki kez (1828-9 ve 1877-8 savaşlarında) Rus birliklerince iş
gal edilmişti. Rusya ayrıca, doğuda milliyetçi ve ayrılıkçı Er
meni hareketini, Batı’da başanlı olmuş Slav örneğinde olduğu 
gibi destekleyip kışkırtıyordu. Nitekim bazı Ermeniler, 1877- 
8’deki Rus işgaline yardımcı olmuştu. 1878 Berlin Kongre
sinde, İngiltere de “Ermeni sorunu”yla ilgilendiğini ortaya 
koydu. 1880’lerde terörist Ermeni gruplan İstanbul’da ve do
ğuda faal hale geldi. Diğer yandan Kürtler’in Osmanlı devleti
ne bağlılığı da su götürürdü. 1880’de Nehrili Şeyh Ubeydul- 
lah, amacının bir Kürt devleti kurmak olduğunu açıkça ilan

125 Abdülhamid’in kanlı, kaba, acımasız, paranoyak, her türlü İlericiliğe düşman 
gerici zalim bir hükümdar olduğuna ilişkin Batı’daki imaj o dönemdeki ön 
yaıgılı Avrupalılarca yaygınlaştırılmıştır. Son yıllarda yapılan çalışmalaıda, 
birincisi reformların onun döneminde birdenbire sona erdirilmediğini, sür
dürüldüğünü, İkincisi ise uluslararası durum ve imparatorluğun içindeki 
emperyalist kışkırtmalar veri alındığında, aldığı gerici önlemlerin pek çoğu
nu almaktan başka bir çaresi olmadığım ortaya koymuştur. Örneğin Shaw ve 
Shaw 1977: 172-271 ve Duguid 1973’e bkz.
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ederek bir ayaklanma başlattı ve İngiltere’nin desteğini elde 
etmeye çalıştı.126 Yine de, yeni bir bunalım döneminde Kürt- 
ler, Müslüman oldukları için, halife-sultanın Panislâmcı çağ
rılarına uyarak Ermeni ve Ruslara karşı koyabilirlerdi. Ama 
bundan emin olmaya imkân yoktu. İşte Hamidiye alaylarının 
kuruluşunun ardında bu düşünceler yatmaktaydı. Hamidiye, 
hem Kürtler içm sultana bağlılığı cazip kılmanın bir aracı, 
hem de doğuda düzeni sağlamanın en etkili yolu olarak gö
rülmelidir.127

Hamidiye, Kazaklar model alınarak kuruldu. Göçer ve yan- 
göçer Kürt aşiretleriyle bir de Türk aşiretinden (Karapapak) 
seçilen askerler, süvari alayları halinde kendi aşiret reislerinin 
yönetimine veriliyordu. Büyük aşiretler, her biri yaklaşık 800- 
1.000 kişilik bir veya iki alay oluşturuyor, küçükler de birleşe- 
rek bir alay meydana getiriyordu. Askerî eğitim, düzenli ordu
nun subayları tarafından verilmekteydi. Hamidiye süvarileri 
sürekli faaliyet halinde değildi; sadece aktif görev sırasında üc
ret alıyor, ama aileleri birçok vergiden muaf tutuluyordu. Ha
midiye alaylarının sayısı giderek arttı: 1892’de 40 iken 1893’te 
56’ya, 1899’da 63’e çıktı.128

Hamidiye alayları kurulurken doğrudan güdülen amaçlar, o 
sırada henüz çok büyümemiş olan ayrılıkçı Ermeni faaliyetleri
ni bastırmak ve Kürtleri daha iyi denetleyebilmekti. Sultan, üc
retli ve yüksek prestijli bir iş olanağı sağlayıp resmen baskın ve 
yağma hakkı tanıyarak Kürtleri kendine sıkıca bağlamayı um
muştu. Bunda başarılı da oldu: Kürtler Abdülhamid’i kendileri 
için sultanların en iyisi olarak görüyor, ona Bave Kurdan 
(“Kürtler’in Babası”) diyorlardı. Bazı gözlemciler (örneğin böl-

126 Bu ayaklanmanın kısa bir özeti dördüncü bölümün ekinde verilmiştir. Bu 
konudaki mevcut en iyi çalışma Jwaideh 1960: 212-289’dur.

127 Sultanın aldığı diğer önlemlerin tam olarak tasviri ve hangi bağlamda yapıl
dığı Shaw ve Shaw (1977) ve Duguid (1973)’de bulunabilir. Kodaman’da 
(1979 ve 1987) bunlara ek bilgiler vardır.

128 Bu Shaw ve Shaw 1977: 246’nın bir özetidir. Bu yazarların yararlanmış oldu
ğu ilk elden kaynaklar Doğu Anadolu hakkındaki İngiliz konsolosluk rapor
larıdır. Kodaman’da (1979) Osmanlı arşivinden derleme bunlara ek bilgiler 
mevcuttur.
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gedeki Ingiliz konsolosu), Hamidiye’nin kurulmasında, Kültle
ri bölerek yönetme niyeti de sezmişti: “Bazı durumlarda Hami- 
diye için aşiretler arasında yapılan seçim, bölgedeki güç denge
sinin korunmasına yarıyor, bazen de tam tersi bir sonuca yol 
açıyordu. Çoğunlukla zayıf aşiretler tercih edilmekteydi; çün
kü bunlara verilen daha iyi silahlar ve eğitim, geleneksel rakip
lerinin üstün gücü karşısında denge sağlıyordu.”129 Açıkça 
Kürt yanlısı olan bir İngiliz ajanına göreyse, Hamidiye’nin asıl 
amacı, “aşiretler arasındaki kan davalanndan [yararlanarak], 
yönetime karşı birleşmelerini çok zor hale getirecek bir sistem 
yaratmakn.”130 Eğer gerçekten de aşirederin gücünü dengele
mek, fiilen güdülen amaçlardan biri olduysa, bunda ancak kıs
mi bir başan elde edilmiştir. Örneğin 1893-4’te aşireüer arasın
daki kan davalarının arttığı gözlemlenmişti (Duguid 1973: 
147). Ama daha da önemlisi, Hamidiye’nin bazı reislere kom
şuları karşısında normalde sahip olduklarından daha fazla güç 
vermiş olmasıydı. Bir ağanın Hamidiye komutanlığına seçilme
si, aşiret içindeki rakipleriyle olan birçok tartışmanın bir anda 
onun lehine kapanmasını da beraberinde getiriyordu. Çünkü 
komutan yapılan ağa, aşiret mensuplarını kendi yanma çek
mek için dağıtabileceği pek çok şeye (yüksek değer atfedilen 
ücretli bir iş, silahlar) sahip oluveriyordu. Üstelik, Hamidiye 
birliklerini rakiplerinin ve düşmanlarının üstüne sürebilirdi. 
Hamidiye komutanlarından en az ikisi, bu şekilde öyle büyük 
bir güce ulaştı ki, sonunda devlet için bir tehlike oluşturdular.

Miranlı Mustafa Paşa

Bunlardan ilki, Miran aşiretinden Mustafa Paşa’ydı.131 Eski Bo- 
tan emirliğinin reisleri arasından sadece Miranlı Mustafa bir

129 Duguid (1973): 145-6, Diyarbakır konsolosu Anderson’un verdiği bilgilerden.
130 Binbaşı E.Noel ‘Note on the Kurdish Situation’ (Bağdat, 1919); FO 371, 

1919: 44A/112202/3050.
131 Mustafa Paşa’ya ilişkin buradaki bilgiler 1976 Mayıs’ında Kuzeydoğu Suri

ye’deki akrabalarıyla yapılan mülâkatlara ve küçük bir kısmı da Lehmann- 
Haupt ve Noel’e dayanıyor.
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Hamidiye alayının başına getirilmiş ve paşa yapılmış, diğer 
göçer aşiretlerin reisleri daha küçük rütbeler almışlardı.132 
Böylece Çohsor ve Şilet konfederasyonlarında yer almış aşi
retler, onun komutası altına girdiler ve yerleşik nüfusu da 
denetim altına almasına imkân hazırladılar. O dönemde Bo- 
taridan geçerek yolculuk etmiş olan Lehmann-Haupt, Mus
tafa Paşa’nın kısa sürede kendi küçük “krallığını” kurduğu
nu kaydetmekteydi. Osmanlı yönetiminin bölgede, hatta 
Cizre kentinde bir etkisi yoktu; her şey Mustafa Paşa’nın el- 
lerindeydi. Gelip geçen kervanlardan ve Dicle’de işletilen 
nakliye mallarından ağır vergiler alıyor, adamları geniş bir 
bölgeyi yağmalayıp duruyordu.133 Mustafa Paşa bazı bakım
lardan eski mirlerin iktidarına sahipti. Ancak arada iki 
önemli fark vardı;

1. İktidarı uzlaşmaya değil, şiddete dayanıyordu. Bu, kabile
lerin içinde ya da birbirleri arasında çıkan anlaşmazlıklarda 
hemen kendini belli ediyordu. Böyle durumlarda, eskiden mi
rin hakemliğine başvurulurdu; oysa şimdi, anlaşmazlık konu
lan Mustafa Paşa’ya değil, şeyhlerden birinin önüne getirili
yordu.134

2. Sivil yönetim karşısında bağımsız olabilmesi, arkasının 
sağlam oluşu sayesindeydi (oysa mirler, bunu her defasında 
kendi güçlerine dayanarak başarmışlardı). Hamidiye komu- 
tanlanmn koruyucusu, Erzincan’daki Dördüncü Ordu’nun ko
mutanı ve padişahın kayınbiraderi olan Zeki Paşa’ydı. Hamidi- 
ye’ye sivil yöneticilerin hukuki yetkileri karşısında bir tür mu
afiyet sağlayan ve yasadışı eylemleri koruyan tutumu, rahat
sızlık yaratıyordu. Bu nedenle Doğu eyaletlerinde sultandan

132 Hamidiye alaylarında da düzenli orduda olduğu gibi aynı rütbeler bulunu
yordu: on askerin başı onbaşı, yüz askerin başı yüzbaşı gibi. Mustafa Pa- 
şa’mn Hamidiye alayına aslen hangi aşiretlerin kayıtlı olduğunu bilmiyo
rum. 1912-13’teki Balkan savaşı sırasında eski Hamidiye alaylan milis adı 
alanda tekrar kurulduğunda Muştaki Paşa’nım oğlu Abdülkerim Bey’in ko
mutası alandaki alay şu dört aşiretten oluşuyordu: Miran, Kiçan, Teyyan, 
Herikan.

133 Lehmann-Haupt 1: 368, II: 228-9.
134 Çeşitli aşiret temsilcilerinden elde edilmiş şifahi bilgi.
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kaynaklanan yetki, tabiriyle rekabet içindeki iki ayrı koldan 
işlemekteydi. Hamidiye birlikleri sık sık yasa ve düzeni ihlal 
ediyor, ama t a  eylemleri, sivil yöneticilerin girişimlerine kar
şın, cezasız kalıyordu.135

Mustafa Paşa’nm adı hâlâ korkuyla anılmakta ve ailesine 
Kuzey Cezire’de büyük saygı gösterilmektedir. 1919’daki ba
rış anlaşması sırasında bölgede bulunan Binbaşı Noel, ora
daki bütün göçer aşiretlerin aslında Miran’m kollan olduğu
nu düşünmüştü - bu da Mustafa Paşa ailesinin diğer aşiret
ler üstünde ne denli egemen olduğunu ortaya koyan bir ha
tadır.136

Milanlı İbrahim Paşa

Ünü yöresel boyudan çok aşan başka bir Hamidiye komutanı 
da, Milan konfederasyonunun reisi İbrahim Paşa’ydı (aynı böl
gede ama birkaç onyıl önce faaliyet göstermiş olan Mısırlı ge
neral İbrahim Paşa’yla kanştmlmamalıdır). Türk ve yabancı 
yazarlar, onu efsanevi bir haydut, “Kürdistan’m taçsız kralı” 
olarak tanıtıp daha da ünlendirmişlerdir.13719. yüzyılın sonla- 
nnda Milan konfederasyonunda yer alan aşiretlerin sayısı dur
madan değişiyordu (aralannda, Sünni Kürtler’in yanısıra bir
kaç Arap ve Yezidi Kürt aşireti de vardı). Bunlar, çekirdeği 
oluşturan asıl Milan’ın çevresinde toplanmışlardı. Viranşe
hir’de müstahkem bir karargâhları vardı. Çoğu aşiret göçer 
olarak Urfa ve Rakka eyaletlerinde yaşamaktaydı. Ancak reis

135 Bu nokta Duguid (1973, özellikle sayfa 152)’de işlenmiştir. Yazar Hamidiye 
alaylarının sultan tarafından devlet memurluklarının çoğunu elinde bulun
duran yerel şehirli eşraf nûfiısa karşı bir denge amacıyla kurulmuş olduğunu 
ileri sürer.

136 Note on the Kurdish tribes (on and beyond the borders of Musul vilayet and 
westwards of Euphrataes)’ Bağdat, Goverment Press 1919. FO 371, 1919: 
44A/149523/3050.

137 Örneğin M.Wiedemann ‘İbrahim Paschas Glück und Ende’, Asien 8  (1909): 
34-37, 52-54; Ziya Gökalp, Kürt aşiretleri hakkında sosyolojik incelemeler (ilk 
kez Komal tarafından 1975’de yayımlanmıştır); M.Sykes 1908: 469 ve deva
mı; Soane 1926: 43; Nikitine 1925b: 15; Rondot 1937: 34-38, Longrigg 
1925: 286 ve devamı.
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ailesi, daha da geniş bir kitle üzerinde egemenlik iddiası taşı
yordu. Efsaneye göre bütün mevcut Kürt aşiretleri, iki birincil 
aşiretten gelmeydi: Mil ve Zil (ya da Milan ve Zilan). Mil’in 
güneyden, Zil’in de doğudan geldiğine inanılıyordu. Bugün de 
birçok aşiret, hâlâ kendini bu iki gruptan birine ait saymakta
dır. İbrahim Paşa, ailesinin bütün Mil aşiretlerinin başı oldu
ğunu ileri sürüyordu. Kürdistarida çok gezmiş olan Sykes’ın 
gözlemlerine göre İbrahim Paşa, kendisine politik olarak doğ
rudan bir bağı bulunmayan Dersim ve Erzincan gibi uzak yer
lerdeki aşiretlerden bile saygı görmekteydi (Sykes 1908: 470). 
Ancak, bu saygı tek başına, aile üyelerine siyasal bir güç sağla
maya yetmiyordu. Önceki yüzyılda İbrahim’in atalarından ba
zıları büyük güç elde etmiş, çok büyük ve güçlü bir konfede
rasyon kurmuşlardı. Ama diğerleriyle rekabet içinde bu konfe
derasyon hızla geriledi, 1850’lerde iç çekişmeler sonucu bö
lündü. Bu durumdan, komşu ve düşman Arap Şammar aşireti 
yararlanarak bazı topraklan ele geçirdi ve evvelce resmen Mi- 
laria bağlı aşiretlerden vergi almaya başladı. 1863’te Milarim 
reisi olan İbrahim çok geçmeden konfederasyonun bazı aşiret
lerini yeniden birleştirdi. Şammar’m önderliğinde birleşen ki
mi Arap ve Kürt aşiretleri, ona karşı iki büyük saldın düzenle
diler, ama başansız oldular. Üçüncü bir saldın için Şammar, 
artık Kürt müttefiklerine güvenemez durumdaydı. Hatta 
önemli bir Kürt aşireti olan Kikan saf değiştirmiş, İbrahim Pa- 
şa’ya vergi ödemeye başlamış ve eski müttefiki Şammar’a karşı 
Milarim yanında savaşmıştı.138

Bundan sonra İbrahim, egemenlik alanını daha da genişletti, 
daha çok aşireti kendine bağladı ve daha büyük bir bölgenin 
haracını toplar oldu. Böyle güçlü birinin Hamidiye komutanı 
yapılması, sultanın asıl amacının aşiretleri birbirlerine karşı 
dengelemek olmadığına işaret etmektedir. İbrahim Paşa sulta

138 Bu vaka Rondot’da (1937: 34-6) betimlenmiştir. Bu olay üzerine yakılmış bir 
türkü Kürt gazetesi Havarim 24’üncü sayısında yayımlanmıştır (Şam, 1934; 
bu sayı 1976’da Berlin’de tekrar basılmıştır): ‘Delale Beriye’ Kürtçe metin 
Fransızca çevirisi ve buna ilişkin bir yorumla birlikte C. Bedirhan tarafından 
yayımlanmıştır.
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na her zaman sadık kaldı, ama yerel yönetim görevlileri ontf 
en büyük düşmanlan sayıyordu. Paşa’nın adamlan geniş bir 
bölgeyi yağmalayıp duruyor, hatta bazen çadırlanyla Diyarba
kır’ın duvarlannı çevirip kent sakinlerine rahat vermiyorlardı. 
Bu yüzden, sultana karşı ilk açık protesto eylemi de Diyarba
kır’da gerçekleşti. Aralarında Ziya Gökalp’in de bulunduğu 
gençler, kentin postanesini işgal ettiler ve Sultan İbrahim Pa- 
şa’yı Hicaz demiryolunun korunması göreviyle güneye gönde
receğine söz verene kadar da dağılmadılar.139

Temmuz 1908’deki Jön Türk ihtilali, Abdülhamid yönetimi
ni sona erdirdi. Ardından, yeni rejimi tanımayan İbrahim Paşa 
ayaklandı ve bağımsızlık ilan etti. Muhtemelen Abdülhamid’i 
desteklemek amacıyla, Jön Türkler’e karşı bütün Suriye’yi 
ayaklandırmaya çalıştı. Ancak, Türk ordusunun başarılı ope
rasyonlarıyla yenilgiye uğratıldı ve güneye, Urfa ve Rakka ara
sındaki Abdülaziz Dağlan’na kaçmak zorunda kaldı. Beşbin 
adamı Türklere teslim oldu.140 Kısa bir süre sonra da İbrahim 
öldü. Ama oğlu Mahmud da çok etkiliydi. Nitekim, 1919’da 
bir İngiliz “uzman”, o sırada İngiltere’nin kurmayı tasarladığı 
vassal Kürt krallığının yöneticiliğine en uygun iki adaydan biri 
olarak Mahmud’u gösterecekti.141

Hamidiye, ilk Ermeni kadiamlannda da (1894-96) acımasız
ca yer aldı. Bu katliamlar, Sason bölgesindeki bir Ermeni ayak
lanmasından sonra yapılmıştı. Ayaklanmanın nedeni, Ermeni- 
lerin çifte vergi ödemek zorunda kalmasıydı: Hem hükümet ar
tık doğrudan vergi toplamaya başlamıştı, hem de Kürtler Erme- 
nilerin ürünlerinden geleneksel paylarını almayı sürdürüyordu. 
Hamidiye ayaklanmayı bastırmak üzere bölgeye gönderildi. Bu
nun ardından bütün Doğu Anadolu, esas olarak sultanın emir
leriyle ama aynı zamanda da Hamidiye’nin kendi inisiyatifiyle 
Ermeni köylerine saldırdı ve baiskınlar düzenledi. Binlerce, bel
ki onbinleıce Ermeni öldürüldü, daha fazlası da ellerinde hiç

139 E.B. Şapolyo, Ziya Gökalp. İttihat Terakki ve M eşrutiyet Tarihi (Ankara 
1941): 43.

140 Wiedemann’a göre (bkz. dipnot 136).
141 Yüzbaşı Wooley. FO 371, 1919: ME44/91479/3050.
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bir şey k a lm a m a ca sın a  soyuldu. Olayların bütün vahşetine kar
şın şunu belirtmek gerekir: Yirmi yıl sonrakinin tersine bu, he
nüz Ermenileri sistematik bir şekilde kovmaya ya da yok etme
ye yönelik bir girişim değildi. Hatta sivil yönetim, Hamidi- 
ye’nin verdiği zararları biraz olsun düzeltmeye bile çalıştı. Bir 
İngiliz konsolosu bu konuda raporuna şunları yazmıştı: “Kült
lerin Erzurum bölgesinde Ağustos ve Eylül 1894’te yağmaladığı 
malların büyük kısmı, hükümet tarafından Ermeni sahiplerine 
iade edilmeye başlanmıştı.”142 1908’de Sultan Abdülhamid’i 
tahttan indiren Jön Türkler, onun sadık destekçileri olan Hami- 
diye alaylarını dağıtıp Kürt reislerinin düzenli orduda subay 
yapılmış oğullarının rütbelerini indirdiler. Ne var ki, Kürt aşi
ret birliklerinin, özellikle çok çetin bir arazi olan doğu sınır 
bölgelerinde düzenli ordunun yararlı, hatta gerekli bir tamam
layıcısı olduğu görülmüştü. Bu yüzden, kısa süre sonra Hami- 
diye benzeri milisler yeniden oluşturuldu. Şimdi artık düzenli 
orduyla bağlan daha sıkıydı, ama yine de öncekinden pek fark- 
lan yoktu. Bu alaylar 1912-13 Balkan Savaşı’na katıldılar (ve 
ağır kayıplara uğradılar). Birinci Dünya Savaşı ve Kurtuluş Sa- 
vaşı’nda da doğu cephesinde savaştılar. Mustafa Kemal’e ba
ğımsızlığın kazanılıp modem Türkiye’nin kurulmasında yar
dımcı olan bu milislerin komutanları arasından, Kürt milliyetçi 
partisi Azadi’nin (“Özgürlük”; kuruluşu 1923) üyeleri yetişe
cekti. 5. Bölüm’de ele alacağımız 1925’teki büyük Kürt ayak
lanmasının ardında da bu reislerin bulunduğunu göreceğiz.

20. yüzyıl başındaki değişimler

Kürdistan’da 20. yüzyılın ilk onyıllarında meydana gelen de
ğişikliklerin yeterli bir dökümünü vermeye kalkmak, aşın id
dialı bir girişim olurdu. Bunun yerine, aşiret yapılan üzerin
de doğrudan etkisi olmuş birkaç gelişmeden söz etmekle ye
tineceğim.

142 Duguid (1973): 149, Erzurum’daki İngiliz konsolosluğundan. 
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Yeni sınırlan Kürdistan b ir kez daha paylaşılıyor

Birinci Dünya Savaşı’nın sonunda Osmanlı imparatorluğu 
tamamıyla çöktü. Batılı güçler bağımsız bir Kürt devleti va- 
adetmiş olmalarına rağmen, bunun yerine Kürdistan’m yeni
den paylaşılması yoluna gidildi. Türkiye, Suriye ve Irak’ın sı
nırlan, aşiret arazilerinin ortasından geçiyordu. Birçok göçer 
aşiretin yazın bulunduğu otlaklar sınınn bir tarafında, kışlık 
odaklan da öbür tarafta kalmıştı. Bu aşiretler (tabii eğer yeni 
otlaklar bulabilirlerse) ya göç yollannı değiştirmek ya da yer
leşik düzene geçmek zorundaydılar. Örneğin Botan göçerleri
nin çoğu, yazlık odaklarının yer aldığı Türkiye’de kalmıştı. 
Kışlan, Suriye ve Irak sınırının hemen kuzeyinde ince bir şe
rit halinde uzanan düz arazide geçiriyorlardı. Sadece Miran, 
daha önceki kışlağı olan Suriye’deki Cezire’de yerleşti ve bu
nun da başlıca nedeni politikti (Atatürk’ün yaptınmlanndan 
korkuyorlardı). Irak’ta sadece küçük gruplar toprağa yerleşti. 
Türkiye’de göçerlerin yerleşik düzene geçmesi, özellikle 
1950’lerden itibaren hızlandı; bunun bir nedeni de, kalan kış
lık otlakların yetmemesiydi. Suriye’deki Miran tarıma başladı 
çünkü, geleneksel olarak buğday elde ettiği Diyarbakır köylü
leriyle bağı kopmuştu.

Sınırların çizilmesiyle birlikte, yeni bir meslek doğdu: Ka
çakçılık. Kürdistan’m çeşitli parçalannm yer aldığı ülkelerde 
tütün, lüks mallar ve etin fiyatı çok değişiyordu ve hepsini her 
zaman kolayca bulmak mümkün değildi. Bu durum ve Kür- 
distan’da nakit para kazandıran iş olanaklarının pek olmama
sı, kaçakçılığı Kürdistan ekonomisinin temel direklerinden bi
ri haline getirdi. Kürdistan’m “millî gelirime kaçakçılığın kat
kısını hesaplamak mümkün değil. Ama biraz cesur bir tahmin 
yürütüp, tarım ve hayvancılıktan soma üçüncü sırada yer aldı
ğım söyleyebilirim.

Önceleri kaçakçılık da aşiret bağlarını zayıflatan bir etki 
yapmıştı. Çünkü bireysel olarak yapılabilecek ve kişiyi aşiret
lerden ve ağalardan bağımsız kılabilecek bir işti. Ama artık ar
tan kontroller sınır geçişlerini çok zor hale getirdiğinden du
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rum böyle değil. Bununla beraber Türkiye-Suriye sının bo
yunca mayın tarlalan uzanıyor. Gerçi sınır geçmede uzmanlaş
mış kişilerden oluşan küçük ve seçkin bir grup var; ama ka
çakçılık çoğunlukla (büyük ölçekli kaçakçılık istisnasız her 
zaman) sınır memurlanna rüşvet vererek yapılıyor. Bu durum, 
ekonomik ve politik gücün, rüşvet işini bilen iki grubun elin
de toplanmasına yol açıyor: Zaten seçkin bir grup olan ağalar
la yeni bir girişimciler sınıfı. Sıradan kaçakçılar artık bu kişile
rin yanında çalışıyor ve böylece yeni bir hamilik (patronaj) 
ilişkisi gelişmiş oluyor.

Yeni devletlerin aşiret politikalan

1919’dan beri Kürdistan’ı bölüşmüş olan dört devletin her- 
biri, aşiretler karşısında kendi politikalarını sürdürdü. Ingiliz- 
ler bir süre için Irak’taki bazı aşiret reislerine, daha önce hiç 
sahip olmadıkları ölçüde despotik bir iktidar olanağı tanıdı. 
Önderliğe soyunan ağalardan biri, aşiretin gerçek reisi olarak 
seçildi. İngilizlerle yaptığı olağan işbirliğinden zaten yeterince 
güç alan bu reise, bir de aşireti üzerinde mutlak bir yaıgı yet
kisi tanındı. Aşiret-içi Anlaşmazlıklara İlişkin Düzenleme’ye 
(Tribal Disputes Regulations) göre, aşiret üyeleri arasında çı
kan sorunların normal sivil mahkemelere getirilmesine gerek 
yoktu; bunlar geleneksel yöntemlerle, yani reis ya da alışılmış 
kuralları uygulayan bir ihtiyar heyeti tarafından çözülebilirdi. 
Sadece hukuki sorunlar değil, ceza gerektiren suçlar da bu şe
kilde karara bağlanıyordu.

Kısa bir süre için Kürt ağalar yörelerinin yöneticiliğine de 
resmen atandı ve Kürt jandarma kuvvetinin denetimi onlara 
verildi. Tahmin edileceği gibi bu jandarmalar, daha çok ağanın 
kişisel ordusu durumundaydı. Kürt bölgelerinin dolaylı yol
dan yönetilmesi kararından vazgeçildikten sonra bile Ingiliz- 
ler, “sadık” reislere ücret ödemeyi sürdürdüler ve bunların 
güçlenmesine olanak sağladılar. Kürdistan’da böyle dolaylı bir 
yönetimi açıkça tanımlanmış biçimde en son uygulayanlar, 
Irak’taki Ingilizlerdi. Manda yönetiminin daha sonraki yılla-
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nnda bundan vazgeçildi. Irak bağımsız bir krallık olduğunda, 
reisler bazı ayrıcalıkları daha (örneğin almakta oldukları üc- 
rederi) yitirdiler. Sonunda ağaların aşiretleri üstündeki güçleri 
giderek azaldı.143

Türk hükümetiyse, hemen hemen işin başından itibaren 
Kürtlere karşı çok farklı bir politika yürüttü.144 Türkler ve 
Kürtler, Türkiye’nin bugünkü sınırlan içinde bağımsız olabil
mesi için birlikte savaşmış, bu topraklar üzerinde hak iddia 
eden Yunanlı ve Ermenileri kovmuşlardı. Bağımsızlık kazanıl
dıktan sonra ise Kemalist yönetim, toprak bütünlüğünü koru
ma endişesiyle, Kürtleri ve Türk olmayan diğer gruplan asimi
le etmeye yönelik bir politika güttü. 1925 ve 1928-31’deki bü
yük Kürt ayaklanmalanndan sonra, bu siyaset hem hızlandı- 
nldı, hem de daha çok şiddet içermeye başladı. Ayaklanmalar 
çok kanlı bir şekilde bastınlmış ve büyük insan kayıplanna 
yol açmıştı. Birçok ağa ve şeyh idam edildi, kaçmak zorunda 
kaldı ya da sürgüne gönderildi. Aşiret mensuplan da, kitleler 
halinde ülkenin başka bölgelerine göç ettirildi. Jandarma kara- 
kollanyla okullar, hükümeti aşiredere biraz daha yaklaştırdı ve 
onlara artık Kürt olmadıklannı, Türk vatandaşı olduklanm 
öğretmeye başladı. Kürt kimliğini çağnştıran her şey dil, gi- 
yim-kuşam, isimler ve hatta aşireüerin kendileri ortadan kal- 
dınlmaya çalışıldı. Hükümet, her türlü biçimiyle dolaylı yöne
timi bir kenara bıraktı ve aşiret reislerinin aracıhk konumunu, 
tamamen olamasa bile, büyük ölçüde ortadan kaldırdı. Şeyhler 
yoğun baskı altına alındı ve pratikte oynamakta olduklan siya
sal rolü yitirdiler. Bu durum, birçok bölgede kan davalannın 
ve diğer çatışmalann bir hayli artmasına yol açtı.

Ancak, doğrudan yönetimin pratikte uygulanması kolay de
ğildi; hükümet değişikliğinin de etkisiyle, yavaş yavaş dolaylı

143 Leach’in (1940) fark ettiği gibi. Leach’in (1938) ziyaretinden biraz önce Ba- 
lik’in en mühim aşiret reisine yapılan ödeme kesilmişti ve bunun bir neticesi 
olarak aşiret reisi olarak etkinliği de giderek azalıyordu. Leach ‘Balik’in şu sı
ra işlerliliği olan bir birliği neredeyse mevcut değildir’ diye ilave ediyor (Le- 
ach 1940: 19).

144 Bkz. Vank 1980; Beşikçi 1977; Rambout 1947: 23-45; D.D.K.O. dava dosyası 
(Ankara: Komal 1975).
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yönetim biçimlerine dönüş başladı. Yeni reisler ortaya çıktı, 
bazıları da sürgünden geri, döndü. Bugün reisler artık eskisi 
kadar güçlü değilse de, pek çok devlet görevlisi yerli nüfusu 
doğrudan yönetmek yerine, onlarla işbirliği yapmayı daha ko
lay bulmaktadır. Sonuç olarak devlet, eskiden de yaptığı gibi, 
ağanın konumunu dolaylı şekilde desteklemektedir.

Aşağı yukarı aynı şeyler, Kürdistan’m diğer parçalan için de 
söylenebilir. Merkezî denetimin sıkılaşmış olması nedeniyle, 
artık çok büyük ağalar mevcut değildir, ama yönetim ağının 
çatlaklan içinde dolaylı yönetimin gayriresmî yapılan sürüp 
gitmektedir. Yönetimi temsil eden görevlilerle (valiler, kayma
kamlar, jandarma komutanlan, savcı ve yargıçlar, istihbarat 
görevlileri) nasıl ilişkiye geçileceğini daha iyi bilen ağalar, et
kilerini rakipleri aleyhine artırabilmektedir. Bunlann kendi 
adamlarına sunabildikleri olanaklar oldukça fazladır: Ûmeğin 
kamu hizmetlerinden yararlanmada kolaylık, iş ve -bazı sınırlı 
hallerde- askerlik yükümlülüğünden muaf tutulma ya da ve
rilmiş bir ceza hükmünün geçersiz kılınması. Tabii bütün 
bunlan başarabilen ağalann adamlan da giderek çoğalmakta
dır. Diğer yandan devlet görevlileri, yasa ve düzeni koruyabil
menin tek kolay yolu olarak, ağalann ve hatta bir kez daha 
şeyhlerin aracılığına başvurmayı tercih etmektedir. Böylece, 
bu iki tip otoritenin birlikte yaşamasından ilginç biçimler ge
lişmiştir. Başanh ağa ve şeyhlerin rakipleri ise, milliyetçi bir 
tavır alarak kamuoyu oluşturmaya çalışmakta, onlan işbirlik
çilik, hatta ihanetle suçlamaktadır.

En çok başvurulan suçlamalardan biri de, istihbarat örgüt
lerinden birinin hesabına çalışmaktır. Tanıdığım hemen her 
şeyhin ve pek çok ağanın, kendi ülkesinin ya da başka bir ül
kenin istihbarat örgütünden para almakla ve karşılığında bilgi 
vermekle suçlandığını duydum. Konuyu kişisel bir görüşme
de tartıştığım birkaç kişi, arada sırada böyle temasları olduğu
nu kabul etti; ancak buna mecbur kaldıklarını, yoksa başları
nın daha fazla belaya gireceğini ve mümkün olduğunca bilgi 
vermekten kaçındıklarını da söylediler. Aynı kişiler, en etkili 
rakiplerinin de başarılarını yüksek dereceli devlet görevlile
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riyle yaptıkları benzer bir işbirliğine borçlu olduklarından 
eminlerdi.

Türkiye’de ağaların devlet sayesinde güç elde etme girişim
leri, resmî görevlilerle kurulan ilişkilerle sınırlı değildir. Hem 
meclis ve senato, hem de kentlerin ve merkezî köylerin beledi
ye başkanlıkları için serbest seçimler yapılmaktadır. Her il, 
kendi milletvekillerini ve senatörlerini seçer. Bazı iller öyle 
küçüktür ki, bir ağa veya şeyhin taraftarları ya da ağalar ara
sında kurulacak bir ittifak, bu kişilerden birinin seçilmesine 
yetebilir. Bir kez meclise girdiler mi, arük kendi çevreleri için 
yapabilecekleri çok şey vardır. Örneğin yol, sulama sistemleri, 
su boruları, elektrik, okul gibi herkesin çok istediği ama kolay 
elde edilemeyen birtakım hizmetlerin diğer köylere değil de 
kendi taraftarlarının köylerine ulaşmasını sağlayabilirler. Baş
kentteki parlamenterler olarak nüfuzlarım destekçilerinin hu
kukî ve ticarî çıkarları yönünde kullanabilirler. Bazen ciddi bir 
sıkıntısı olan köylüler, Ankara’ya gidip “kendi” milletvekille
rinden yardım isteyebilirler. Tabii yörede etkisi olabilen köylü
ler özel bir muamele görür, ama diğerleri de böyle yardım ta
leplerinde bulunabilirler. Benzer şekilde belediye başkanının 
da, daha az olmakla birlikte, seçmenlerine dağıtabileceği ar
mağanlar vardır. Milletvekilleri ve belediye başkanlanmn bu 
konumlarından yararlanarak yerel güçlerini artırma olanakları 
çok büyüktür. Bu yüzden seçim dönemi, yoğun bir siyasî mü
cadeleyle geçer. Rafa kalkmış anlaşmazlıklar yeniden canlanır, 
yeni çatışmalar başlar, geleneksel rekabet yeni boyutlar kaza
nır. Kürt toplumu böyle dönemlerde sanki daha fazla aşiret 
özellikleri gösterir. Genellikle, gergin seçim ortamının normal
leşmesi için bir yıl kadar bir zaman geçmesi gerekmektedir.

Sonuçlar

1500 yılı dolaylarında Kürdistan, yukarıda betimlendiği gibi, 
bir dizi emirlikten oluşuyor, bunlann bağımsızlık dereceleri, 
komşu imparatorlukların gücüne bağlı olarak, sürekli değişi
yordu. Bu emirlikler birçok bakımdan (örgütlenme ve sosyal
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tabakalar) çevrelerindeki büyük devletlere benziyordu. Reaya 
yönetilen, vergi ödeyen sınıftı (köylüler, zanaatkârlar, tüccar
lar) ve genellikle büyükçe miktarda Kürt olmayan nüfus ile 
aşiret mensuplarından oluşan “askeri” sınıfı da içeriyordu. 
Bunlar aşiret konfederasyonları halinde örgütlenmişti. Ayrıca, 
kaynaklardan anlaşıldığına göre, konfederasyonların arasında 
da, bazı eylemler için işbirliği yapıldığı görülebiliyordu. Mir
lerin hepsi değilse bile bazıları, maiyetinde silahlı adamlar bu
lunduruyordu; bunların mire olan sadakati, her türlü aşiret 
bağının üstündeydi. Aslında mire bağlılık, sadece bu kişilerle 
sınırlı da değildi; emirliği birarada tutan etmenlerden biri, 
belki de en önemlisiydi. Tek tek mirlerin yönetimine karşı 
tepki gösterildiği oluyordu gerçi, ama kurumun kendisi tartış
ma dışıydı. Bu durum, Ortadoğu’da yaygın bir gelenek olan ve 
krallığın tanrısal kaynaklı bir kurum olduğu anlayışıyla açık
lanabilir.

Hükümdar kavramı sosyalleşmenin bir parçası olduğundan 
daha fazla temellendirilmeye ihtiyacı yoktu. Osmanlı fethi, 
bölgedeki emirlikleri dokunmadan bıraktı hatta güçlerini pe
kiştirdi. Ancak 19. yüzyılda Osmanlı devletinin yönetim ağı 
yeniden düzenlendi ve emirlikler ortadan kaldırıldı. Dolaylı 
yönetim tamamen yok olmadı, ama daha düşük düzeylerde 
devam etti. Bu dönemde her reis, kendine bağlı adamları artır
mak ve devletten ayrıcalık ve güç elde etmek için diğerleriyle 
rekabet etmekteydi. Giderek güçlenen bir devlet aygıtına da
yanan bazı reisler, daha önce hiçbir aşiret reisinin sahip olma
dığı ölçüde güç elde etti. Bu yeni dönemin tipik politik birim
leri, büyük aşiretlerdir. Kaynaklara göre, tek tek aşireder ara
sında işbirliği olabiliyor; ama büyük gruplar arasında bu artık 
söz konusu değildir. Tek istisna, şeyhlerin konumudur. Şeyh
ler birden fazla aşireti kendine bağlayabilen ve yönlendirebilen 
tek otorite durumundadır (bkz. bir sonraki bölüme).

20. yüzyılda da devlet denetimi giderek arttı ve büyük aşiret 
reislikleri ortadan kalkmaya devam etti. Bazen hâlâ birkaç aşi
ret tarafından tanınan bir üst-reis olabiliyor, ama artık herhan
gi bir etki ve işlevi kalmamış durumda. Büyük aşiretler, işbirli-
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ği halinde hareket eden birimler olmaktan çıktı; bunların yeri
ne işbirliği, tipik bir yönetim birimi olan köyde ve bavifete ba
zen görülebiliyor. Siyasal etkinlik gösterenlerin başında da köy 
ağası ve bavikin mezini (yaşlı) geliyor.

Kürt toplumunun bu atomlaşma süreci, bir şema halinde 
Şekil 6’da izlenebilir. Yönetim ağı sıklaştıkça, yerli birimler 
küçülmekte ve önemli politik işlevler daha alt düzeydeki reis
ler tarafından üstlenilmektedir. Tabiî bunun sonucunda, ör
gütlenme de giderek daha basit hale geliyor. Büyük aşireder ya 
da konfederasyonlar için (şemadaki b aşaması), hiçbir gruba 
bağlı olmayan bir yönetici soyunun bulunması yararlıydı; mi
rin muhafızlarının olması da çoğu zaman bir zorunluluktu. 
Oysa artık küçük aşiretlerde temel politik birim, klanlar ve ya
kın akraba gruplandır, reis de sıradan aşiret mensuplannm bir 
akrabasıdır. Böyle bir reis devletten destek görüp sırtını da 
mevcut askerî güçlere dayarsa (İngiliz işgali sırasında Irak’ta 
olduğu gibi), kendi akrabalan üzerinde bile tiranca bir yöne
tim kurabilir. Ama eğer elde ettiği güç çok daha az ve gayrires- 
mîyse, reis sadece bir primus inter parestir (eşitler arasında bi
rinci). Şimdiki yaygın dunun da bu İkincisidir ve dağlık böl
gelerin yerleşikleşmiş ya da yan-göçer aşiretlerinde uzun za
mandır böyle olagelmiştir.

Böylece son beş yüzyılda Kürt toplumu, genellikle toplum
sal evrimin başhca evreleri olarak kabul edilen aşamalardan 
geçmiştir: Aşiret, reislik ve (yan-) devlet - ama Kürt toplumu 
bu aşamalan geriye doğru, yani tam ters yönde yaşamıştır. 
Kürt siyasal kurumlanmn bu gerileyişi, Kürdistan’ın parçalan- 
nm yer aldığı devletlerdeki siyasal kurumlann gelişmesinin 
doğrudan bir sonucudur.

Aşiret birimlerinin (ya da aşiret-benzeri birimlerin) oluşu
muna yol açan ve devletin daha doğrudan rol oynadığı bir baş
ka süreç de, milis kuvvetlerinin, sınır muhafız birliklerinin vb. 
kurulmasıdır. Benzer bir uygulama da (özellikle İran’da), aşi
retlerin bölünmesi ya da başka bir bölgeye yerleştirilmesidir.145

145 Birçok örnek Perry’de (1975) bulunabilir. 
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Bu şekilde oluşan birimler heterojen bir kökene sahip olsa da, 
birkaç kuşak sonra içlerinde homojen bölümler meydana çık
maktadır ve bu kısmen grup içinde evlenmenin bir sonucu
dur. Birçok büyük aşiret, varlığını buna benzer gelişmelere 
borçludur.
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4. Şeyhler: Dervişler, evliyalar 
ve politikacılar

İlk düşünceler

Aşiret önderliğiyle ilgili bölümlerde, aşiretin egemenlik bölge
si içinde iktidara oynayanların genellikle sadece kişisel ola
naklarına dayanmadıkları ileri sürülmüştü. Aday olarak ortaya 
çıkanların çoğunun hizmetinde adamları vardı (parayla tutul
muş haydutlar da diyebilirdik aslında) ve bu saygınlık ve et
kinlik iddialarına somut bir gerçeklik kazandırıyordu. Ama 
bunun dışında bir de, bulabildikleri bütün dış güç kaynakları
nı da ustaca kullanıyorlardı. Aslında dış güçlerden yararlan
ma, Kürtlere özgü bir durum değildir; herhalde aşiretsel ve da
ha başka birçok toplum biçiminin çok az sayıdaki ortak özel
liklerinden biridir. Bunun yanında başvurulan dış iktidar kay
naklan arasında öyle büyük farklar da yoktur; bunlar genel 
olarak Tanrı ve Devlet başlıklan altında toplanabilir. Bu ikisin
den en az birinin yardımı olmadan kendi toplumunda öne çı
kabilen kişiler, gerçekten nadirdir. Bu yüzyılın en büyük Kürt 
önderi olan Molla Mustafa Barzani, gücünü büyük ölçüde 
hem kendisinin hem de atalanmn bu iki kaynağı kullanmasın
dan alıyordu. Daha az belirgin olmakla birlikte aynı şey, en 
önemli rakibi Celal Talabani için de geçerlidir. Önceki bölüm
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de aşiret politikalarının komşu devletlerle ilişkisi ele alınmıştı; 
bu bölümde de, politik açıdan en önemli yönleriyle din konu
sunu tartışacağız.

Bir kişinin dinden politik ve ekonomik fayda sağlamasının 
çeşitli yollan vardır. Bunu Kürdistan’da en başarılı şekilde ya
panlar şeyhlerdir. Dolayısıyla bu bölümde halka mal olmuş ev
liyalar ve dinî önderler konu edilecek ve bunlann müridleri- 
nin örgütlenme biçimi olan tarikatlar ele alınacaktır. Giriş ola
rak, “kutsallık” iddiasının bağlamını oluşturan İslâm dini ve 
oynadığı rol üzerinde durmamız gerekiyor.

Tanrı'nın insanda zuhur edişi

Tann’dan güç almanın en doğrudan yolu elbette, kişinin bizzat 
Tanrı olduğunu iddia etmesidir. Ancak bu, biraz riskli bir iştir; 
hatta Tann’yla birliğe erişmiş mutasavvıfların bile, bunu yük
sek sesle söylememesi daha akıllıca olur, yoksa ünlü Halla- 
cı’nm akıbetine uğramak mümkündür.1 Zahit Müslüman'ın gö
zünde bir kimsenin kendini böyle Tann’yla bir tutması, Tan- 
n ’ya şirk koşmaktır ve bu günahlann en büyüğüdür. Bu yüz
den de, Sünniler arasında bu iddia, pek görülmüş değildir. An
cak Kürtler arasında, bunun bir istisnası vardır: Nakşibendi 
Şeyhi Barzanlı Ahmed, kendisinin tanrısal olduğunu ileri sür
müş ve müridleri tarafından da öyle kabul edilip saygı görmüş
tü.2 Ondan dört yüzyıl önce heterodoks Safevi şeyhleri Cüneyd

1 Husayn ibni Mansur al-Hallac (Hallacı Mansur - e.n.) 922’de Bağdat’ta sürekli 
“En el hak”, ‘ben hakkım’ (kelime anlamıyla hakikat) cümlesini tekrarlayarak 
ve Allah ile kendisi arasındaki farklılığın belirsiz olduğuna dair şiirler okudu
ğundan derisi yüzülerek idam edildi. İdamından sonra Hallaç birçoklan tara
fından evliya olarak kabul edildi. Birçok Kadiri şeyhi onu (yanlış olarak) silsi
lesine dahil eder. Sanandaj’da çoğu eğitim görmemiş olan Kadiri şeyhleri bana 
Hallac’a ilişkin bir ilahi okudular ve ‘Enel-hak’ cümlesini mükemmel Ortodoks 
bir biçimde yorumladılar. Yine de Hallac’ın cümlesini ciddi olarak tekrarlama
ya kalkanlar muhtemelen küfürbaz ilan edilerek tarikattan atılırlar ya da başla- 
nna daha kötü şeyler gelebilir.

2 1920’lerin ortalannda Molla Barzani’nin ağabeyi Şeyh Ahmed Barzani o bölge
deki bir molla tarafından Allah ilan edildi ve müridlerinden onu Allah kabul 
ederek Mekke’ye değil de ona doğru secde etmelerini buyurdu. Domuz etinin 
yenmesinin haram olmadığım ilan etti ve hatta Kuran nüshalarının görüldüğü
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ve daha sonra “Şah” olan İsmail de aynı iddiayla ortaya çıkmış, 
üstelik daha da başarılı olmuşlardı. Heterodoks Ehl-i Hak tari
katının inancına göre, hem Tann hem de ondan çıkmış olan 
yedi melek, birçok kez insanda vücut bulmuşlardır ve bir süre 
için bir araç olarak herhangi bir insanın vücuduna sahip olma
ları mümkündür. Tarikatın büyük dinsel-politik önderleri ara
sında, böyle bir “tanrısal kıvılcım’Ta donanmış olduğu kabul 
edilenler vardı. Son zamanlardaki en ihtiraslı ve başarılı örnek 
19. yüzyılın başlarında Kermanşah’ın batısındaki Tutshami’de 
yaşamış olan Seyyid Berake’ydi. Çeşitli tanrısal sudurlarm 
(emanasyonlann) taşıyıcısı olarak kabul edilmekteydi. Bir böl
genin politik önderi durumuna gelmeyi, hatta bütün Ehl-i Hak 
kozmolojisini kendi politik hırslarına göre değiştirmeyi başar
mıştı. Konuğu olma şerefine erdiğim oğlu Seyyid Nasruddin 
ise, hiçbir tanrısallık iddiasında bulunmamaktadır; tersine, gös
terişe hiç meraklı olmayan, çok alçakgönüllü bir insandır. Bu
na rağmen taraftarları onda bir tanrısal kıvılcım görmektedir 
(henüz hayatta olan babasında ise bunun bulunmadığı besbel
lidir!) ve herhalde, Nasruddin böyle bir şeyi isteyecek olsa, 
kendisine mutlak bir itaat göstereceklerdir.

Peygamber

Kendini Tanrı ilan etmektense, Tann’dan kendisine vahiy 
gelmiş biri olarak ortaya çıkmak daha güvenlidir. Ortodoks Is
lâm, Muhammed’i son peygamber (resul) kabul eder. O, “pey
gamberlerin mührü”dür, yani indirilen bir kitabı alan ve ala
cak son insandır. Dolayısıyla, peygamberliğini ilan eden bir 
kimse, Islâmın temel öğretilerine karşı çıkmış olur ve bu da 
tehlikeli bir iştir. Yine de birçok heterodoks hareket, kurucu

yerde hemen yok edilmesini emrettiği bile ileri sürüldü (Wilson 1937: 291- 
92); Longrigg, 1953; 194. İngiliz kaynaklan Şeyh Ahmed’e olan önyargılannı, 
hatta duyduktan nefreti gizleme gereği bile duymuyorlardı. (Bana bilgi veren 
Kültlerin bu konuda verdiği bilgiler onlan doğrular nitelikteydi). 1931’de In
giliz Kraliyet Hava Kuvvetleri Barzanlann isyankâr Allahım köyünden kovdu. 
Geri dönmesine izin verilmedi ve Barzaniler ortodoks Müslümanlar haline 
geldiler.
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suna ya da başka bir önderine bu unvanı vermekten geri dur
mamıştır. Ancak, ilahi esinli hareketlerin bu karizmatik ve 
kendisine vahiy gelmiş (ya da sözde-vahiy gelmiş) hareketle
rin önderleri “resul” diye anılmaktan kaçınmışlar, İslâm’ın 
hayli ayrıntılı batını sözlüğünden başka bir unvanı seçmişler
dir: İmam, kutb, haut, bab, mehdi, vb. Bildiğim kadarıyla Kür- 
distan’da açıkça peygamberlik ya da mesihlik iddiası taşıyan 
hareketler birkaç taneyi geçmiyor; ama belirgin bir peygam
berlik çeşnisi katılmış politik hareketler oldukça fazla. Milli
yetçi Kürt ayaklanmalarının çoğunun, pek de ortodoks olma
yan şeyhler tarafından yönlendirilmesi de rastlantı değil.

Seyyidler

Tanrısal ilham sahibi olma iddiası dışında, Tann’yla birlik 
halinde olmanın ve bu birlikten dünyevi etki ve iktidar sağla
manın dolaylı bir yolu daha vardır: En son ve yüce peygamber 
Muhammed’le ya da onun en yakın dostlarıyla (ashap) özel bir 
ilişki içinde olma iddiası. Bu, peygamber statüsü edinmeye 
kalkmanın çok daha az riskli bir yoludur, ama her zaman etki
li olmayabilir. Nitekim, Kürtler arasında peygamberin soyun
dan gelen, dolayısıyla onunla ilişkisi apaçık olan kimseler 
(seyyid, çoğulu şada), genellikle güç sahibi olmayan, küçüm
senen insanlardır. Küçümsenirler, çünkü nesepleri dışında 
övünebilecekleri bir şey yoktur; peygamberle ilişkileri de ba
zen şüphelidir ve bu ilişki ne kadar yakınsa, halktan bekledik
leri para yardımı da o kadar yüksektir.

Tabii seyyidlerin prestijleriyle sayılan ters orantılıdır. Onla
ra Kürdistan’m her tarafında rastlanır ve Arap kökenli olduk- 
lan halde, tamamıyla Kürtleşmişlerdir. Bunlar kuvvetli bir iç- 
evlenme baskısı altındadırlar, bir seyyidin evleneceği kadının 
bir seyyide olması neredeyse zorunludur; böylece Kürt sülale
leri arasında yaşayan ama onlardan ayn olarak varolan tipik 
seyyid sülaleleri sürüp gider.

Tanıştığım seyyidlerden biri bana Mawelu seyyidleri tayfa
sından olduğunu söylemişti. Bunlar, Ahmed Mawelu adlı bir
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seyyidin soyundan gelmedir. Yaklaşık 200 aileden oluşan bu 
tayfe, ağırlıkla Mahabad (İran Kürdistanı) yakınlarında yaşa
maktadır ve korkunç bir yoksulluk içindedir (bölgedeki sey- 
yidlerin çokluğu nedeniyle dindar Müslümanların yardımları 
durumlarını düzeltmeye yetmemektedir). Konuştuğum kişi
nin babası, bir başka akrabasıyla birlikte Mahabad’dan ayrılıp 
Irak Kürdistam’na geçmişti ve şimdi Mangur aşireti içinde ya
şıyorlardı. Köydeki en yoksul insanlar bu seyyidlerdi, ne top
raklan ne de koyunlan vardı; tepelerden yakacak odun topla
yıp en yakın kent olan Kal’a Diza’da satarak ve köylülerin ayak 
işlerini görerek geçiniyorlardı. Görüştüğüm seyyid evlenmek 
istediğinde, zor bir durumda kalmıştı. Çünkü yaşadığı yörede 
evlenebileceği bir seyyide yoktu, hiçbir köylü de kızını ona 
vermek istemiyordu. Bunun üzerine bir kızla birlikte kaçıp 
komşu köylerden birine sığınmış. Her iki köyün yaşlılanndan 
oluşan arabulucuların kızın ailesini yumuşatmalarım bekle
mişti. Şimdi kayınları ona arada sırada yardım ediyor, erzak ve 
benzeri ihtiyaçlarını karşılıyorlardı. Mahabad yakınlarında ya
şayan Maweloi soyunun bugünkü durumu hakkında doğru
dan bir bilgim yok. Bir keresinde Sakkiz’deyken, komşu köyde 
yaşayan iki Mawelu’ye rastlamıştım. Onlar da son derece yok
suldu. Bana anlattıklarına göre, çevredeki üç köyün nüfusu ta
mamıyla Mawelu seyyidlerinden oluşuyordu; aralarında duru
mu iyi birkaç aile vardı ama çoğu kendileri gibi yoksuldu.

Yoksul seyyidin içinde bulunduğu durum çelişkilidir. Yok
sulluğu, başarısız bir kimse olarak birçok toplumda hor görül
mesine yol açar; buna karşılık, “Mükemmel bir lnsan”ın so
yundan gelmesi, belli bir saygı görmesini gerektirir. Bu yüzden 
de, birçok insanın ona karşı tutumunda bir belirsizlik, bir iç 
çelişki vardır ve bu çoğu zaman iş şakaya vurularak çözülür. 
Gittiğim pek çok yerde gözlemlediğime göre genellikle çok 
hoşgörülü olan seyyid, sevilen bir şaka konusudur.

Öte yandan, seyyidlerin hepsi de yoksul ve güçsüz değildir. 
Eğer bir seyyidin biraz gücü ve prestiji varsa, nesebi de buna 
katkıda bulunmaktadır. Kürdistan’da bunun en belirgin örne
ği, Kadiri tarikaü şeyhleridir. Hemen hepsi seyyiddir ve Pey
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gamber’le kanbağlan olduğu için, taraftarlarınca diğer şeyhler
den üstün tutulurlar.3

Benzer bir şekilde bazı Kürt aşiret reisleri de, pozisyonlarına 
meşru bir görünüm vermek için, kendilerini çoğu Arap olan- 
Islâm büyüklerine bağlayan ancak düzmece olduğu bazen apa
çık belli olan soykütüklerinden yararlanmayı denemişlerdir. 
Bu tür ailelerin konumlarını ne ölçüde neseplerinin sağladığı 
prestij sayesinde elde ettiklerini söylemek güçse de, bu presti
jin  bir kez kazanılmış olan güç konumunu pekiştirmeye yara
dığı kesindir (muhtemelen nesep prestiji böyle bir ailenin çatı
şan aşiretler ya da aşiret parçalan arasında arabuluculuk etme
sine olanak vermiş, bu da giderek bir otorite ilişkisinin geliş
mesine yol açmıştır). Büyük şefliklerin birçoğu, kendisini şu 
üç sülaleden birine ait sayar:

1. Ömeri: İkinci Halife Ömer’den gelenler (örneğin Giravi 
soyu).

2. Halidi: İlk büyük İslâm komutanlanndan olan ve bizzat 
Muhammed tarafından kendisine Tann’nm Kılıcı lakabı veri
len Halid bin Velid’den (b. al Mughira al-Makhzumi) gelenler. 
Şerefname’de de belirtildiği gibi Botan mirleri, bu soydan ol- 
duklannı ileri sürerlerdi. Hakkari’nin Pinyaniş aşiretinin yöne
ticisi olan Zeydan ailesi de aynı iddiada bulunmuştu.

3. Abbasi: Abbasi halifelerinden gelenler. Hem Hakkari hem 
de Badinan mirlerinin bu ünlü aileden olduğu söylenir.

Kürt milliyetçiliğinin gelişmesiyle birlikte bu şef aileleri, ar
tık ister gerçek ister farazi olsun, Arap kökenli olduklarından 
pek söz etmemeyi yeğlemektedir. Örneğin Bedirhan ailesi, ün
lü atası Bedirhan Bey’den ve onun Osmanlılara karşı ayaklan
masından büyük prestij sağlamakta, bunu ilk büyük milliyetçi 
ayaklanma olarak sunmayı denemektedir. En önemlisi de şim
dilerde Halid! olduklannı inkâr etmektedirler!

3 Bahsi geçen sadece birkaç aileden oluşan Kadiri seyidleri, kendi oğullan dışın
da hiç kimsenin şeyh olmasına izin vermezler. Şeyhlik kurumunu tekelleri akı
na almış olmalanndan dolayı pek çoklan bu tarikatta sadece seyidlerin şeyh 
olabileceğini zanneder (görüştüğüm birçok kişi ve Garnett 1912: 120 gibi). 
Ancak Kürdistan’da bu tarikattan Talabaniler örneğinde olduğu gibi en azın
dan seyid olmayan bir şeyh ailesi vardır (bkz. 4. Bölüm).
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Özetlersek: Peygamber ya da başka bir İslâm kahramanının 
soyundan olma iddiası, Kürt toplumunda güç ve prestij elde 
etmeye yetmemekte ama zaten başarı kazanmış olanların başa
rılarım artırmasına katkıda bulunabilmektedir.

Din görevlileri

Şiiliğin tersine, Sünni İslâm’da bir din adamları hiyerarşisi 
yoktur; dolayısıyla, İran politik yaşamının çok önemli öğesi 
olan, yüksek dereceli din adamlarının yönlendirdiği uyumlu 
bir faaliyet söz konusu değildir. En yüksek dinsel mevkilerde- 
ki görevliler, kadı ve müftüdür. Müftünün görevi dinsel huku
ku uygulamak, kadınmki ise onu korumak ve geliştirmektir. 
Osmanlı imparatorluğunda kadılar arasında, sivil yönetime 
paralel ama ondan büyük ölçüde bağımsız bir hiyerarşi vardı. 
19. yüzyıldaki reformlara kadar bütün yargı erki, en azından 
teoride, kadıların elindeydi. Özellikle, önceki bölümde ele 
alındığı gibi, yasaların çoğu zaman yan bağımsız yerel yöneti
ciler (mirler) ve aşiret reisleri, tarafından uygulandığı Kürdis- 
tan’da gerçek uygulama biraz farklıydı.

Müftünün en önemli görevi, yeni durumlarla karşılaşıldı
ğında dinsel hukuk olan şeriatı geliştirmek ve uygulamaktı. 
Kendisine yöneltilen sorulara yanıt olarak çıkardığı fetvalar, 
ilahi hukuktan kesin kurallara göre ve eldeki durum gözönün- 
de bulundurularak türetilmiş ex cathedra* metinlerdi. Politik 
öneme sahip fetvalar, her zaman olmasa bile çoğunlukla, im
paratorluğun başmüftüsü olan şeyhülislamın yetki alanına giri
yordu. Bunlar bazen çok etkili de olabiliyordu; örneğin şeyhü
lislamın Kemalisderle savaşın tüm müminler için bir yüküm
lülük olduğunu ilan eden fetvası ile 153 Anadolu müftüsü ta
rafından çıkarılan ve baskı altında verildiği gerekçesiyle bu 
fetvayı geçersiz sayan karşı fetva, böyleydi (Lewis 1968: 252). 
Kürt tarihinde de buna benzer bir olay yaşanmış, yerel bir 
müftünün tam zamanında verdiği bİT fetva, Ravanduz mirinin

(*) Yetki sahibi - ç.n.
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(Miri Kör) Osmanlı ordusu tarafından yenilgiye uğratılmasmı 
epeyce kolaylaştırmıştı: Fetvada halife-sultanm ordusuna karşı 
koyan herkesin defacto  imansız olduğu ve şeriat gereğince ka
rısından ayrılmış sayılacağı belirtilmişti (Jwaideh 1960: 171). 
Bu örneklerde de görüldüğü gibi, müftü etkili olabiliyor, ama 
genellikle bu etki zaten kuvvetli olan tarafın meşruluk gerek
sinimini karşılamaya yarıyordu. Kadı ve müftülerin otoritesi 
her ne kadar kutsal yasadan kaynaklanıyor sayılsa da, pratikte 
Osmanlı devlet aygıtına ya da yerel yöneticilerin gücüne da
yanmaktaydı. İçlerinde kurnaz olanları, çok zengin veya güç 
sahibi olup Kürdistan kentlerinin arazi sahibi eşrafına karışa
biliyordu; ama bildiğim kadarıyla, kendi tebaasını oluşturanı 
ya da aşiret politikalarında önemli bir rol oynamış olanı yoktu. 
Bu tür politika, her zaman şeyhlerin etki alanı olarak kaldı.

Jön Türk döneminde şeriat mahkemeleri üzerinde sıkı bir 
devlet denetimi kuruldu; 1924’te de yeni Türkiye Cumhuriyeti 
bunlan lağvetti. Böylece kadılık Türkiye’de tamamıyla ortadan 
kalktı, müftülerin varlığı sürdü ama hiçbir etkileri kalmadı.

Molla

Sünnilikte sözcüğün Batı’daki anlamıyla, tek din görevlisi 
molladır (Kürtçe: mela).4 Molla köy düzeyindeki her türlü di
nî töreni yönetir ve köy çocuklarına Kuran dersleri verir. Mo
dern okulların kurulmasından önce, genellikle köyün hem 
dinsel hem de dindışı konularda en iyi yetişmiş kişisiydi. Or
talama bir molla en az bir veya iki değişik yerde Kuran kursu
na gittiği için, birçok köylüden daha fazla gezip görmüş olma
sı da olağandı. Ama artık birçok köyde gençlerin eğitim duru
mu mollanınkinden daha iyi; köylüler de onun dinle doğru
dan ilişkili olmayan konulardaki bilgi ve görgüsünün çok ye
tersiz kaldığının farkında. Ziyaret ettiğim köylerden ikisinde 
mollalar, sözleri dinlenen, etkili ve gerçekten bilge kişilerdi.

4  Mollalar arasında gördükleri eğitime ve ayin yönetebilme kapasitesine göre be
lirli bir kademelendirme vardır. İmam duayı yönetir, hatip cuma namazında
hutbe okur. Hatibin daha fazla eğitim görmüş olması gerekir.
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Diğer köylerdeyse mollaya genellikle yaşlı budala gözüyle ba
kılıyordu. Rastlantı olup olmadığını bilemiyorum, ama söz ko
nusu iki köyün mollaları aynı zamanda ateşli birer milliyetçiy
di ve din konusunda çok da fazla katı bir tutumlan yoktu ama 
bir mollanın önemli bir politik konuma sahip olduğunu ne 
gördüm ne de duydum.

Şeyh

Son olarak, en fazla politik etkiye sahip din görevlileri olan 
şeyhleri ele alacağız. Aslında şeyh sadece bir değil bir dizi rol 
oynamaktadır ve yukarıda sözü edilen rollerin her birini şu 
veya bu dönemde üstlenmiştir. Ama her şeyden önce, halkın 
bağlılık duyduğu kutsal bir kişidir şeyh, mistik tarikatların 
(derviş veya sûfî tarikatları) önderi, mürşididir. Bazen nere
deyse tapınmaya varan bir bağlılık duyulan şeyhlerin bu yüz
den peygamber, mehdi ve en uç örneklerde Tanrı rolünü üst
lenmeleri gayet kolaydır, hatta taraftarları tarafından buna zor
lanmaları da mümkündür. Kendilerine gösterilen saygı nede
niyle şeyhler, anlaşmazlıklarda mükemmel birer arabulucu
durlar; bu da yine politik etkilerinin artmasını sağlar. Tarikat
lar aracılığıyla bütün Kürdistan’da kendilerine bağh dervişlerle 
ilişkileri vardır ve bu sayede kitleleri harekete geçirebilecek 
durumdadırlar. İslâm dünyasındaki derviş tarikatlarının sayısı 
çok fazladır, ama Kürdistan’da bunlardan sadece ikisi bulun
maktadır: Kadiri ve Nakşibendi tarikatları. Her şeyh bunlar
dan ya birine ya da diğerine bağlıdır. Bu bölümün geri kalan 
kısmında söz konusu iki tarikatı ve şeyhleri inceleyeceğiz.

Derviş ve sûfî tarikatları

1985’te, sürgünde bulunduğu Suriye’de ölen Molla Hasen Hiş- 
yar, Şeyh Said’in önderlik ettiği 1925’teki milliyetçi Kürt ayak
lanmasına ilk katılan kişilerden biriydi. Türk ordusunda aske
ri deneyim edinmiş genç, kuvvetli bir adamdı. Şeyhin akraba- 
sıydı ve yakın adamları arasında da yer almıştı. Kürt tarihinin
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bu dönemi üzerine bilgilerimin çoğunu ondan edindim. Şeyh 
hakkında anlattıkları, o günlerde Türk basınında yer alanlar
dan oldukça farklıydı. Basın sözbirliği halinde Şeyh Said’i geri
ci bir din fanatiği, aklî gelişmesi geri kalmış biri olarak tanıt
mıştı. Molla Hesen ise şeyhin kişiliğiyle ilgili bambaşka nokta
lan, milliyetçiliğini ve sömürüye karşı direnişini öne çıkanyor. 
Bir keresinde Şeyh Said, milliyetçilerle hiçbir ilişki kurmayan 
ve sadece kendi çıkarım gözetir görünen diğer Nakşibendi 
şeyhlerini eleştirerek, “Bu Şah-i Nakşibend Kürdistariımızda 
bir gangster çetesi oluşturdu!” demişti.

“Şah-i Nakşibend”, yani Nakşibendi Şahı, 14. yüzyılda bu
gün hâlâ kendi adıyla anılmakta olan Kürdistan’m bu en etkili 
tarikatının kurucusu mutasavvıfın onursal unvamydı. Rakibi 
Kadiri tarikatıyla birlikte, tüm aşiret sınırlarım aşan, devletten 
bağımsız, hatta ona karşı koyan tek örgüttü Nakşibendi tarika
tı. Bütün Kürdistaria ve Osmanlı İmparatorluğu sınırlan için
deki komşu bölgelere yayılmıştı. Şeyhin gangster çetesiyle5 
yaptığı karşılaştırma, çok yerindedir. Örgütsel yapı bakımın
dan tarikat, mafyayı andırmaktadır. Bunlarda da hiyerarşik il
keler geçerlidir, ama öte yandan örgütün bütünü fazla merke
zileşmiş değildir. Görece bağımsız yöresel merkezler mevcut
tur ve bunlann etkileri duruma göre çok değişebilir. Her iki 
tarikat da faal üyelerin oluşturduğu bir sağlam çekirdeğe sa
hiptir; aynca çok daha fazla sayıda, özellikle mali katkıda bu
lunan destekçileri vardır. Ama Şeyh Said’in bir çeteden bahset
mesi, bu örgütsel özelliklerden kaynaklanmamaktadır. Asıl ne
den, şeyhlerin bölge halkını uysal ve itaatkâr olmaya sürükle
yerek acımasızca sömürmeleriydi. Onbeş yıl önce, Van’da İn
giltere konsolos yardımcılığı yapan Bertram Dickson da ben
zer bir görüşü dile getirmişti: “[Şeyhlerden] bazılarının hay
duttan farkı varsa bile, çok azdır. Yine de, küçük ağalar üze

5 1925’te şeyhin ‘gangster’ tabirini biliyor olması insana garip gelebilir ve Molla 
Hasan’m bu terimi sonraki bir dönemden almış olma ihtimah de vardır. Şeyh 
düzenli olarak Avrupah ve Amerikalı temsilcilerle ilişkide olan ve yurtdışında 
olup bitenden her zaman haberdar olan İstanbul’daki milliyetçi çevrelerle irti
bat halindeydi.
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rindeki etkileri çok fazladır ve genellikle onlara istediklerini 
yaptırabilmektedirler” (Dickson 1910:370). Konsolos yardım
cısının bir başka gözlemi de, aynı tarikattan şeyhler arasındaki 
sıkı rekabettir: Büyük, hemen hemen merkezsiz bir ağın için
de yer alan ve her biri kendi merkeziliğini artırmaya çalışan 
yerel odaklar. O dönemde Orta Kürdistan’daki Herki-Oramar 
yöresi, Şemdinan, Barzan ve Barmani adlı Nakşibendi şeyhleri
nin adamlan arasındaki çekişmeler yüzünden karmaşa için
deydi. Komşu bölgelerde yaşayan bu üç şeyh, ciddi bir iktidar 
mücadelesi sürdürüyordu. Her ne kadar Şeyh Said kendi tari
katını (ya da en azından bu tarikatın şeyhlerini) eleştirse de, 
hem kendisi hem de önderlerinden olduğu ulusalcı hareket, 
yandaş toplayabilmek için yine bu tarikata dayanmak zorun
daydı. Nakşibendi ağı olmasaydı, bunca savaşçıyı harekete ge- 
çiremeyecekti; bu insanlar onun kutsal bir kişi olduğuna inan
masalar, bu derece fanatikçe savaşmayacaklardı.

Şeyh Said ayaklanması hakkında bildiklerim, Kadiri ve Nak
şibendi tarikatlarına ilgi duymamı sağladı. Bunların, Kuzeybaü 
Afrika’da Sünûsi tarikatının Bedevi aşiretleri üzerindeki etkisi
ne benzer bir rol oynamış olabileceklerini düşünüyordum: 
Aşiret sınırlarını aşan bir örgütsel çerçevenin sağlanması ve 
aşiretlerin birbiriyle çatışan parçalara bölünme eğiliminin za
yıflatılması. Orada olduğu gibi burada da mistik bir tarikat, 
aşiretlerin aralarındaki çelişkileri aşıp işbirliği yapmalarını ve 
ulusal bağımsızlık için savaşmalarını sağlamış olabilirdi. An
cak, Şeyh Said ayaklanmasına katılıp hayatta kalmış kişilerle 
görüşüp o dönemin belgelerim incelediğimde, iki hareket ara
sında benzerliklerin yanısıra birçok fark olduğunu da gönlüm: 
Kürdistarida tarikatın örgütsel işlevi sandığım kadar önemli 
değildi; asıl önemli etken, şeyhin kutsal bir kişi olarak oynadı
ğı roldü. Ayaklanmayı 5. Bölüm’de de ayrıntılı şekilde ele ala
cağım.

Tarikatlarda beni asıl cezbeden, başka bir şeydi: Gezilerim 
sırasındaki gözlemlerimde ve yaptığım kaynak araştırmaların
da, bu tarikatların yandaşlarım hep toplumun alt kesimlerin
den topladıklarını görmek, benim için etkileyici bir şeydi. Bu
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durum, aristokratik havalı, hatta basbayağı züppece olabilen 
birçok başka tarikata göre çok farklıydı. Bu nedenle Nakşiben
di ve Kadiri tarikatları bazen “demokratik” olarak nitelendiri
lir - tabii bu terimin bu şekilde yerinde kullanıldığını söyle
mek zor. Çoğu zaman bu tarikatlar, ezilenler için açık olan 
başlıca örgütlerdi. Bazı durumlarda, başlangıç halindeki sınıf 
mücadelesinin örgütsel çerçevesini sağlamış olabileceklerini 
tahmin etmekteydim. Barth’m monografisini (1953) okudu
ğumda, bu tahminimin kısmen doğrulandığını gördüm. Barth, 
Hamavand bölgesini ziyareti sırasında, “ağaların, misfeenleri 
dervişlerin din kardeşliğini politikaya alet etmekle suçladıkla
rını ve komşu köylerdeki tüm miskenlerin bir direniş hareketi 
için örgütlendiğini” belirtiyor (Barth 1953: 59). Tabii ağaların 
böyle bir suçlama yapmış olmaları, elbette bir tarikatın (bu ör
nekte Kadiri tarikatı) gerçekten de sınıf mücadelesinin bir ara
cına dönüştüğünü göstermez. Ne yazık ki Barth bu konuda 
daha fazla bilgi ya da yorum getirmiyor.

Önceleri Güney Kürdistaridaki miskenlerin Kadiri tarikatını 
ne ölçüde ağaların endişe ettiği tarzda kullandıklarını kestire- 
miyordum. Politik durum Hamavand bölgesini ziyaret etme
me izin vermiyordu. Oralı olup kendileriyle görüştüğüm kişi
ler de, miskenlerle ağalar arasındaki birkaç çatışmada tarikatın 
yer aldığını hatırlamıyordu. Gerçi Kasım darbesinden (1958) 
sonra Irak Komünist Partisi (IKP) illegal bir örgüt olmaktan 
çıkıp, toprak ağalan (kısmen IKP denetimindeki) halk direniş 
hareketinin saldınlanna uğradığında, bölgedeki en etkili Kadi
ri şeyhi olan Latif Berzenci birden IKP’ye yaklaşıvermişti; ama 
bunun, topraklarını kamulaştırmadan korumak için yapümış 
bir politik manevra olduğu belliydi.

Araştırmalanm sırasında, beklentilerim genellikle boşa çık
mıştı: Tarikatlar artık milliyetçilik hareketinde kayda değer bir 
rol oynamaz gözüküyordu ve sınıf çatışmalannda taraf oldukla- 
nnda da alt tabakalann protestolarını dile getirmek yerine, ter
sine onlann çıkarlarına aykırı bir tutum alıyorlardı. Ama ne de 
olsa, benim deneyimlerim oldukça sınırlı, oysa Kürdistan çok 
büyük bir alan. Mahabad’daki (Iran) Kadiri tarikatı Amud’daki
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(Suriye) ya da Meydan’dakiyle aynı değil. Ama Nakşibendiler 
arasındaki farklar daha da büyük. Örneğin Türkiye’nin güney
doğusunda genellikle katı dinî tutumları olanlar; karşı uçta 
Irak’ta da son derece aşın Heqqe mezhebi var.6 Hatta ziyaret et
tiğim bölgelerde, benim farkına varamadığım gizli bir faaliyet 
sürmekteydi belki. Bu yüzden, vardığım sonuçlan abartıp tari- 
katlann, Kürdistariın hiçbir yerinde ulus ve sımf baskısı altın
daki halkın harekete geçirilmesi ve örgütlenmesinde -artık- 
önemli bir rol oynamadığını söylemekte tereddüt ediyorum.

Aşağıda, kendi gözlemlediğim ya da görüşmelerde öğrendi
ğim kadanyla, tarikatlann nasıl işlediğini ve şeyhlerle mürid- 
lerinin faaliyetlerini betimleyeceğim. Öncelikle, derviş ya da 
sûft tarikatlannı genel olarak tanıtan ve Kadiri ve Nakşibendi 
tarikatlannm tarihleri, Kürdistan’a gelişleri hakkında bilgi ve
ren bir giriş gerekli.

Sûfî ve derviş tarikatları: Örgütlü halk mistisizmi

Sûft talikadan Sûftzmin gelişmesinde ya da kurumsallaşma ve 
rutinleşmesinde (Weber) görece geç bir aşamayı temsil eder. 
Bugünkü tarikatlara benzer ilk yapılanmalar, en erken 14. 
yüzyılda görülmektedir. Öte yandan bunlar, 14 ve 15. yüzyıl
larda tüm İslâm dünyasına yayılmış durumdaydı.7 O dönemde 
Sûftzm (İslâm mistisizmi) uzun bir evrim geçirmiş bulunuyor
du. ilk zamanlann sûftleri, mistik deneyimin, yani Tann ya da 
Hakikatin kendisiyle doğrudan iletişim kurmanın dışında, 
başka şeylerle ilgilenmezlerdi. Genellikle ilgilerini dağıtacak 
hiçbir şeyin olmadığı ıssız yerlerde münzevi hayatı sürerlerdi. 
Halk arasında “sûfî” diye anılmaları, muhtemelen kaba yün 
giysileri nedeniyleydi (Ar. suf: yün). Bazen bir veya birkaç mü- 
rid edindikleri de oluyordu. Ama bunlara formel bilgiler ak-

6 Hekke heteredoks irak'taki Sergululu Nakşibendi şeyhi Abdülkerim’in taraftar
larına ve ardıllanna verilen isimdir. 1 no’lu tabelaya ilişkin notlara ve 4  no’lu 
eke bkz.

7 Trimingham 1971 Ta’ifamn oluşumu’ adlı üçüncü bölümü bu konuda iyi bir 
araştırmadır.
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tarmalan söz konusu değildi; daha çok, onlann da aynı mistik 
deneyimi yaşamalarına yardımcı olurlardı. Oysa daha sonraları 
sûfî üstadar giderek birer öğretmen haline geldi ve sonunda 
müridleriyle (ya da genel olarak insanlarla) Tanrı arasında bir 
aracı gibi görülmeye başladılar. Aynı dönemde mistik deneyim 
üzerine felsefe yapma ve onu şer’i açıdan kabul edilebilir bir 
dille aktarma eğilimi de öne çıktı. Teozofik sistemler gelişti; 
meditasyon ve tefekkür yöntem ve teknikleri az çok standart
laştı. Böylece müridler de, görece kısa sürede en azından usta- 
lannkine benzeyen deneyimler elde edebiliyorlardı.

Tarik (mistik yol) ve silsile (ruhani şecere)

Genellikle belli bir mistik yönelim ya da yol (tarik), birçok 
büyük üstadın adıyla ilişki içinde düşünülür olmuştu. Öncele
ri bu terim ‘tanrısal hakikati deneyimlemek için... kendine bir 
düşünce, duygu ve eylem yolu arayanlara kılavuzluk edecek, 
bir dizi “aşama”dan geçmelerini sağlayacak... pratik bir yön
tem’ anlamına gelmekteydi (Trimingham 1071; 3-4). Tarik 
sözcüğünün ilk anlamı, bu ruhsal gelişmeyle sınırlıydı. Daha 
sonra 13. yüzyılda ise, belli bir mistikle bağlantılı sayılan bir 
düşünce ve teknikler okulu gibi anlaşıldı. Büyük bir sûfî öl
dükten sonra da, onun tariki sürüp gidiyor, müridleri ve mü- 
ridlerinin müridleri tarafından yaşatılıp aktarılıyordu (belki 
mürid yerine üyelerden söz etmek daha doğru olur; çünkü bu 
dönemde “yollar”, katılanları belli bir tarzda kabul eder ol
muştu ve öğretilen bilgi ve teknikler de kamuya açık değil, 
gruba özgüydü). Bir tarikin kuşaklar boyu sürmesini sağlayan 
zincire silsile veya isnad deniyordu. Bir sûfî ustasının silsilesi, 
onu tarikinin kurucusuna bağlayan bir tür ruhani şecereydi. 
Bir anlamda onun mevkiini gösterirdi ve bir kimbk kartı gi
biydi. Bu yüzden sûftler giderek silsilelerine dikkat eder oldu
lar: Saygı gören ortodoks sûfîlere silsilelerinde mümkün oldu
ğunca yer vermeye, buna karşılık başlarım Ortodoksluğun 
güçlü temsilcileriyle (sultanlar, yerel yöneticiler, vb.) derde so
kabilecek isimleri çıkarmaya çalıştılar. Böylece geleneksel silsi
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le zincirlerine birçok uyduruk bağlantı eklenmiş oldu. Ayrıca 
silsileler bazen tarikatın kurucusundan da gerilere, peygambe
rin bir yakınma kadar uzatılıyor, bu kişinin özel ve bilinemez 
bir şekilde kurucuyu eğitmiş olduğu kabul ediliyordu.

M ürşid, mürid ve tayfa

9. ve 13. yüzyıllar arasında şeyh ya da mürşid denilen sûfî 
üstadan, çevrelerinde öğrencileriyle (mürid) birlikte bir inziva 
köşesinde ya da sakin bir yerde (zaviye, hankâh) yaşarlardı. 
İlk zamanlar müridler çok harekediydi, hep bir şeyhten diğeri
ne giderlerdi. Daha sonraki dönemlerde belli bir şeyhle daha 
yakın bağlar kurulur oldu ve müridler tarikatın kurucusu ya 
da onun temsilcisi olan şeyhlerine bağlılık yemini etmeye baş
ladılar. Mürşidle mürid arasındaki ilişki giderek merkezileşti 
böylece: Müridin mürşidine karşı mudak bir itaat göstermesi 
gerekiyordu ve tasavvuf yolunda yürümek isteyen biri için 
mürşidin vazgeçilemez olduğu düşünülüyordu. Şeyhe ve tari
kat kurucusuna bu yakın bağlılık, tarikat mensuplan arasında
ki bağlan da kuvvedendirmiş, tayfa sözcüğüyle anılmalann- 
dan da anlaşılacağı gibi,8 büyük birer aile haline gelmelerine 
yol açmıştı.

Şeyhin kişiliğine gösterilen saygının bu şekilde artmasından 
doğan bir başka sonuç da, kardeşlerinin ve oğullannm da ona 
atfedilen kutsallıktan pay almaya başlaması oldu ve şeyhlik, 
kalıtım yoluyla geçen bir konum haline geldi. Giderek bugün
kü gruplaşmalan oluşturan tayfalar kendi aralannda sağlamca 
bir bütün haüne geldikten sonra, kabul gören mistisizmi de 
aşağı yukarı tekellerine alıyorlardı. Tayfalara dahil olmamış, 
herhangi bir tarikata girmemiş kişilerin ruhsal öncü rolünü 
üstlenebilmesi oldukça zordu. Mevcut tarikadardan birine 
şeyh olabilmenin tek yolu, o tarikatın bir şeyhinden, eğiticilik 
yetkisi almakü (icazet). Şeyhin oğullarından en az birinin, ge

8  Trimingham Mısır’da ta’ifa teriminin aşağı yukan M.S. 800’leıden itibaren kul
lanıldığım saptamış (1971: 5). Yine de tarikat 15. yüzyıla kadar pek gelişme
göstermemiş ve bulunduğu şekli bu tarihten sonra almıştır (1971: 67fi).
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nellikle de en yaşlısının, babasından icazet alacağı hemen he
men kesindi. Bu yüzden birçok silsilede, sadece öğretmen-öğ- 
renci değil, baba-ogul bağlan da yer almaktadır.

Halife

Kendilerinin ya da tarikatlanmn etki alanını genişletmek is
teyen şeyhler, temsilci de (Arapça: halifa) atayabilmektedir. 
Bunlar, tarikatı yaymak ve taraftarlannı örgütlemek için başka 
bölgelere gönderilirler. Bir insanın nasıl halife olacağı daha 
sonra ele alınacak. Bazı tarikatlarda kendi çaplarında birer 
şeyh haline gelip bağımsız birer öğretmen gibi çalıştıktan ve 
kendi halifelerini atadıktanna da raslamr. Buna karşılık birta
kım tarikatlarda da bu mümkün değildir. Örneğin Kürdis- 
taridaki Kadiri tarikatında, çok az istisna dışında sadece şey
hin oğullan şeyh olabilir, halifeler otamaz. Halifenin oğlu da 
halife olabilir, ama ancak şeyh tarafından atanmak yoluyla. 
Buna karşılık Nakşibendi tarikatında ise halifelerin bağımsız 
öğretmen olabilmek için icazet almalan sıkça görülen bir du
rumdur. Bu 19. yüzyılda tarikatın hızla büyümesini sağlayan 
bir etmen olmuştur (aşağıda ele alınacak).

Başka bir silsile yorum u

Bugün halk arasında silsile, Tann lûtfunun sıradan müridle- 
re ulaştığı yol olarak anlaşılmaktadır: Altah’dan Muhammed’e, 
kutsal kişiler zinciriyle bugünkü şeyhe ve halifeler aracılığıyla 
şeyhten müridlere... Aynı zamanda, silsilelerin böyle yönlendi
rici bir kanal gibi görülmesi, Tann lûtfuna ermek için bir silsi
leye dahil olmak, yani biçimsel de olsa bir şeyhle bağlantı kur
mak gerektiği anlamına gelmektedir. Nitekim Kürdistan’da hâ
lâ yaygın bir deyiş vardır: “Şeyhi olmayanın şeyhi şeytandır.” 
Tabii bu, özellikle bizzat şeyhlerin yaydığı bir düşüncedir.
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Keramet

Şeyhin aracılığı bu şekilde zorunlu sayılınca, bağlanılan 
şeyhin Tanrı lûtfunu “dağıtabileceğinden” emin olabilmek 
için, onun gerçekten Tann’nm sevgili kullarından olduğuna 
dair bir kanıt olması, haliyle istenilen bir şeydir. Böyle bir ka
nıtlama mümkündür; çünkü gerçekten Tann’mn sevgili kulu 
olan kutsal bir kişinin, mucizeler gösterebileceğine inanılır. 
Mucize, o kişinin bazı “özel güçler”e (keramet) mazhar oldu
ğunun görsel kanıtıdır. Ulu bir kişinin kerameti, ölümünden 
sonra bile etkisini sürdürür; fiziksel olarak varlığı o kişinin 
mezannda devam eder. Böyle kişilerin kabirleri -özellikle ke
rametin hastalıkları iyileştirme ya da geleceği bildirme gücü 
sağladığı durumlarda- birer hac yeri haline gelmiştir.9 Şeyhle
rin kerametine atfedilen mucizeler çok çeşitlidir; bazıları Batı
lı gözüyle mucize sayılmayacak şeylerdir (örneğin, zamanla 
kendiliğinden geçen yaraların “iyileştirilmesi” veya bir günah
kârı dine döndürme), bazıları geleneksel bilgi dallarıyla ilgili
dir (örneğin bitkilerin ilaç olarak kullanılması), bazıları da 
telkin ve düşgücüne, hatta hile ve düzenbazlığa dayanan olay
lardır. Büyük bir kısmı Batı anlayışına göre sıradan rastlantı
dan öte gitmez (örneğin yağmur duası böyledir: çoğu insan 
başarısız dualan unutur, işe yarayan az sayıdaki dua ise akıl
larda kalır). Ama az sayıda da olsa, bu şekilde önemsiz sayıla
mayacak, paranormal (psişik) olaylar da görülmektedir. Şeyh
lerin içinde (gerçekten çok az sayıda) gaipten haber veren ya 
da geleceği bildiren rüya veya hayal görenleri de vardır. Bu as
lında doğadışı bir olay da değildir. Belli bir şeyhi seçen kişi

9 Evliyalara tapınma ve mucize yaratmanın önem taşıdığı halk arasında yaygın 
olan mistisizmin İslâm öncesi dinî uygulamalardan pek çok şey özümsemiş ol
duğu aşikârdır. Bu, özellikle Orta Asya’daki Budistlerinkinden ancak üzerinde
ki yazılarla ayırdedilebilen, bayrak takacak yerlerin bulunduğu Müslüman evli
yaların mezarları için geçerlidir. Bunların benzerleri Kürdistan’da da mevcut
tur. Buralarda hastahklann tedavisi ya da dileklerinin yerine gelmesi umuduyla 
tuhaf şekilleri olan ağaçlara ve kayalara bağlanmış kumaş parçalarına rastlanır. 
Bu gibi kumaş parçalan ya evüyalann mezarlanna ya da ağaçlara bağlanır; ba
zen bu ağaçlann bulunduğu yerlerde mezar bulunmaz. Bu da ilkel zamanlar
dan kalma doğaya tapınma biçimlerinin izlerinin halen yaşadığına işarettir.
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(aslında bir seçimden söz etmek pek doğru değil, çünkü ge
nellikle bütün bir aşiret aynı şeyhe bağlanmaktadır), onun di
ğerlerinden daha iyi bir şeyh olduğuna inanabilmek ihtiyacı 
duyar. Bu da şeyhlerin gösterdikleri mucizeler hakkında anla
tılan öykülerin giderek artmasına ve abartılmasına yol açan 
bir durumdur. Her anlatılışta öyküye yeni süslemeler eklenir. 
Böylece çeşitli şeyhlerin müridleri arasındaki rekabet giderek 
tırmanır ve bazen çok yoğunlaşır. Aşağıda bunların örnekleri
ni göreceğiz.

Bir örnek: Kadiri tarikatının tarihi

Sûfîlikte görülen, yukarıda özetlediğimiz gelişmeler çok yavaş 
gerçekleşmişti ve çok düzensizdi. Bu alandaki hiçbir değişikli
ğin tarihi verilemez. Tarikat kurucusu sayılan kişilerin yaşa
dıkları dönemlerden hareket etmek de çok yanıltıcı olmakta
dır. Çünkü çoğu kez bir evliya, ancak ölümünden sonra ve be
lirsiz nedenlerle kurucu olarak kabul ediliyordu. Kadiri tarika
tının adını aldığı Şeyh Abdül Kadir Geylani (ya da Farsça ve 
Kürtçe’deki şekliyle: Gilani), bunun tipik bir örneğidir. Yaşamı 
hakkında sahip olduğumuz kesin bilgiler, tarikat bünyesinde 
ve halk arasında anlatılan efsanelerin hemen hepsiyle çeliş
mektedir (özellikle Kürdistan’da şeyhin yaşamı ve gerçekleş
tirdiği mucizeler üzerine hâlâ sayısız efsane anlatılıp duruyor; 
Bağdat’taki kabri de, en çok ziyaret edilen evliya mezarların
dan biri). Abdül Kadir (M.S. 1077-1166) Gilan’da doğdu.10 Kı
sa bir süre sonra Bağdat’a gitti ve orada -Hanbeli okulunun 
esaslanna göre- İslâm hukuku müderrisi oldu. Genç yaşından 
itibaren sûftliğe karşı okluğu ve hiçbir zaman da tam anlamıy
la benimsemediği biliniyor (bkz. Trimingham 1970: 41-42). 
Ama yine de ortayaş döneminde sûfî eğitimi gördü ve yıllarca 
çölde bir münzevi hayatı sürdürdü. Elli yaşlarına geldiğinde,

10 Yazarların çoğu buranın Hazar bölgesindeki Gilan olduğunu tahmin ediyor, 
ancak Güney K3ürdis tan da Gilan adlı bir bölge daha vardır (Bağdat-Kerman- 
şah yolunun güneyinde). Birçok Kürt Abdülkadir’in doğum yerinin burası ol
duğuna kanidir.
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çok tutulan bir vaiz olmuştu - ama bir sûfî üstadı değildi.11 
Onu gösterdiği mucizelerle halk arasında tanınan bir evliya 
olarak gösteren ilk belge, ölümünden tam bir buçuk yüzyıl 
sonra yazılmıştı. Irak ve Suriye’deki birkaç Kadiri merkezi 
hakkmdaki en eski kayıtlar da, ancak M.S. 1300 dolaylarına 
aittir. Tarikatın bütün İslâm dünyasına yayılması ise, 15. yüz
yıldan önce gerçekleşmiş değildir.12 Kürdistan’da Abdül Kadir 
ile onun adını taşıyan tarikat arasındaki bağlar da oldukça 
karmaşıktır. Orta Kürdistarida yaşamış ve bazen Sadate Nehri 
adıyla anılmış bir şeyh ailesi (bkz. Ek Bölüm, Tablo II), oğul
lan Abdül Aziz üzerinden Abdül Kadir’e bağlandığını iddia 
eder. Abdül Aziz’in Kadiri Yolu’nu öğretmek üzere Orta Kür- 
distan’a geldiği anlatılırsa da bunlar, oldukça şüpheli söylenti
lerdir. Kürdistan’daki en önemli Kadiri şeyh ailesi olan Ber- 
zenci’nin kökleri hakkmdaki bilgiler biraz daha güvenilirdir 
(Ek Bölüm, Tablo I). M.S. 1360 dolaylannda Seyyid Musa ve 
Seyyid İsa adlı iki seyyid kardeş, Hamadan’dan Şahrazur’a ge
lip Barzenc’e yerleştiler. Kadiri tarikatım Güney Kürdistarida 
tanıtanlann bu iki kardeş olduğu söylenir. Seyyid Musa’nın 
hiç çocuğu olmamıştır, yani Berzenci şeyhleri Seyyid İsa’nın 
soyundan gelmedir. Gerçekten de, Sadate Nehri ve Talabant 
ailesi dışında, Kürdistarida tanıştığım bütün Kadiri şeyhleri
nin silsilesinde Seyyid Isa yer alıyordu.

Aşağıda tipik bir Kadiri silsilesinine örnek olarak Sanan- 
daj’daki (Iran) Halife Hacı Said Vafa Salami’nin silsilesini vere
ceğim. Silsile bu şekliyle her hafta yapılan ayinlerde okunur ve 
hankâhm duvarlarında da yazılıdır. Oldukça kısadır ve sadece 
en önemli kişilerin adı geçer. Bunun da ötesinde bu tarihî bir 
sırayı da takip etmez: Adı geçen evliyalardan bazıları dolaylı 
olarak bile öncüllerinin müridi değildir.

11 Abdülkadir ve ona ilişkin efsaneler konusunda bulduğum en iyi kaynak Abdül- 
kadir 1971: 40-44’dedir. Bu konuda bkz. Schimmel 1975: 247-248 ve Brown 
1868: 100-116 (eleştirel bir yaklaşımı yoktur ancak kaynaklan sözlü ve yazılı 
olmak üzere dervişlerden ilk elden sağlandığından verilen bilgiler değerlidir).

12 Gibb ve Brown’a göre tarikat M.S. 1200 civarında kurulmuştur ama ancak 16. 
yüzyılda Küçük Asya’ya ve Avrupa’ya gelmiştir.
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Silsile her şeyin özü olan Allah’la başlar. Allah Cebrail yo
luyla Kurariı ve deruni (gizli) anlamım Peygamber’e gönder
miştir ve bu deruni öğreti aşağıdaki biçimde nesilden nesile 
geçmiştir:

1. Muhammed
2. Ali
3 . H a şa n  B a sri

4. Habib-e Acam
5. Daud Tai
6. Maruf Kahri
7. Cüneyd Bağdadi
8. Ebu Bekir Şibli
9. Ali Hakkari
10. Ebu Yusuf Tarsusi
11. Ebu Said Mahzuni el Mübarek
12. Abdül Kadir Geylani (kutb)
13. Abdül Cabbar (Abdül Kadir’in oğlu)
14. Ahmed Rifai (kutb)
15. Ahmad Bedevi (kutb)
16. İbrahim Dasuki (kutb)
17. İsa Berzenci ve Musa Berzenci
18. İsmail Vuliani
19. Ali Kos-e Dolpembe
20. Hüsayin (Ali Kos’un oğlu)
21. Hacı Sulh Abdüs Selam (Hüsayin’in oğlu)
22. Hacı Seyyid Vefa Selami
Nakşibendi silsilesinde olduğunun ya da olduğuna inanılan 

tarikanm devamını sağlayan kesintisiz zincirin tersine bu silsi
ledeki evliyalar arasında bazen birçok nesli içeren büyük za
man boşlukları vardır. Bunun bir nedeni sıradan şecerelerde 
olduğu gibi burada da sadece en önemli kişilerin adının geç
mesidir Yukandaki örnekte bu durum silsilenin İsa ve Mu
sa’dan sonraki bölümü için geçerlidir.

Böyle bir boşluk için başka nedenler de olabilir. Bir muta
savvıf kendi dönemindeki bir şeyhin yanında öğrenim görerek 
icazetini ondan alabilir ancak birçok durumda kimi mutasav-
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vıflann tarikatın geçmişteki bir şeyhinin kendilerine görün
mesiyle icazetlerini doğrudan ondan almış olmalan da müm
kündür. Böylece bu manevi bağ, tüm diğerlerinden daha 
önemli sayılarak o sırada yaşamış olan şeyhin yerine onun adı 
silsilede geçebilir. Bunun gibi silsileye tarikatın heteredoks uy
gulamalarına güvenli bir paravana teşkil ederek tarikatı saldı
rılardan koruyabileceğinden, ünlü ve çok ortodoks olarak bili
nen ve gerçekte tarikatla hiçbir ilişkisi olmamış şeyhler de ek
lenebilir. Kendiliğinden ya da zorlamayla bir evliyanın kendi
ne göründüğüne inanmakla bu tür inançlan bilinçli olarak 
manipüle etme arasındaki çizgi çok incedir. Bağdatlı Cü- 
neyd’in bu silsilede adının geçmesi eskiden yapılmış olan bu 
gibi bir manipülasyona örnektir. Cüneyd tefekkülün ve orto- 
doksinin şahikasında bir zat olarak birçok tarikatın silsilesin
de yer alırken, onun tersine onunla aynı zamanda yaşamış 
olan vecde gelerek kendinden geçtiğinde ortodoks bir dil kul
lanmayarak duyanları şoke eden bir dille deneyimlerini dile 
getiren dervişlerin prototipi olan Bistamlı Ebu Yezid’in adı -ta
rikatı en az Cüneyd kadar etkilediği halde- silsilede yer al
maz.13 Cüneyd’e kadar olan şecere birçok tarikatta aynıdır (ör
nek olarak daha önce Trimingham 1971: 262 tarafından basıl
mış olan silsileye bkz.). Trimingham burada M.S. 11. yüzyıla 
kadar silsilede Ali’nin adının geçmediğini belirtir. En eski silsi
leye göre Haşan Basri tariki gelenekçi Anas ibni Malik’ten o da 
Muhammed’den devralmıştır (A.g.e. 261).

Birisi Sanandaj diğeri de Mahabad’da olmak üzere iki ayn 
hankâhda da Abdül Kadir Geylani’yi Ali’yle bağlantılandıran al
ternatif bir silsileyi ortaya çıkardım. Burada bağlantı (hem Sün- 
nilerin hem de Şiilerin hürmet ettiği) yukarda adı geçen evliya
lar üzerinden değil 12 İmam Şiiliği’ndeki ilk yedi imamla ku
rulmuştur. İsa ve Musa’nın yedinci imam Musa el Kazım’ın so
yundan geldiklerinin kabul edildiği düşünülecek olursa bu da

13 Buna bir örnek de pek çok mutasavvıfın Mansur al-Hallac’a büyük saygısı ve 
hayranlığı olmasına rağmen silsilelerde hiçbir zaman isminin geçmemesidir. 
Bazı Kadiriler bana silsileleri okunduğunda ismi geçmemesine karşın Hal- 
lac’ın aslında silsileye dahil olduğunu söylemişti.
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şaşırtıcı değildir; buradan bu silsilenin iki kardeşin manevi ata
larından ziyade soyağacma dayandırıldığı düşünülebilir.’4 Şiile- 
re göre imanı derunî bilgiye par excellence (en üstün derecede) 
sahiptirler. İşte bu ve bazı siyasî nedenlerden dolayı (Kürtlerin 
neredeyse hepsinin Sünni olmasına rağmen İran’ın Şii bir devlet 
ve Sanandaj’da da büyük bir Şii nüfusun yaşadığı düşünülürse) 
bazı şeyhler diğer silsileyi değil de bunu tercih etmiş olabilirler. 
Kadiriler, özellikle de Sanandaj’dakiler Şiiliğe gösterdikleri hoş
görüleriyle tanınmışlardır; Kadiriler ve Nimatullahî tarikatının 
dervişleri birbirlerinin toplantılarına katılırlar. Sünniler ve Şiiler 
arasında süregelen birbirini küçümsemeye ters düşen bu davra
nışları dervişler, bu iki İslâmî akım arasındaki farklılığın sadece 
yüzeysel, zahiri olduğunu ancak aralarında batinı düzeyde hiç
bir fark bulunmadığını söyleyerek açıklıyorlar - ki dervişler de 
olayları ancak batinı düzeyde ele alabilirler.

Benim topladığım tüm silsilelerde Abdül Kadir’in yaşadığı 
dönemle tarikatın Kürdistan’a ilk girişi arasındaki zaman dilimi 
karanlıkta kalıyor. Kaynaklar Abdül Kadir’in oğlu Abdül Cab- 
bar konusunda da neredeyse tamamen sessiz kalıyor. Silsilede 
adının geçmesinin sebebi belki de mezarının çok gözebatan bir 
yerde bulunmasındandır: Mezar, çok kişinin ziyaret ettiği 
önemli bir hac yeri olan babasının anıt mezanmn girişinde ade
ta onun bekçisi gibidir. Ondan sonra silsilede adı geçen üç kişi
nin de büyük bir ihtimalle Kadiri tarikatı ile hiçbir alakası yok
tur: Ahmed er-Rifai Abdül Kadir’le (1106-1182) aynı dönemde 
yaşayan Güney Irak’ta çok tanınmış, kendi zamanında bir hayli 
müridi olan, bağırarak zikrettikleri ve ateşin üstünde yürümek 
ya da kendilerini şiş ve bıçaklarla yaralamak gibi alışılmışın dı
şında vecde gelme yollan uyguladıklan için kendilerine ‘haykı
ran dervişler’14 15 denilen Rifai tarikatının kurucusudur.

Gelenekte Abdül Kadir’le Ahmed er-Rifai arasında bir akraba

14 Trimingham (1971: 262) Karhlı Ma’ruf içinde iki silsilenin bulunduğunu be
lirtmiştir. Yukarıda belirtilen silsilenin yamsıra kendilerini sekizinci imam 
Musa ar-Rıza’mn soyuna da bağlarlar.

15 Kuzey Afrika’daki Rifailerin ayinlerinin klasik bir tarifini E.W. Lane’in fevkalâ
de eseri The M anners and Customs o f  the M odem  Eygptians (Londra, 1836) ki
tabında bulabilirsiniz.
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lık bağı olduğu iddia edilir, bazen amca ve yeğen oldukları öne 
sürülür (Brown 1868: 52). Rifai efsanelerinde de Abdül Ka- 
dir’den Ahmed’in manevi öncülü olarak bahsedilirse de tarihî 
kaynaklara göre ikisi arasında hiçbir ilişki yoktur. Ahmed Bade- 
vi (15) ve İbrahim Dasuki’nin (16) her ikisi de Mısır’la sınırlı 
kalmış tarikatların kurucusudur. Her ikisinin de Rifai tarikaün- 
dan olduğu söylenirse de kronolojik olarak buna imkân yok
tur.16 Bu ikisinin neden bu silsileye dahil edildikleri benim için 
bir muamma olarak kaldı. Topladığım başka Kadirî tarikaü sil
silelerinde bu adlar geçmez. Ahmed er-Rifai herhalde Rifai ve 
Kürt Kadiri tarikatı arasındaki uygulamaların benzerliği nede
niyle silsileye dahil edilmiştir. Benzerlikleri şöyle sıralayabiliriz: 
Ayakta çok yüksek sesle zikretmek ve zikr esnasında şiddetli 
bir biçimde sallanmak, şiş, bıçak ve kılıç kullanmak suretiyle 
kendini kesmek, cam parçalan, demir çiviler, zehir gibi şeyleri 
yutmak (daha sonraki Kadirî ayinlerine ilişkin betimlemeye 
bkz.). Bu gibi uygulamalanyla tanınan aslen Kadirî değil Rifai 
tarikatıdır. Brown Osmanlı İmparatorluğu’ndaki dervişler üzeri
ne yazdığı kapsamlı çalışmasında (1868) Kadirî tarikatının bu 
gibi uygulamalanndan hiç söz etmez. Ben de Kürdistan dışında 
hiçbir yerde Kadirî dervişlerinin bu gibi uygulamalarla iştigal 
ettiklerini ne duydum ne de okudum. Kadirî tarikatının Kürt 
kolunun (sonradan) Rifai tarikatından etkilendiği anlaşılıyor.17 
Bildiğim kadarıyla şimdilerde Kürdistan’da Rifai hankâhlan  
yoktur ancak bazı kişilerin bana söylediğine göre eskiden var
mış. Bunlardan birkaç tane İrak ve Suriye’nin Kürdistan’dan 
pek de uzak olmayan bölgelerinde mevcuttur.

Diğerleri gibi İsa ve Musa Berzenci’nin tarikatla olan bağlan 
bir muammadır. Trimingham’ın (1971: 271-273) Kadirî tali
kadan ve kollanna ilişkin verdiği aynntılı listesinde tarikaün 
Kürdistan kolunun bahsi geçmez. Ben de başka hiçbir kaynak

16 Schimmel 1975: 248-249; Trimingham 1971; 38.
17 Ahmed ar-Rifai’nin kılıçlar ve keskin aletlerin açtığı yaralan iyileştirme kera

metinin ona Abdülkadir tarafından bahşedildiğine inandıklarından Rifai der
vişleri tarikatlarının özgün çizgilerini Abdülkadir’le bağdaştırdıklanm belirt
mekte yarar vardır (örneğin Brown 1868: 281).
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ta bu konuda herhangi bir ipucuna rastlamadım. Diğer Kadiri 
tarikatlarından yalıtılmış olmalarının nedeninin Kürt Kadirile- 
rinin özgünlükleri olduğu aşikârdır.

En azından Seyyid İsa’dan itibaren tarikatın (şeyhten mürid- 
lerinden birine değil) babadan oğula geçtiği anlaşılıyor. Ed- 
mons’a göre (1957: 70) Talabaniler hariç, Kürdistaridaki tüm 
Kadiri şeyhleri soyağaçlarını ve manevi şecerelerini Seyyid 
İsa’nın dokuzuncu neslinden Baba Resul Gavra’ya dayandırı
yorlar. Baba Resul’un onsekiz oğlu vardı. Bunlardan altısı so
yunu devam ettirdi; altısı da şeyhti. Silsilenin daha sonraki bö
lümü şeyhin Berzenci ailesinin diğer kollarıyla akraba olduğu
nu gösteriyor.

Kürdistan'da Kadiri şeyhleri

1800’lerde Kürdistan’da eskiden beri süregelen iki şeyh sülale
si vardı ve bunların her ikisi de Kadiri tarikatına bağlıydı. Bu 
sülalelerden biri Berzenci diğeri de Sadate Nehri sülalesidir. 
Nehri, Hakkari yakınlarında bir köy ve sülale de bu köyün se
yitleri olarak adlandırılıyor. Bu iki ailenin diğerlerine nazaran 
daha uzun ve sürekli olmasında birçok faktör rol oynamışta 
En önemli faktör ise bu sülalelerin soyunun Kürtler tarafından 
yaşamış en kutsal kişi kabul edilen Abdül Kadir’e dayandırılı
yor olmasıdır. Halk arasında Abdül Kadir ruhanî hiyerarşide 
en havt sayılmaktadır ve Mekke’ye gitmekte olan hacı adayla
rının Bağdat’a uğrayarak Abdül Kadir’in kabrini ziyaret etme
leri âdettir. Her iki şeyh ailesi de onun prestijinden sadece Ka
diri tarikatı şeyhleri oldukları için yararlanmıyorlardı; ayrıca 
Sadate Nehri’nin Abdül Kadir’in soyundan geldiğine dair ciddi 
iddiaları da vardı. Bundan dolayı da bu ailenin Iranlı üyeleri 
kendilerine Gilanizade derler. Diğer taraftan Berzenciler de ay
nı savı zaman zaman öne sürerler. Her iki aile aynı zamanda 
seyyid olduklarını da iddia ederler.

ikinci faktör; öncelikle Berzenci ve görece daha az olmak 
üzere, Sadate Nehri aileleri Kürdistan’ın çeşitli bölgelerine 
kendilerini ulema ve şeyh olarak yerleştirmişlerdir; hatta 17.
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yüzyıldan itibaren Mekke ve Medine’de uluslararası düzeyde 
alim olarak kabul edilmiş Berzenciler bulunmaktaydı. Bu aile 
yerel herhangi bir şeyh ailesinden daha nüfuzlu olup coğrafi 
olarak da yaygındır. Bu faktör onlann diğerlerinden daha is
tikrarlı olmalarını sağlamıştır. Bunun da ötesinde aile üyeleri 
hatırı sayılır derecede zengindiler, çok miktarda topraklan ve 
hayvanlan vardı. Bunun büyük ölçüde nedeni, oynadıklan di- 
nî-politik roldeki başanlandır ama aynı zamanda zenginlikleri 
de dinî önderliklerini sürdürmelerinde destekleyici oluyordu.

Üçüncü olarak yalnızca bu iki aile diğer popüler dinî önder
lerin yerine getirdikleri işlevlere ek olarak, o sırada Kürdis- 
tarida varolan tek derviş tarikatını yönetiyorlardı. Şehirlerdeki 
tarikatlar yok olmuş gibiydi. 1800’lerde bunlardan hiç söz 
edilmiyordu, Nakşibendi tarikatı ise 1811’den sonra yeniden 
kurulmuştu. Şeyhler (ya da halifeleri) dervişlerin toplu halde 
yaptığı haftalık ayinlere nezaret ederlerdi. Dervişler tarikat 
müridlerinin küçük bir bölümünü oluşturmalarına karşın tari
kata çok bağlı olup şeyhlerinin propagandalannı fevkalade iyi 
bir biçimde yaparlardı. Tarikatın etkinliğinin henüz yaygın ol
madığı bölgelere halifeler gönderiliyordu. Bu uygulama netice
sinde Kürdistan’ın her tarafı Kadiri tarikatının ağlarıyla örül
müş oluyordu. Bu ağ tamamen bir merkeze bağlı değildi; tari
katın bazı kollan merkezi oluşturan Berzenci ailesinin otorite
sini tanımıyordu. Berzenci şeyhleri aşiret reisleri ve toprak 
ağalan üzerindeki etkilerinden dolayı pek çok toprağa ve hatı- 
n  sayılır dünyevi bir güce de sahip olmuşlardı.

20. yüzyılın başında bu şeyhlerden biri, Şeyh Mahmud, 
Kürt milliyetçi hareketinin önderi ve lngilizlere karşı bir poli
tikacı olarak nam yapmış, İngiliz yönetimine karşı sürekli baş- 
kaldırmış hatta 1922’de kendisini Kürdistan kralı ilan etmiş
ti.18 Hiçbir zaman Berzencilerin dinî etkisi altına girmemiş 
olan Caf aşireti haricinde Süleymaniye bölgesindeki tüm aşi

18 Şeyh Muhammed ayaklanması Ingilizlerin bakış açısından Edmonds (1957), 
Lee (1928) ve Elphinstone (1948) tarafından anlatılmıştır. Şeyhe daha sempa
tik bakanlar ise Rambout (1947:ch.3), Jwaideh (1969:ch 10 ve 11), Kutschera 
(1979: 56-77).
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retlerle buranın kuzeyindeki bazı aşiretler şeyhi isyan ettiğin
de desteklemişlerdir.19

Şayet bir yüzyıl önce Berzencilerin dinî-politik alandaki te
keli darbe yememiş olsaydı; bu ayaklanmalar daha da yaygın
laşarak bastırılması imkânsız hale gelebilirdi. Kerkük ilinin 
nüfusunun büyük bir çoğunluğu (siyasî görevli yardımcısının 
raporuna göre nüfusun yüzde 80’i)20 Ingilizlerin bu bölgeyi 
şeyhin denetimine verme önerisine karşı çıkmış ve bunun 
üzerine Ingilizler de onu Süleymaniye valiliğine atamışlardı. 
Şeyh ayaklandığında Kerkük halkının sadece Süleymaniye’ye 
sınır olan bölgesinde yaşayan pek az bir kısmı onu destekledi. 
Bunun önemli nedeni Kerkük ilinde başka bir şeyh hanedanı
nın, Talabanilerin güç kazanmış olmasıydı. Buranın halkının 
çoğunluğu dinî ve politik açıdan Berzencilerden ziyade Tala- 
banilere bağlılık duyuyordu.

Talabani şeyhleri

İngiliz kaynaklarına göre bölgenin o zamanlar en etkin aile
si Talabanilerdi (bkz. Edmonds 1957: 267.271); iktidar kavga
sında Berzencilerin rakibiydiler. Berzencilerin sık sık anti-în- 
giliz bir tutum içine girdikleri gözönüne alınacak olursa Tala
banilerin İngiliz yanlısı olmalarında şaşılacak bir şey yoktur. 
1920’lerde bu bölgenin birçok yöresinde -akrabaları ve taraf
tarlarıyla birlikte yaşayan, daha ziyade bir aşiret reisinin gö
revlerini yerine getiren- bu aileye mensup bir şeyh vardı.

O döneme ait bir İngiliz raporu21 aileye bağlı köylüler de 
dahil olmak üzere bunların gücünü şöyle sergiler:

19 Şeyh Caf aşiretinin reis ailesi içindeki ihtilaf yüzünden bu aşiretin bir bölümü
nün desteğini sağlamayı başarmıştı. Bunun gibi bazı aşiretlerin alt-gruplan ln- 
gilizlerin yanında yer aldı. Şeyh ailesinin her zaman çok nüfuzlu olduğu Hu- 
rami aşiretinin tam desteğim aldı ve hatta -karşılaştığım, ayaklanmaya katıl
mış olan birine göre- İran Kürdistam’mn güneydoğusunda yaşayan bir aşiret 
olan Bahtiyarilerin bir kısmı da şeyhin yanında yer aldı.

20 'Progress report A.EO. Kirkuk for period ending Dec. 29, 1918’ (Public Re- 
coıd Office, FO 371 fileş 1919: 44A/122190/144).

21 ‘Notes on the tribes of Southern Kürdistan’, Bağdat, 1919.
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- Şeyh Hamid’in: 700 evi, 300 atı, 400 askeri
- Şeyh Muhammed Ra’ufın: 200 evi, 50 atı
- Şeyh Tahir’in: 150 evi, 60 atı mevcuttur.
Aile bu suretle hatırı sayılır bir askeri güce komuta ediyor

du. Söz konusu olan sadece bu üç Talabani şeyhi de değildi. 
Ailenin en etkin şeyhi Kerkük’te oturan ve bu kentin en nü
fuzlu eşrafı olan Şeyh Ali (sonra yerine oğlu Muhammed Ali 
geçmiştir) bu listede belirtilmemiştir bile.

O dönemde bu ailenin etkinliği dinî olmaktan ziyade aşi- 
retsel görünüyor olsa da aslen bu güç geçmiş nesillerin dinî 
nüfuzundan kaynaklanmaktaydı.22 Elde etmiş oldukları po
zisyon oldukça yeniydi. 18. yüzyılın sonlanna doğru şeyh ha
nedanının kurucusu Molla Mahmud buraları ziyaret etmekte 
olan Hintli Şeyh Ahmed’den Kadiri tarikatının yolunu öğret
mek ve tarikatı sürdürmek için icazet aldı. O zamana kadar 
Zangana aşiretinin sade bir üyesi olan Molla Mahmud bu 
olaydan sonra şeyh olarak öyle bir ün sahibi oldu ki, aşiretin 
en önemli reislerinden biri onu kızıyla (ya da torunuyla) ev
lendirdi. Dinî statüler böylece aşiretsel soylulukla ilişkilendi- 
rilmekteydi ve bu da ardılların atalarının konumunu sürdür
melerini kolaylaştırmış oluyordu. Ailenin otoritesinin Zanga
na aşiretinin sınırlarım aşıp aşmadığı ya da müridlerini dü
zenli bir derviş tarikatında örgütleyip örgütlemedikleri pek 
belli değildir. Belirtiler daha ziyade bunların olmadığı yolun
dadır.

Son dönemlerde bu ailenin üyelerinden biri (Koy Sancak 
kolundan) Celal Talabani Kürt milliyetçi hareketi içerisinde 
çok önemli bir yer edindi. 1950’lerden beri Irak Kürdistanı 
Demokrat Partisi’nin politbüro üyesiydi. Seçkin bir gerilla sa
vaşının stratejisti olduğundan Kürt milliyetçi hareketinin ön
derliği konusunda Barzani’nin en büyük rakibi haline geldi. 
İnkâr edilemeyecek şahsi niteliklerinin yanısıra, kariyerine ba
şarılı bir biçimde başlamasının nedenlerinden biri de şüphesiz

22 Ailenin birçok üyesini tanıyan Edmonds ‘bunlar modernleşmeden sonra der
viş olan kurucularının dinî etkinlikleri sayesinde refaha ve dünyevi güce ulaş
mış ailelere en iyi örnektirler’ (1957: 269-270).
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ailesinin ünüydü. Ailenin diğer üyelerinden Mükerrem Tala- 
bani Irak Komünist Partisi’nin önde gelenlerindendi ve 
1970’te Irak bakanlar kurulunda yer aldı.

Bu aile Kerkük bölgesinde Berzencilerin nüfuzunun artma
sını açıkça engellemiştir. Bu bölgede, Kripçina’da, Berzenci ai
lesinin bir kolu bulunmaktadır; ancak müridlerinin çoğunluğu 
Kürdistan’m başka bölgelerindendir; İran Kürdistam’nda da 
birçok halifesi vardır!

Kadirilere, dolayısıyla Berzencilere asıl büyük darbe 19. 
yüzyılın başlannda Kürdistan’da Nakşibendi tarikatının örgüt
lenmeye başlamasıyla inmiştir. Nakşibendi tarikatı kısa bir za
man içinde şaşılacak derecede büyük bir hızla Kürdistan’m 
her tarafına yayıldı. Bir yandan kimi Kadiri şeyhleri Nakşiben
di tarikatına giriyordu, diğer yandan da bazı bölgelerde yeni 
şeyhler ortaya çıkarak halifelerini çevre yörelere gönderiyor
lardı. Bir zaman sonra halkın büyük bir kesimi saygı, sevgi ve 
bağışlarını Kadiri tarikatından Nakşibendi tarikatına başka bir 
deyişle Kadiri şeyhlerinden Nakşibendi şeyhlerine aktardılar. 
Tüm bu gelişmeler tek bir istisnaî kişiye, Mevlana Halid’e atfe
dilir. Mevlana, Kadiri tarikaüna girdikten sonra Hindistan’a gi
der. Orada Nakşibendiliği öğretmek ve sürdürmek için icazet 
alır. Kürdistan’a döndükten sonra şeyhlerini hem Kürdistan’m 
her bir köşesine hem de diğer Müslüman ülkelere gönderir.

Nakşibendi tarik"i ve Nakşibendi tarikatı

Nakşibendi tarikatının tarihî kökenleri Orta Asya’dadır. Tari
katın ismini aldığı Şeyh Bahaeddin Nakşibend (1318-1389 
Buhara) ne bu tarikatın kurucusu ne de ilk örgütleyen kişisi
dir. Yine de tarikatın ismini ondan alması Abdül Kadir’le mu
kayese edilecek olursa meşru kabul edilebilir. Zira Nakşi
bend, Bahaeddin Nakşibend Abdül Halik Ghujdawani (Ghuj- 
dawanlı, Buhara yakınlarında, ölümü 1220) tarafından kurul
muş ve kendinden önce zaten varolan bu tarikatın önemli ıs
lahatçılarından biridir. Bahaeddin, Abdül Halik Ghujdawani 
ile olan ruhani soybağım kabul etmiştir23 ve birçok metinde
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Abdül Halik Ghujdawani ve Bahaeddin adlan tarikatın kuru- 
culan olarak birarada geçer. Resmî silsilede tarikat elbette Hz. 
Muhammed’e dayandınlır ve bu Halife Ebu Bekir dolayısıyla 
yapılır. Tarikatı İslâm’ın ana vatanından Orta Asya’ya getiren 
getiren Yusuf Hamadanî’dir (1049-1140). Abdül Halik, Yu
suf’un dördüncü halifesidir.23 24 Tarikatın bu resmî şeceresi dahi 
kullanılan mistik tekniklerdeki inkâra yer vermeyecek kadar 
açık olan Orta Asya (özellikle Budist) etkisini gizleyemez. 
Hem Abdül Halik tarafından formüle edilmiş sekiz temel ku
ral hem de bunlara sonradan Bahaeddin tarafından eklenmiş 
üç kural Budist meditasyon talimatlarıyla neredeyse aynıdır, 
ayrıca karşılaştığım diğer İslâmî tarikatlarda da bir benzeri 
yoktur.25

Bahaeddin tarikatta reform yapmış ancak tam anlamıyla bir

23 Kısmen Mole, (1959: 38-40) tarafından tercüme edilmiş olan Bahaeddin’in es
ki biyografilerinden biri tarikatın, Bahaeddin’in kendisini rüyasında Abd-ül 
Halik’in önünde görmesiyle başladığım anlatır.

24 Mole (1959): 36, 37; birçok el yazmasından oluşan Bahaeddin’in silsilesinin 
tamamım Mole 65. sayfada vermiştir. Aynı zamanda Algar (1976).

25 Bu kurallardan Trimingham (1971); 203-204 ve Subhan’da (1970): 191-192 
alınü yapılmıştır. Abdülkadir’in sekiz kuralı arasında şunlar da yer almaktadır;

- ‘hosh dar dam’, “nefes aldığının bilincinde olmak’. Hiçbir nefes alış ve ve
rişte Ulu Tann’mn varlığının unutulmaması (daha sonraları Bahaeddin Kari- 
kan’run dışa vurum şeklinin nefese dayandığını söylemişti);

- “nazar bar kadam’, ‘kendi adımlarım izlemek’. Bir mutasavvıf yürürken 
gözleri daima adımlarında olmalıdır. Bunun nedeni de böylece akimın dağıl
masını önleyerek kendini sadece Ulu Tann’mn varlığına yoğunlaştırarak te
fekküre dalabilme kabiliyetini geliştirmektir;

- ‘halvat dar ancuman’, ‘topluluk içinde yalnızlık’. Bunun amacı da kişi 
dünyevi işlerle meşgulken bile Allah’a yoğunlaşabilmesini sağlamaktır. Baha
eddin bunlara üç kaide daha ilave etmiştir:

- ‘vukuf-u zamani’, ‘geçici olarak ara verme’: kişinin zamanını nasıl geçirdi
ği, doğru işlerle mi yanlış işlerle mi meşgul olduğuna dair hesaplaşma.

- “vukuf-u kalbi’, ‘kalp için ara verme’: kişinin kafasında kalbine Arap harf
leriyle Allah kelimesi yazıldığında nasıl olabileceğini tahayyül etmesi.

Bu kaideler Budistlerin tefekküre dalabilmeleri için salık verilen kaidelere 
çok yalandır (bunlar bana vipassana meditasyonu konusunda çalışırken öğre
tilen kaideleri hatırlattı).

Diğer bir Nakşibendi tarikatına özgü uygulama da rabıtadır (aşağıya bkz.). 
Rabıta esnasında mûrid şeyhini gözünün önüne getirerek onunla manevi bir 
bağlanu kurar - tarikatta reform yapan Hindi Ahmed Faruk Sirhindi tarafın
dan tarikata kabul ettirilerek uygulanmasına başlanmıştır. Bu uygulama Tibet 
Budizmindekilere çok yakındır.
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teşkilatlanma sağlayamamıştır. Tarikat ağını örmek ondan 
sonraki ikinci nesilden, kayda değer bir dünyevi iktidara sahip 
olan ilk Nakşibendi Şeyhi Nasreddin Ubeydullah el-Ahrar 
(1404-1490) tarafından gerçekleştirilmiştir. Ahrar’ın müridleri 
tarikatı Hindistan ve Türkiye’de yaymışlardır ve her iki ülkede 
de tarikat hızla gelişmiştir. Hindistan’da Ahmed Faruki Sirhin- 
di tarikatta yeniden reform yapmış; etkisi giderek batıya doğru 
yayılmışsa da diğer Nakşibendiler tarafından kendisine şiddet
le karşı çıkılmıştır. Mevlana Halid tarikata Türkiye’de ya da 
Nakşibendi propagandasının ana merkerkezleri olan Mekke ya 
da Medine gibi kutsal şehirlerin birinde girmedi. Delhi’de tari
katın Hintli reformcu kolundan (Şeyh Gulam Ali diye tanı
nan) Abdullah Dihlavi tarafından kabul edildi.26

Genellikle Mevlana ya da Şeyh Halid olarak bilinen Ziyaed- 
din Halid, Caf aşiretinden, sıradan bir Kürttü. Sanandaj, Sü- 
leymaniye ve Bağdat’taki medreselerde geleneksel dinî eğitimi 
yaptıktan sonra Süleymaniye’de molla oldu. Akıllı ve hırslı ol
duğundan kısa zamanda şehrin önde gelen uleması arasına 
girdi. 1808’de otuz yaşlarındayken Hindistan’a doğru yola çık
tı. Evliyanamelerde bu olağan dışı Hindistan seyahatine çıkış, 
daha önce Mekke’ye yaptığı ziyaret sırasında gizemli karşılaş
maların ve yapılan kutsal çağnnm, gördüğü rüyaların verdiği 
ilhamla ya da Halid’i bulmak ve mürşidine götürmek üzere 
Süleymaniye’ye Hintli bir mutasavvıfın gelmesiyle açıklanır. 
Halid’in önceleri Nakşibendilerle bir bağlantısı yoktu, ancak 
ya Hindistan’a giderken ya da bu seyahatten az önce Kadiri ta
rikatına girmesine ön ayak olan Sadate Nehri’nin (bkz. Ek, 
Tablo II) ailesinin reisi Şeyh Abdullah’ın yanında belli bir süre 
kalmıştı. Halid’in Kadiri tarikatına önde gelen Berzenci şeyhle
rinin ikamet ettiği, memleketi Süleymaniye’de değil de Şeyh 
Abdullah’ın yanında girmiş olması önemlidir. O sıralarda aşi

26 Görüştüğüm Kürtler Mevlana Halid öncesi silsile konusunda fazla bilgi vere
mediler. Bahaeddin ve Mevlana arasında çoğunlukla yalnızca iki Hintli tanın
mış şeyhin Baki Billah ve imam Rabbani’nin (Ahmed Faruk Sirhindi) adını 
zikrediyorlardı. Tarikatin Hindistan dönemine ilişkin bkz. Rizvi (1983); cf. 
Algar (1976).
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reti Caf da Berzenci şeyhleriyle uzlaşmazlık içindeydi ve aile
nin önde gelen şeyhlerinden Nodeli Şeyh Maruf, Mevlana Ha- 
lid’in can düşmanı olmak üzereydi.

Halid, Delhi’de bir yıl Şeyh Abdullah’la birlikte eğitim gör
dü. Nakşibendiliği yayabilmek için icazet aldıktan sonra Irak’a 
geri döndü ve (1811) yaşamını, 1820’de Süleymaniye’den kaç
mak zorunda kalarak Şam’a yerleşinceye kadar Bağdat ve Sü- 
leymaniye’de sürdürdü.27 Nakşibendi tarikatının en etkin mis
yonerlerinden biriydi. Hatta aralarında eski mürşidi Şeyh Ab
dullah ve Berzenci ailesinin Sergelu kolundan Şeyh Ahmedî 
Serdar’ın da olduğu pek çok Kadiri şeyhini Nakşibendilik yo
luna soktu. Bu iki sülale halen bu tarikattandır. Bunun da öte
sinde çok sayıda müridi28 etkiledi ve bazılarını da tarikatın 
şeyhi olarak atadı.

Bu yeni şeyhlerin yerleştiği yerler yaygınlaşan tarikatın ikin
ci dereceden merkezleri haline geldi. Bu şeyhler de halifeler 
tayin ettiler, bu halifelerin bir kısmı da bağımsız şeyhler oldu
lar. Böylece Kürdistan’ın her tarafında hızla genişleyen bir ağ 
örülmüş oldu (9 no’lu haritaya bkz.; yalnızca çok tanınmış 
şeyh aileleri haritada belirtilmiştir. Bunlar Kürdistan’daki Nak
şibendi fraksiyonunun temsilcileridir). Bu ailelerin kazanmış 
olduğu nüfus ileride, Kürt milliyetçi hareketinde anahtar rol 
oynamalarını garantiledi: Nehrili Şeyh Ubeydullah, Palulu 
Şeyh Said ve Molla Mustafa Barzani gibi önemli milliyetçi ön
derler Mevlana Halid tarafından Nakşibendi tarikatına alınmış 
şeyhlerin ardıllarıydı.

Tahmin edileceği gibi Nakşibendi tarikatının hızla yayılması 
önceleri Kürdistan’da nüfuz sahibiyken eski konumlarını gide

27 Birçok yazar Mevlana Halid’in ünü ve aniden Süleymaniye’den aynlışı konu
sunda yazmıştır; en başta olay sırasında tesadüfen Süleymaniye’de bulunan 
Rich. Bunun dışında konuya ilişkin önemli eserler şunlardır: Edmonds (1925: 
156-157; 1956: 2 12-215); MacKenzi (1 9 6 2 ); Hourani (1 9 7 2 ); Mudarris 
(1979); ve Hâkim (1983).

28 Rich’e göre pek çok kişi Mevlana Halid’i peygamber olara kabul ediyordu ve 
ona Allah’dan vahiy geldiğine inanıyordu (Rich 1: 140). ‘Türkiye’nin ve Ara
bistan'ın çeşitli yerlerinde’ 12.000 müridi olduğu (aynı eserin 141’inci sayfası) 
ve yarısı Kürt olmak üzere 65 halife atadığı belirtiliyor (Hâkim 1983: 142).
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rek yitiren Kadiri şeyhlerinde özellikle kıskançlık yarattı. Sü- 
leymaniye’deki Berzenci ailesinin reisi Şeyh Maruf-e Node 
Mevlana Halid’in can düşmanı oldu. Halid’e batıl inanç dere
cesine varan bir saygı gösterilmesinden ve onun etkisinden 
hoşnutsuz olan şehirdeki ulema ile de işbirliği içindeydi. Nak
şibendi ve Kadiri şeyhleri arasında belli ölçüde rekabet ve kıs
kançlık her zaman söz konusudur.

Neden Nakşibendiler bu kadar hızla yayıldılar?

Kürdistan’daki dinî hareketler ve şeyhler üzerine çalışma yap
mış neredeyse bütün yazarlar, Mevlana Halid’in Nakşibendiliği 
Kürdistan’a getirmesiyle birlikte tarikatın hızla yayılmasını yo
rumlamışlardır. Ancak yine de hiçbirisi sadece şeyhin olağa
nüstü kişiliğiyle izah edilemeyecek olan bu kayda değer olgu
yu açıklama girişiminde bulunmamıştır. Bir sosyal olguyu ki
şilerin özellikleriyle açıklamak hiçbir zaman tatmin edici de
ğildir. Şeyhin ölümünden sonra bu tarikatın Kürdistariın poli
tikasında oynadığı çarpıcı rol düşünüldüğünde, bunu şeyhin 
kişiliğinden gelen özelliklerle açıklamak doyurucu olamaz. 
Kanımca bu olgu aşağıda belirtilen faktörlerden biri ya da iki
siyle açıklanabilir:

1. Nakşibendi tarikatının özellikleri (örneğin bunları Kadi- 
rîlerden farklı kılan özellikleri).

2. Tarikatın Kürdistaria girdiği dönemdeki sosyal durumun 
özgünlüğü.

1. Nakşibendi tarikatının özellikleri

Birçok Nakşibendiye göre hızla yayılmalarının nedeni tari
katlarının manevî, şeyhlerinin moral üstünlüğüdür. Nakşiben
di tefekkür yöntemlerinin, özellikle de arif ve iyi öğrenim gör
müş bir mürşidin nezaretinde gerçekleştirildiğinde, Kadirîle- 
rin vecde gelmek için uyguladığı kaba tekniklere göre daha 
büyük bir manevi değere sahip olduğu inancını şahsen ben de 
paylaşıyorum. Ancak bu, asla yeterli değildir. Dünyevi başan-
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.............  Kürdistan'ın yaklaşık sınırları.
B  Mevlana Halid'in halifelerinin ikamet yerleri.
□  Diğer nakşibendi şeyhlerinin (halifenin halifesi vb.) ikamet yerleri.

1 ■■■• Şeyh-halife ilişkileri.

Harita 9. Nakşibendi tarikatının önemli yayılma merkezleri.

nm manevi ve ahlakî üstünlüğe bağlı olduğunun akli bir açık
laması yoktur. Bunun da ötesinde bence sosyal bir olguya sos
yolojik bir açıklama getirilmesi gerekir.

Sosyolojik olarak birincil önemde etken olan tarikatın ör
gütlenme modelidir. Nakşibendilerin örgütsel olarak Kadirîle- 
re göre daha etkin ve özerk büyümeyi teşvik edici oluşu ko
layca görülebilir. Tarikatların arasındaki bir farka daha önce 
de değinilmişti. Genelde Kadiri tarikatının halifeleri ne kendi
leri bağımsız şeyhler haline gelebilirler ne de oğullan otoma- 
tikman halife olabilirler. Şeyhlik Berzenci ailesinin tekelinde
dir. Talabani ailesinin kurucusu Sadate Nehri benim bildiğim 
kadarıyla kendisinin bağlı olmadığı (Kürt olmayan, Hintli 
olan) bir mürşidden icazet alarak şeyh olmuş tek Kürt Kadiri
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şeyhidir. Oysa Mevlana Halid’in birçok halifesi kendi hakları
na sahip şeyhler haline gelerek kendi halifelerini atamış, bu 
halifelerin bir kısmı da şeyh olmuş, kendi halifelerini atamış
tır. Mevlana Halid ve ardıllarının gönderdiği halifelerin hepsi 
şeyh olmadılar ve bunların da birçoğu sadece birkaç halife ata
mıştı. Yine de şeyh-halife bağlantısı kısa zamanda tüm Kürdis- 
tan’da hızla büyüyen bir ağın şekilenmesine yol açü.

Kadiri ve Nakşibendi tarikatlan arasındaki fark ve bunlara 
ilişkin son gelişmeler Şekil 7’de grafik olarak gösterilmiştir. 
Tarikatı sürdüren şeyh soylan siyah noktalarla, halifeleri ise 
içi boş dairelerle gösterilmiştir. Şeyh -halife bağlantısı ise çizgi
lerle belirtilmiştir. Soldaki üç yapı Kürdistan’daki Kadiri şeyh
leri ve halifelerini temsil etmektedir. Bu aileler Berzencilerin 
çeşitli kollan olduğundan bunlan siyah nokta kümeleriyle be
lirttim. Bunlar arasında şeyh-halife arasında olduğu gibi güçlü 
bir ittifakın olmadığını göstermek için de kınk çizgiler kullan
dım. Kadiri ve Nakşibendi tarikadannın grafikleri arasındaki 
fark; Kadirilerde periferide kalan noktalann ikinci bir genişle
me merkezi haline gelememesine karşılık diğerinin periferi- 
sinde kristalleşmeyi hızlandıran ve küçük kristalleri emen bir 
kristale benzemesidir. Bu grafik Nakşibendi tarikatının nasıl 
bazı Kadiri şeyhlerini müridleri ile birlikte kendi tarafına çek
tiğini ve bünyesine aldığını açığa kavuşturmaktadır (Şekil 7b). 
Bu grafiklerde büyüme prensibi yeterince gösterilmiş ise de 
bunlar hem Berzenci ailesini hem de tüm Nakşibendi tarikatı
nı olduğundan daha tümleşik bir yapı olarak göstermeye yat
kındır. Mevlana Halid’in ölümünün hemen ardından birbirle
rine çok yakın yerlerde yaşamakta olan Nakşibendi şeyhleri 
arasında ihtilaflar su yüzüne çıktı.29 Grafiğin ortasında gösteri
len ilişkiler halen fiilen mevcut değildir. Nakşibendi tarikatı-

29 1910 civarında (Dickson 1910) aralarındaki rekabet Oramar bölgesinde barı
şın bozulmasına neden olan üç şeyh de Nakşibendi tarikatındandı. Şeyh Ah- 
med Barzani ve Bradost aşiretinin dinî önderi Şeyh Raşid Lolan arasındaki sü
rekli iktidar mücadelesi Kürt millî hareketi açısından önemli bir rol oynamış
tır ve bu durumdan Irak hükümeti tarafından kolayca yararlanılmıştır. Sadate 
Nehri ve Barzani şeyhleri arasındaki daha önceki mücadeleler konusunda Ek
teki II nolu şemaya ilişkin açıklamaya bkz.
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a. K a d ir! N a k ş ib e n d i

✓

•  İcazet veren şeyhlertfn silsileleri) Şeyh-halife bağlan

O  (İcazet vermeyen) Halifeler

Şekil 7. Kürdistan'daki Kadiri ve Nakşibendi tarikatlarının 
yapısı ve gelişim evreleri.
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mn Kurdistan kolunun bilinen bir başı yoktur; hiç kimse Mev- 
lana Halid’in ardılı olarak kabul edilmez. Bazılarına göre Biya- 
re ve Tevel şeyhleri Mevlana Halid’in ardıllarıdır, bazıları da 
Şam’da yaşayan ve Şam’ın müftüsü Şeyh Ahmed-i Kaftar’ı tari
katın başı olarak tanırlar. Her iki durumda da bunun örgütlen
meye bir tesiri yoktur. Mürid1er sadece bağlı oldukları şeyhleri 
ziyaret ederler ve onların mürşidlerine (ya da onların soyun
dan gelenlere) saygı gösterirler, merkezî bir otoriteye değil. 
Bunun sonucunda tarikat propaganda merkezleri olarak işlev 
gören bir dizi yerel birime ayrılmıştır. Fiili durum 7c’de göste
rilmiştir. Bu ağın bazı kısımlarının birbiriyle hiçbir ilişkisi 
yoktur. Aslında şeyh sülaleleri arasında uzlaşmaz çelişkiler sü
regelmektedir. Öte yandan diğer sülaleler, oğullarını birbirleri
nin yanında eğitime gönderme ya da aralarında evlenme yo
luyla çok yakın bağlar kurarlar. Tarikat ağının tamamen enteg
re olmayan bir yapıya sahip olması, tarikatın parçalanmış aşi
ret toplumuna yukarıdan merkeziyetçi bir yapı uygulayan Sü- 
nusîlerin Libya Bedevileri arasında eriştiği başarıyı, Nakşiben- 
dilerin Kürdistan’da gösterememesinin nedenidir. Yine de 
Nakşibendi örgütlenme tarzı Kadirîlere göre hızla büyümeye 
daha yatkındır ve daha entegre bir yapıya sahiptir. Ayrıca tari
katın Kürdistan genelinde başaramadığını bazı yerel ya da böl
gesel şeyhler gerçekleştirebilmiş, aşiretlileri kendilerine bağla
yarak bir odak noktası oluşturabilmişlerdir (5. Bölüm Şeyh Sa- 
id ayaklanmasına ilişkin tartışmaya bkz.).

Nakşibendi tarikatının örgütsel yapısının böylelikle kolayla
şan hızla yayılması kısmen de Kadirilerin aleyhine işlemiştir. 
Mevlana Halid’in olağanüstü sayıda halife ataması da genişle
me eğilimini artırmıştır. Yine de bunlar, Halid’in sahneye çık
masından sonraki onyıllarda tarikatın hızla büyümesini yete
rince açıklamaz.

Yukarıda belirtilen yapısal özellikler sadece Nakşibendilere 
özgü değildir. Birçok başka tarikatta da bulunur. 19. yüzyılda 
Nakşibendilerin de diğerlerinin de Kürdistan’da temsilcileri 
vardı (van Bruinessen 1989b ile karşılaştırınız), ancak bunlar 
Kürdistan’da hiçbir zaman her tarafı kapsayan bir ağ kurarak
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gelişme göstermemişlerdi. Öyleyse 19. yüzyılın başında ve or
talarında bölgede tarikatın hızla yayılmasına ortam hazırlayan 
sosyal ve politik bir değişim varolmalıydı.

2.19. yüzyılın başında Kürdistan'da
sosyo-politik değişim

19. yüzyılın ilk yarısında Kürdistan’da, özellikle Osmanlı 
İmparatorluğunun sınırlan içerisinde kalan kısmında, birçok 
çalkantı ve önemli politik değişimler oldu. Bu değişimlerin ba
zı yönleri bir önceki bölümde tartışılmıştı. Bunlann Nakşiben
di tarikatının yayılmasına bir katkısı olup olmadığını anlamak 
için burada tekrar gözden geçireceğiz.

Birçok kez kendisinden alıntı yapmış olduğum Rich, bu de
ğişimlerin en temel nedenlerinden biri olan ve beraberinde bir 
dizi yeniliğe daha yol açan Avrupa emperyalizminin temsilci
siydi. Rich 1808’den 1821’e dek İngiliz Doğu Hindistan Şirke- 
ti’nin temsilcisi (balyoz) olarak Bağdat’ta görev yapmıştır. 
Onun Kürdistan’ın bu dönemdeki durumuna ilişkin en iyi 
kaynağımız olması tesadüfi değildir.

Rich’i Kürdistan’ı keşfetmek isteyen bir dizi Avrupalı izle
miştir. Kimileri misyonerlik veya bilimsel araştırma gibi 
amaçların yanısıra konuya ülkelerinin ticari ve politik çıkar
ları açısından da ilgi duyuyorlardı. Bunlann içerisinde en faz
la etkisi olan Hıristiyan misyonerler olmuştur. Bunlar genel 
olarak diğerlerinden daha uzun süreli burada kalıyorlardı; fa
aliyetleri (kilise ve okul yapmak gibi) diğerlerininkinden da
ha göze çarpıcıydı ve yerel güç dengelerine daha doğrudan 
bir etkileri oluyordu. Hem Kürtler hem de Hıristiyan komşu- 
lan, Avrupalılann, özellikle İngiliz, Rus ve Fransızlann Os- 
manlı İmparatorluğu üzerindeki giderek artan etkilerinin bi- 
lincindeydiler. Onlar bunu Hıristiyanlık ve İslâm arasında bir 
mücadele olarak algıladıklarından Avrupalı güçlerin Müslü- 
manlara karşı yerel Hıristiyanlarla ittifak yapmalannı muhte
mel görüyorlardı; böylece misyonerler birçoklarının gözünde 
ilerde yapılacak doğrudan askerî müdahalenin öncüleriydi
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ler.30 Bu da kaçınılmaz olarak Kürtler ve Kürdistan’daki Hıris
tiyan gruplar arasında gerginliğin artmasına yol açtı. Bu ko
şullar altında dinî önderlerin halk arasındaki yabancı ve Hı
ristiyan düşmanı duygulara hitap ederek politik güç kazan
maları doğaldır.

Avrupa emperyalizmi yan-bağımsız Kürt emirliklerinin yıkı
lışı gibi önemli bir politik değişime yol açan başlıca faktörler
den biridir. Osmanlı ordularına bu işi tamamlamalarında yar
dımcı olan aslen Alman subaylardır.31 Kürdistan Osmanlı İmpa
ratorluğuma dahil olduğundan beri dolaylı olarak Kürt hane
danları tarafından yönetilmekteydi ve büyük ölçüde özerkti 
(bkz. 3. Bölüm). 17. ve 18. yüzyıllarda merkezî denetim iyice 
zayıflamıştı, ancak Sultan II. Mahmud (1808-1839) AvrupalIla
rın baskısıyla merkeziyetçiliği güçlendirici ve doğrudan yöneti
mi sağlamayı amaçlayan bir dizi askeri ve idari reform yapmak 
zorunda kaldı. Mirler konumlarını kaybederek yerlerine mer

30 Kürtler ve yerel Hıristiyanlar bölgedeki misyonerlerden benzer beklentiler için
deydiler. Roma Katolik ya da Protestan Kilisesine bağlanmış olan Ermeniler, 
Süryaniler ve Nasturîler hiçbir zaman bunu Fransız ve İngiliz (daha sonraları da 
Amerikan) koruması altına girmek için yaptıklarım saklamamışlardır. Birçok İn
giliz misyoner ve ajan, Kürderin niyeUerini “yanlış anlayarak’ kendilerini İngiliz 
işgalinin öncüleri gibi gördüklerinden yalanmıştır. Rich ev sahiplerine sadece 
diğer ülkelerin güçlü orduları bulunduğu için ülkesinin de böyle büyük bir or
duya sahip olduğunu ve Hindistan’da da düşmanlarının saldırısına uğradığı için 
savaştığını anlatmakta güçlük çekmiştir. Baban prenslerinden biri Ingilizlerin 
İrak üzerinde emelleri olabileceği görüşünü öne sürdüğünde Rich buna gülüp 
geçmiştir (Rich 1836,1: 98 ve devamı). Aynı Rich bir yıl sonra Ingilizler ticaret 
serbesüigi konusunda Bağdat valisi ile ihtilafa düşünce Dicle’ye savaş gemileri 
göndermiştir! Ingilizlerin Irak’ı işgal etmesi yüzyıl sonra gerçekleşecektir.

Diğer bir İngiliz ajanı Ainsworth benzer başka bir olaydan söz eder. Bu zat 
1840’ta bir grup Keldaninin eşliğinde Orta Kürdistan’a bir gezi yapar. Yolda 
rastladıkları bir Kürt aşiret reisi onlara şöyle der: “Burada ne yapıyorsunuz? 
Frenklerin bu ülkede istenmediğini bilmiyor musunuz? Hilekârlık yapmayın! 
Kim olduğunuzu ve burada ne işiniz olduğunu bilmem lazım. Bu adamları 
buraya kim getirdi?” “Bunun üzerine Keldanilerden biri aşiret reisine hitaben 
otoriter, kibirli bir edayla ‘Ben’ der. Orada tek başına bulunan aşiret reisi grup- 
takilere bakarak ‘Sizler bu memleketi ele geçirecek olanların öncülerisiniz; bu 
nedenle siz bizim tüm malımızı mülkümüzü elimizden almadan biz sizinkini 
alsak daha iyi olacak” der (Ainsworth 1842, II: 242).

31 Moltke (1841). Von Moltke Osmalı ordusunda danışman olarak görev yapmış 
Alman subaylardan biridir. Kürt mirlerden Said Bey’in kalesinin kuşatılmasına 
ve Kuzey Kürdistan’m pasifize edilmesine katılmıştır.
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kezden gönderilen valiler atandı. Bunun neticesinde huzursuz
luk ve çelişkiler giderek arttı; emirlikler dağılınca durumdan 
yararlanarak gücünü artırma peşindeki reislerin elinde kalan 
aşiretler birbirleriyle çatışmaya başladılar. Mirler bu gibi reka
betler neticesinde ortaya çıkan çatışmaları kontrol alüna alabi
liyorlardı; yönetimleri katı hatta bazen acımasızdı ama etkin ve 
güvenilirdi. O döneme ait birçok rapor aşayişin berkemal oldu
ğundan ve can ve mal güvenliğinin sağlandığından bahseder.32 
Mirlerin yerine atanan valiler yerel olaylara ilişkin ne onlar ka
dar bilgi sahibiydiler ne de halkın nezdinde meşru yöneticiydi
ler. Bu nedenlerden dolayı da aşiretler arası çelişkilere ve kan 
davalarına çözüm getirmeye muktedir değillerdi. Bazı valiler 
kasten bu çatışmaları körükleyerek, böl ve yönet taktiğini gü
düyorlardı. Bunun bir neticesi olarak da eski emirliklerde ka
nunsuzluk ve güvensizlik hüküm sürmekteydi.

Kanımca işte bu koşullar nedeniyle şeyhler hızla politik ön
derlik rolünü üstlenebildiler. Devlet memurlarının aşiretler 
arasındaki çatışmalara çözüm getirebilecek görüşmeleri sürdü
recek ne yeterince otoriteleri ne de meşruiyetleri mevcut oldu
ğu halde şeyhler, özellikle de kan davası güden taraflardan sa
dece biriyle bağlantıları yoksa, bu güce sahiptiler. Böylece aşi
retler arası çatışmalara çözüm getirmek suretiyle fiilen politik 
bir üstünlük de kazanmış oluyorlardı (bugün bile aşiretler ara
sı çatışmalara çözüm getirecek konumda olmaya politik ikti
dara giden en emin yol gözüyle bakılmaktadır). Aşiretler arası 
çatışmalar beklenmedik boyutlara ulaşarak tehlikeli bir hal 
alınca aşiret üyelerinin şeyhleri (bunların müridlerinin sayılan 
Mevlana Halid’in gayretleriyle epeyce artmıştı) sorunlara çö
züm bulacak kişiler olarak görmeleri ve bunun neticesinde

32 Mir Kör idareyi ele aldıktan sonra denetimindeki bölgelerde başta soygun ol
mak üzere pek çok suçun işlenmesini önlemiştir. 1834’te bu bölgede bulunan 
İngiliz gezgin Frazer şöyle yazar: “Soyguncuların tüm gücü ve çevreleri yok 
edilmişti: şöyle ki kim başka birisinin malıyla yakalanırsa hemen mahallinde 
yargılanıyor ya da acımasızca oracıkta öldürülüyordu...” Ve tekrar belirtir “Mi
rin yönetimindeki her yerde yolda bir kese altın bile gören olsa dokunmaya
rak en yakın köyün muhtarım haberdar ederdi. O da bunu gerçek sahibi orta
ya çıkıncaya kadar saklardı” (Fraser 184 0 ,1: 65-166).
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şeyhlerin otoritelerinin aşiret sınırlarım aşarak politik önder
ler haline gelmelerine yol açacak bir biçimde artması doğaldır.

Bazı şeyhlerin aşiret reisleri arasındaki rekabetten doğan çe
lişkileri otoritelerini güçlendirmek amacıyla çıkarları doğrul
tusunda kullandıkları bilinmektedir. Şeyhlerin bu gibi çatış
maları nasıl manipüle ettiklerine dair eşsiz bir örnek, adı ge
çen şeyhin (Şeyh Muhammed Sıddık Nehri) kâtibi tarafından 
kaleme alınmış olan Suto ve Tato’nun hikâyesidir (Nikitin ve 
Soane 1923). Suto ve Tato Oramar ve Rekani aşiretlerinin ağa
larıydı ve amansız bir çatışma içine girmişlerdi. Bu durumdan 
en iyi şekilde yararlanmak isteyen Şeyh Muhammed Sıddık, 
Tato’ya destek vererek (tabii ki bunun bir fiyaü vardı) ve Su- 
to’yu tehdit ederek olaya karıştı. Sonunda büyük kayıplara uğ
rayarak varlıklarının önemli bir kısmını yitiren Suto ve Tato 
Şeyh Muhammed Sıddık’m geri kalanı da ellerinden alacağın
dan korkarak, şeyhten kurtulmak için uzlaştılar ve onun raki
bi Şeyh Abdüsselam Barzarim himayesine girdiler.

Bu olayların tarihi yüzyılın ortalarına doğrudur. Nehri ve 
Barzan şeyhleri neredeyse geçmişte mirlerin sahip olduğu güç
le yarışabilecek bir konuma geldiler. Olayların kronolojisine 
daha yakından bakacak olursak ‘politik’ şeyhlerin ortaya çıkışı 
ile emirliklerin yıkılışının birbirleriyle yakından ilişkili oldu
ğunu görürüz.

181 l ’de Hindistan’dan dönen ve 1826’da ölen Mevlana Ha- 
lid’in ortaya çıkışı şöyle bir döneme denk düşmüştür: Onun 
tarikatına adam kazanmaya başladığı sıralarda zaten mirlerin 
iktidarı sallantıdaydı, ama bazı emirlikler de son şaşaah dö
nemlerini yaşıyorlardı: Botan, Hakkari, Baban ve Soran emir
liklerinin başında çok güçlü yöneticiler vardı, Badinan’ın ba
şındakiler diğerleri kadar güçlü olmamalanna rağmen büyük 
saygınlığa sahiptiler. Her tarafta aşayiş hüküm sürmekteydi ve 
huzuru sağlayabilmek için henüz daha şeyhlere ihtiyaç duyul
muyordu. Böylece Mevlana Halid’in atadığı ilk nesilden şeyh
lerin ardılları olan oğullan kadar büyük bir nüfuza sahip ol- 
mamalan şaşırtıcı değildir.

1834’te Mustafa Reşit Paşa komutasındaki Osmanlı ordulan
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Soran’ın son miri Kör Muhammed Paşa’nın ardına düşerek 
esir almışlardı (bkz. 3. Bölüm). Mir Kör’ün idaresindeki Soran 
ve Badinan emirlikleri Musul valiliğine dahil edilerek zalim 
ama etkin Muhammed Paşa’nın (İnce Bayraktar olarak da ta
nınır) doğrudan yönetimine verilmişti. Bu olaydan sonra orta 
Kürdistan Avrupalı ve Amerikalı misyonerler için de daha ko
lay ulaşılabilir bir hale geldi. Bu misyonerlerin faaliyetleri böl
gede Müslümanlarla Hıristiyanlar arasındaki ilişkilerin hızla 
kötüleşmesine yol açtı. 1843’te Botan emirliğinden Kürtler 
önceleri Botanlılann müttefiki Hakkari mirine haraç veren an
cak artık yıllık haraçlarını ödememeye başlayan Tiyari bölge
sindeki Süryanilere saldırdılar. Bu olayda onbine yakın erkek 
öldürülmüş ve birçok kadın ve çocuk esir alınmıştı.33 Botan 
mirine pek de sempatiyle bakmayan Layard bile Amerikan 
misyonerleri tarafından burada inşa edilen kale benzeri yatılı 
okulun bu katliamda kısmen kışkırtıcı bir rol oynadığını ka
bul etmek zorunda kalmıştır.34 Yine de olaya yol açan asıl ne
denin bölgede yaşayan Kürtlerin Hıristiyan düşmanlığı ve Bo
tan mirinin maiyetindeki halk üzerinde büyük etkisi olan, ‘fa
natik’ Şeyh Seyyid Taha olduğu görüşündedir.35 Ben daha ön
cesinde bu denli politik nüfuza sahip başka bir şeyh örneğiyle 
karşılaşmadım.

Tiyari katliamı nedeniyle harekete geçen Ingilizlerin Os
manlI hükümeti üzerinde uyguladıktan baskı Osmanlılann 
Botanlı Bedirhan Bey ve müteffiki Hakkarili Nurullah Bey’e 
karşı askeri harekâta geçmelerine yol açtı. 1845’te her iki bey
de yenilgiye uğratılarak bölgeden uzaklaştınlmıştı. Bu olaydan

33 Layard (1849), I: 173.
34 Aynı eserin 179’uncu sayafası.
35 Aynı eserin 228’inci sayfası. “Şeyh Taha’nm [...] Kendisini mucizeler yaratan 

bir evliya olarak gören Kürdistan halkı üzerinde büyük bir etkisi vaıdı; Bedir
han Beyi Keldanilerin kanını dökerek dindarlığını ispat etmesi için tahrik edi
yordu!- ki Bedirhan Bey aynı yd bunu uygulayacakü. Bu şeyh kendini o kadar 
beğeniyordu ki şehre indiğinde Hıristiyanların ve diğer mundar sayılanların 
bakışları ile kirletilmemek için yüzüne peçe takardı” (aynı eserden). Layard’m 
kaleme aldığı başka bir kitaptan (1 8 5 3 ,1: 376) bu şeyhin Sadate Nehrili Şeyh 
I. Said Taha olduğu anlaşılır (bkz. ekteki Tablo II).
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iki yıl sonra son kalan emirlik Baban da, Mir Ahmed Paşa Bağ
dat valisine yenilince ortadan kalktı. Bu ortamda şeyhler güç
lenmeye başladılar ve bu dönemden itibaren Kürdistan’da ne
redeyse önemli politik önderlerin çoğu ya şeyhlerdi ya da en 
azından şeyh ailelerinin üyeleriydi. Kürdistan’m bazı önemli 
şeyh ailelerini daha yakından irdeleyecek olursak bunların po
litik alanda yükselişlerinin emirliklerin çöküşüyle doğrudan 
bağlantılı olduğunu görürüz (daha fazla ayrıntı için eke bkz.).

1. Sadete Nehri. 19. yüzyılın ortalarına kadar Nehri şeyhleri 
ve küçük Şemdinan miri Hakkari’nin güneyindeki bölgede iki
li iktidarlarını sürdürdüler.36 Şeyh I. Seyyid Taha Kürtlerin di
nî duygularını istismar etmek ve onlan Hıristiyanlara karşı 
kışkırtmak suretiyle oldukça etkili bir hale geldi. Bedirhan be
yin hapsedilmesinden sonra Şemdinan miri, Musa Bey’in ika
met ettiği Nehri’ye kaçtı. 1849’da Layard Nehri’yi ziyaret ettiği 
zaman Musa Bey belki de Türklerle resmen ittifaka girmemiş 
olan son mirdi. Konumu da oldukça kritikti ve nüfuzunu Sey
yid Taha lehine kaybetmekteydi (Layard 1853, 1. 376). Ta- 
ha’nm oğlu Ubeydullah devrinde ise tüm dünyevi iktidar bü
yük bir bölgeyi idaresi aluna almış olan şeyhin eline geçmiş 
bulunuyordu.37

2. Barzan, Zibari aşiretinin topraklarının güneyinde diğer 
aşiretlere sınır olan bir köydü. Seyyid Taha stratejik açıdan 
önemli bu köye halifelerinden biri olan Abdurrahman’ı gön
dermişti, zira burası kurumlaşmak isteyen bir şeyh için ideal 
bir yerdi. Buradan çatışma halindeki gruplar arasında arabulu
culuk görevini kolayca üstlenebilirdi. Kısa zamanda Zibari 
ağalan Barzani şeyhlerini en tehlikeli rakipleri olarak görmeye 
başladılar. Barzan’m tarihinin büyük bir kısmını şeyhler ve Zi
bari ağalan arasındaki savaşlar teşkil eder. 1910’larda Barzan 
Şeyhi II. Abdüssellam’m asıl rakibinin Zabari ağalan değil de

36 E. I.’deki (Nikitin) “Şemdinan’ makalesine bkz..
37 Ubeydullah geniş bir bölgeyi yönetimi altına aldı. Bağımsız bir Kürt devleti 

kurmayı amaçlıyordu. 1880’de kuracağı Kürt devletinin çekirdeği olarak plan
ladığı Iran Kürdistanı’na komutası altındaki aşiret kuvvederiyle yürüdü. Ekte
ki tablo Il’ye ilişkin notlara bkz.
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iki başka şeyh, Muhammed Sıddık Nehri ve Bahaeddin Bamar- 
nî olması önemlidir.38 Ben burada adı geçen ikinci şeyhin kö
kenini bulamadım. Abdüsselam da Nakşibendi şeyhiydi ve 
(İngiliz devlet görevlisinin sözleriyle) “tüm dağlık bölgede di
nî etkisi büyüktü. Kendisi bunu bir dereceye kadar, oğlu Rauf 
ise fazlasıyla kendi çıkarları doğrultusunda kullandı ve Hıristi
yanların aleyhine iyice zenginleştiler”.39 Badinan bölgesinde 
emirliğin dağılmasından sonraki duruma geniş yer vermiş 
olan Badger ise herhangi bir şeyhin varlığından söz etmemiş
tir. Bu da bu şeyhin daha sonraları gücünü yitirmiş olduğu an
lamına geliyor.

3. Bu varsayımı güçlendiren başka bir nokta; sadece Nakşi
bendi şeyhlerinin değil aynı zamanda Kadiri şeyh ailesi Ber- 
zencilerin de Baban emirliğinin çöküşünden sonra nüfuzları
nın artmış olmasıdır. Zira Edmonds’un verdiği bilgiler göre 
(1957: 73-74) Mevlana Halid’in kıskanç rakibi Şeyh Maruf de
ğil onun büyük ün yapmış oğlu Kak Ahmed’dir ve ailenin böl
gede oynadığı politik rol de bu tarihten itibaren başlar. Bu ai
lenin yükselişiyle Baban yönetiminin yozlaşması ve çökmesi 
aynı zamana tekabül eder.

Geçen yüzyılda politik önem kazanmış tüm şeyh ailelerinin 
ortak yanı bunların aşiretsel örgütlenmenin en yoğun olduğu, 
birçok küçük aşiretin bulunduğu ve aralarında yoğun kan da
vasının ya da başka aşiretsel çatışmaların varolduğu bölgelerde 
ikamet ediyor olmasıdır. Güçlü bir önderliğe sahip (hiçbir za
man Berzencilerin etkisi altına girmemiş oldukları gibi onlara 
daima muhalefet etmiş olan Caf gibi)40 büyük aşirederin ara
sında ve de tamamen feodal ilişkilerin hüküm sürdüğü (Diyar
bakır ve Erbil düzlüğünde olduğu gibi) aşiretsel çatışmaların 
ya hiç bulunmadığı ya da nadiren rastlandığı bölgelerde büyük 
nüfuz sahibi şeyhler de ortaya çıkmamıştır. Bu, şeyhlerin en sa-

38 Dickson 1910: 370.
39 A.EO. raporu. Amadia, Mart 1919, FO 371 dosyalan, 1919:44A/147629/3050.
40 1920’de bu aşiretin bir bölümü yönetici aile içinde çıkan bir ihtilaf nedeniyle 

şeyhin yanında yer almıştır ancak bu istisnai bir durumdur - bu dönemde bile 
şeyhin müridi olmamışlardır (Lees 1928).

345



dik müridlerini en çok sömürülen, toplumun en alt tabakasın
dan yani aşiretsiz köylüler arasından bulduklarına dair yapıl
mış gözlemlerle çelişiyor gibi gözüküyor. Barzan şeyhleri Ziba- 
ri ağalarına (ve diğer ağalara) karşı sömürülen, aşiretsiz köylü
lerin savunucusu oldular. Barth’ın belirtiği gibi Hamavand ağa
ları miskenlerin kendilerine karşı örgütlenmek için Kadiri tari
katını kullanacaklarından korkuyorlardı. Ben de en kendini 
adamış dervişlerin genelde ya yoksul ya da topraksız köylüler, 
ya lümpen proleterler ya da küçük zanaatkarlar arasından çık
tığı kanısındayım. Büyük bir sömürülen köylü nüfusun barın
dığı feodal bölgeler, şeyhler için yerleşebilecekleri ve taraftarla
rını harekete geçirebilecekleri yerler olabiliyordu. Ancak bir 
şeyhin politik güç kazanmasında bu aşağı sınıftan köylülerin 
pek de önemli bir rolü yoktur (buna belki de tek istisna Barza- 
ni şeyhleridir). Hemen hemen bütün şeyhler aristokrat köken
lidir; tercih ettikleri muhataplar aşiret reisleridir. Bu reisleri ve 
aralarındaki çatışmaları manipüle etmek aşiretlerin tamamını 
manipüle etmekten daha etkin bir yoldur ve şüphesiz genellik
le yapılan da budur. Örneğin, büyük Şeyh Ubeydullah Nehri 
gücünü birçok aşiret reisinin (ve böylece de tüm aşiret üyeleri
nin) kendisiyle yapüğı ittifakla sağlamıştır; aynı şey Şeyh Mah- 
mud Berzenci için de geçerlidir. Şeyhler sıklıkla aşiret reisleri
nin kızlarıyla evlenirler; şeyhler açısından bu evlilikler konum
larının kabul gördüğü anlamına gelir. Her iki taraf için de bu 
akrabalık (pek güvenilir olmasa da) güç kazanmak için rekabe
te girdiklerinde birbirlerine çok acımasız davranmayacakları
nın ve üçüncü kişilere karşı ittifak kuracaklarının garantisidir.

Bir şeyhin gücü bir kez kurumlaştıktan ve düzenli olarak 
toplanan taraftarları yerel gruplar oluşturarak bir iletişim ağı 
kurduktan sonra bu ağm tarikat üyelerince başka amaçlar için 
de, hatta sınıfsal temele dayalı eylemler için bile kullanılabile
ceği düşünülebilir. Ancak bu, şeyhin kurumlaşmasında rol oy
nayan bir faktör değildir. Bunun da ötesinde müridlerin tari
katı sınıf mücadelesinin bir aracı haline getirmelerine şeyhle
rin izin vereceklerine inanmak da zordur. Barth’ın bahsettiği 
devrimci miskenlerin mürşidi Şeyh Latif Berzenci’nin kendisi
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bölgenin en büyük toprak ağalanndan biriydi.
Daha sonraları meydana gelen ve şeyh ailelerinin gücünü 

pekiştiren üçüncü önemli sosyo-ekonomik değişim, toprakla
rın kayda geçirilerek tapu dağıtılmasıydı. Bu, 19. yüzyılın 
ikinci yansında Osmanlı İmparatorluğu zamanında gerçekleş
tirilmiş ana reformlardan biriydi (bkz. 3. Bölüm). Bu reform
dan ağalar, şeyhler, zengin tüccarlar ve yerel devlet memurlan 
yararlanmıştı. Tapu memurlannın karşılaştığı kişiler bunlardı 
ve topraklann çoğunu kendi adlanna kaydettirmeyi başarmış
lardı. Şeyhlerin bu yolla elde ettikleri topraklara bir de mürid- 
lerinin bağışladıklan eklendi. Dinî kuruluşlara (vakıflara) top
rak bağışlamak çok eskilere dayanan bir uygulamaydı. Bu top
raklardan sağlanan gelir (ya da bir kısmı) camilerin, türbelerin 
ve benzeri yerlerin bakımına aynlırdı. Genellikle vakıf toprak- 
lannın güvencesi olan şeyhler bu topraklara özel mülkleri gö
züyle bakıyorlardı. Böylece Berzenci şeyhleri Süleymaniye böl
gesinin en zengin toprak ağalan haline geldiler. Zenginlikleri 
politik güçlerini de artırdı.

Bu kısımdaki tartışma sanınm söyle özetlenebilir; 19. yüzyı
lın ilk otuz yılında Mevlana Halid’in tarikatı yaymak amacıyla 
giriştiği eylemler neticesinde Kürdistarida şeyhlerin sayısında 
artış oldu. Misyonerlerin eylemleri ve Avrupalılann bölgeyi et
kileri altına almalanyla Hıristıyanlann gücü ele geçirecekleri 
korkusu özellikle Müslüman kimliğini vurgulayan, doğrudan 
Hıristiyanlan hedef alan propagandalara Kültlerin ilgi göster
mesine yol açtı. Kürt emirliklerinin dağılmasıyla (ya da yıkıl
masıyla) ortaya çıkan genel kaıgaşanm hüküm sürdüğü ortam 
günlük yaşamlannda herhangi bir korunmadan yoksun birçok 
kişinin bir güvence arayışı içinde dine (yani şeyhlere) dönme
lerine neden oldu. Böylece şeyhlerin nüfuzu arttı. Önceleri 
mirler tarafından sağlanan otoritenin yokluğu aşiretler arasın
daki çatışmaların sayısında ve ciddiyetinde önemli bir artışa 
ve küçük aşiret reisleri arasında iktidar kavgasına yol açtı. Po
zisyonları itibariyle zaten aşiretsel örgütlenmenin dışında yer 
alan şeyhler bu çatışmalara son verebilecek tek otorite haline 
geldiler. Bu arabuluculuk işlevini yerine getirirken kendi güç
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ve zenginliklerini uzlaştırdıkları taraflar aleyhine artırdılar. 
Böylece şeyhler Kürdistan’ın en güçlü yerli kişileri oldular ve 
açıkça millî duyguların odağı haline geldiler. Tapu kayıtlan da 
birçok şeyhe dünyevi güçlerini pekiştirmeleri için fırsat vere
rek onlan resmî toprak ağalan haline getirdi.

Kadiri tarikatının ayinleri

Bu noktaya değin sadece tasavvuf tarihine ve Kürdistan’da ak
tif olan derviş tarikatlanna değindim. Bu ve daha sonraki bö
lümlerde ise bu tarikatlann günümüz Kürdistam’nda faaliyet
lerini nasıl sürdürdüklerini betimlemeye çalışacağım.

Mahabad'üa bir Kadiri meclisi

Iran Kürdistam’mn Mahabad kentinde bir grup Kadiri der
vişiyle ilk kez 1973’te, buraya yaptığım ilk seyahat sırasında 
karşılaştım. Mahabad’daki dervişler haftada iki kez, perşembe 
ve pazartesi geceleri (bir günü güneş batınımdan güneş batı
nıma hesaplayan Müslümanlar için bu günler cuma ve sah ge
celeridir) ayin yapmak için hankâh ya da tekiye ismi verdikle
ri mekânda toplanırlar (meclis). Şehirde birisi Kripçina Şeyhi 
Abdülkerim’in, diğeri ise Ghauthabad’daki Şeyh Baban’m so
yundan olan şeyhlerin müridlerine (bkz. ekler tablo 1, no. 7 
ve 12)41 ait olmak üzere iki Kadiri hankâhı vardır. Sadece özel 
durumlarda, mesela başka bir kentten bir şeyh misafir geldi
ğinde dervişler birbirlerinin hankâhmı ziyaret ederler. Her iki 
şeyh de başka şehirlerde ikamet ettiğinden ayinler onların ha
lifelerinin nezaretinde yapılır. Her iki hankâhın meclisinde 
pek çok kez bulundum. Burada Kripçina hankâhımn iç deko
rasyonu ve meclisin işleyişine değineceğim.

Hankâhın iç dekorasyonu sıradan bir camininki gibidir;

41 Müridler şeyhlerini kendi isimlerinden ziyade memleketlerinin ismiyle adlan
dırırlar. Memleketten kastedilen müridleri kendilerini Harthabad ya da Krip
çina müridleri olarak adlandırdıkları örneğinde olduğu gibi şeyhin o anda ya
şadığı yerden ziyade şeyh sülalesinin memleketidir.
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Mekke’ye bakan bir mihrabı vardır, lâkin minber bulunmaz. 
Mihrabın olduğu duvarda Hz. Muhammed’i temsil eden res
min yanısıra Şeyh Abdülkerim ve dedesinin portreleri vardır. 
Üzerine dört halife, Ebubekir, Ömer, Osman, Ali’nin adlarının 
ve de Allah ve Muhammed kelimelerinin işlenmiş olduğu yeşil 
bir bayrak bulunur. Ziyaret ettiğim diğer tüm hankâhlar da 
aşağı yukarı bunun benzeriydi. Bazılarında daha fazla portre, 
bayrak vardı ve şeyhlerinin silsileleri duvarlarda asılıydı. Te
orik olarak meclis her yerde toplanabilir, hatta herhangi biri
nin özel odasında bile. Ancak benim karşılaştığım tüm Kadirî- 
lerin özel olarak meclislerini toplamak için dervişlerin ve mü- 
ridlerin bağışlarıyla inşa edilmiş hankâhlan vardı. Şeyhlerin 
portreleri, bayraklar, metal ve tahta davullar, ayinde kullanılan 
kesici aletler hankâhı sıradan bir camiden ayırdeder. Nakşi
bendi hankâhlan genelde daha sadedir. Aynca Nakşibendiler 
sık sık meclislerini sıradan camilerde de toplar.

Meclisin ayini mağribden, akşam namazından sonra başladı. 
Dervişler bir bir içeri girdiler, statüleri daha aşağı olanlar en er
ken gelenlerdi, meslekleri ya da zenginlikleri nedeniyle daha 
yüksek konuma sahip olanlar meclise daha geç katılmaya özen 
gösteriyorlardı. Her yeni gelen içerde bulunanlara selam ün- 
aleyküm dedikten sonra, mihrabın bulunduğu duvara giderek 
mihrabı ve bayrağı öpüyor, bayrağı aynca alnına dokunduru
yordu. Bazılan buna ilaveten şeyhin ve Muhammed’in portresi
nin asdı olduğu duvan da öpüyordu. Sonra diğerlerinin yanına 
oturarak sigaralannı(l) tüttürüyor ve (bu arada genç bir çocuk 
tarafından hazırlanan) çaylannı içerken alçak sesle günlük 
olaylar hakkında sohbet ediyorlardı. Halife içeri girince herkes 
ayağa kalktı ve oturuncaya kadar da kimse oturmadı. Mihrabın 
önünde halife ve iyi giyimliler halifenin çevresinde bir çember 
oluşturacak biçimde oturdular. Bir süre sonra halife ayine baş
lamak istediğini belirten bir işaret yaptı. Bunun ardmdan siga
ralar söndürüldü, çay bardakları toplandı. Halife ayini Peygam
ber, müminler ve lslâmm öncüleri için okunan bir dua (Arap
ça) ile başlattı. Havt-i Azam (Abdül Kadir Geylani) ve Kadiri 
tarikatının tüm silsilesi ve bunun yanısıra Nakşibendi, Suhra-
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vardi, Kubravi ve Çişti tarikatlarının şeyhleri için de ettiği du
alarla ayini sürdürdü. Halife diğerlerinin de dua edebilmelerini 
sağlamak (bunlar da belirli dualan okuyorlardı) için arada sıra
da duasına ara veriyordu. Bu dualann okunmasından sonra 
dervişlerin hepsi zikre başladı (Arapça zikr: ‘hatırlamak’, kutsal 
ismi tekrarlamak anlamına gelir).

Çok güzel sesli kör bir derviş güçlü sesiyle, zikrin kaç kere 
ve ne şekilde yapılacağını belirterek zikre öncülük ediyordu. 
Bu kör adamı her gün kaldığım otelin önünde dilenirken gö
rüyordum. Onun özellikle İran’daki birçok dilenci gibi kendi
sini küçülterek dilenmediği dikkatimi çekmişti; şimdi burada 
hankâhda güçlü sesiyle kendinden emin Arapça zikrederken 
gayet vakurdu. Sadece o özel olarak ayin için temiz giysiler gi
yinmiş gibi gözüküyordu; diğerleri günlük giysileriyle gelmiş
lerdi. Beyaz türbanı belli bir düzeyde dinî eğitimini tamamla
dığının göstergesiydi (mollaya tekabül eden bir düzeyde). Her 
zikir kelimesinin kaç kez tekrarlanacağım belirtmek için (bu 
ona yakın kelime genelde yedi kere tekrarlanıyordu) elindeki 
uzun tespihi çekerek sayıyordu. Daha sonra aynı derviş tara
fından Şeyh Abdülkadir-el Kripçina’nm silsilesi okundu. Bura
da olağan dışı olan Bahaeddin Nakşibend isminin de silsilede 
geçmesiydi (bu da Şeyh Abdülkadir’in Nakşibendiliği de öğ
retmeye icazet aldığına işaret eder, normal olarak Kadiri silsi
lesi okunurken Bahaeddin’in adı geçmez).

‘Zikr-i hak’ diye adlandırılan bir zikir yapıldı: dervişler ‘la 
ilahe illallah’ diyerek yüzlerce kere şahadet getiriyorlardı, şim
di ayağa kalkmış, şahadet getirdikleri ritme göre vücutlarının 
üst kısmını hareket ettiriyorlardı, la illahe derken sola, illallah 
derken sağa doğru yatıyorlardı. Bu biçimde şahadet getirmele
rinin benim üzerimde bile hipnotize edici bir etkisi vardı. Ayi
ne katılanlann buna ilaveten hızlı ve ritmik olarak kesik kesik 
nefes aldıkları, kafa ve vücutlarının üst kısmını salladıkları da 
düşünülecek olursa, ayinin üzerlerinde benimkinden çok daha 
büyük bir etki bıraktığı muhakkaktı. ‘La ilahe illallah’ sesleri 
giderek yerini daha kısa ‘Allah, Allah, Allah,’ sözlerine bıraktı. 
Kudümler çalmaya başlayınca vücut hareketleri de iyice hız-
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landı. Bu andan itibaren dervişler birer birer türbanlarını çıka
rarak uzun saçlarını çözmeye başladılar (Kadirî dervişleri ge
nelde saçlarını uzatırlar, normalde saçlarım tepelerine toplarlar 
ve türban sararlar, ancak zikir esnasında saçlannı açarlar, bu 
da oldukça sakin bir ayin intibaı bırakan zikre daha vahşi bir 
görünüm verir). Bazılan bu sırada vecde gelmişlerdi (ya da öy
le gibi yapıyorlardı) ve zikir sırasında vahşi sesler çıkarmaya 
başlamışlardı. Yüzlerce kez Allah adı zikredildikten sonra zikir 
sona ermişti, ama kudümler çalmaya devam ediyordu ve der
vişlerin hareketleri iyice vahşileşmişti. Birdenbire içlerinden 
biri yerinden fırlayarak bir şiş (40 cm uzunluğunda, 5 mm ça
pında kısa metal zincirlerin iliştirildiği tahta bir başı olan) kap
tı ve bağırarak herkesin dikkatini üstüne çekmek istercesine 
şişi yukan kaldırarak hankâhın etrafında döndü. Trans halinde 
gibi görünmesine rağmen halifenin ve benim, yabancı misafi
rin dikkatlerini üstüne çektiğinden emin olmak istiyordu. Son
ra benim önümde diz çöktü ve ağzını iyice açarak başını da ge
riye atarak şişin sivri tarafını dilinin arkasına yerleştirdi. Sonra 
şişi kuvvetli bir biçimde bastırmak suretiyle alt çenesinden çı- 
kartüktan sonra ayağa kalkarak hankâhm etrafında bu vaziyet
te döndü. Beş dakika kadar sonra şişi çıkararak, yaranın üzeri
ne baş parmağım bastırdı. Bir damla kandan fazla kan akmadı. 
Birkaç dakika sonra birlikte kahve içtik.

Bu arada diğerleri de benzer şişler almışlardı ve gövdeleri
nin yan tarafına sapladılar. Biri bir kılıç alarak çıplak göğsünü 
kılıcın kesin tarafıyla döverek yüzeysel yaralar açmaya başladı. 
Başka biri de bir avuç demir çiviyi ağzına attıktan sonra üstü
ne bir bardak su içerek yuttu. Tüm bunlar görülmeye değer 
olsa da pek sanatkârane şeyler de sayılmaz ve bu gösterilere 
hiçbir hile kanştınlmadığı kesindir. Daha sonradan başka han- 
kâhlarda çiğneyerek cam yiyenler, zehirli kimyasal maddeler 
(böcek zehirleri gibi) yutanlar, ucundan kıvılcımlar çıkan çıp
lak elektrik tellerine dokunanlar gördüm. Ya da iki kişinin siv
ri ucu yukarıda olmak üzere dikey olarak tuttuğu kılıcın üze
rine gövdesi çıplak birinin abandığına ve onun da üstüne dör
düncü bir kişinin tırmanmasıyla kılıcın sivri ucunun iyice kar-
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nma saplandığına da şahit oldum. Kılıç daha sonra çok dik
katlice çıkarıldığında gözle görülür bir yara izi kalmıştı. Halife 
yarayı kapatacak biçimde deriyi bastırdı ve salyasından biraz 
yaranın üstüne sürdü. Abdül Kadir’in ilk kez yaralan tedavide 
bu metodu kullandığı söylenir. Şeyhin kerameti nedeniyle bu 
metot geçerlidir ve Kadiri halifeleri de başanyla bu yöntemi 
tatbik edebilirler, zira Abdül Kadir’in kerameti Kadiri silsilesi
ne de aktanlmıştır.

Gördüğüm dervişlerin hepsi kendilerini yaralamadılar. Bazı- 
lan sadece diğerlerinin önünde sekerek (sıçrayarak) dans etti
ler, bazılan ise sadece ritmik vücut hareketlerini sürdürürken 
hızlı hızlı nefes alıyorlardı. Kudümler sustuğunda hepsi otura
rak saçlannı toplayarak türbanlannı tekrar sardılar. Bunun ar
dından çay servisi yapıldı, yeniden rahat ve yumuşak bir hava 
esti. Bir müddet sonra dervişlerden biri bir tef alarak ilahi söy
lemeye başladı. İlahiler söylenirken bazı dervişler yeniden 
vecde gelir gibi oldu. Halife ayini kısa bir duayla bitirdikten 
sonra herkes evlerine dağıldı.

Vecd (trans) hali ve kendini yaralama

Katılmış olduğum Kadiri ayinlerinin (İran’da Mahabad, Sa- 
nandac ve Bane, Suriye’de Amud) hemen hemen hepsinde ay
nı sıra izlendi. Belki de vecd edebilecek ortamın yaratılmasını 
kolaylaştırmak için zikir sırasında ışıklar ya iyice kısılmış ya 
da tamamen söndürülmüştü. Gerçekten vecd durumuna eri
şilmiş olunmasına (çok nadiren gerçek vecd halinde olmadık
larından bazılarının acı çektiği belli oluyordu) rağmen derviş
ler uygulamalarına başlamadan önce çığlıklar atarak olabildi
ğince dikkati üstlerine çekmeye çalışıyorlardı. Birçoğu, dışarı
dan son bir katılımcı olan benim her detayı gördüğümden 
emin olmak istiyordu. Dikkatini çekmek istedikleri en önemli 
kişi (Allah’ın temsilcisi Muhammed’in temsilcisi Abdül Ka
dir’in temsilcisi olan) halifeydi. Diğer taraftan halife de vecd 
halindeyken dervişlerin kendilerine önemli bir zarar verme
melerine özen gösteriyordu. Böyle durumlar vuku buldugun-
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da onları durduruyor, yaralarına parmak basarak üzerine sal
yasından sürüyordu. Benim izlediğim dervişlerden hiçbirisi 
kendisini ciddi bir biçimde yaratamamıştı, hayati organlara za
rar vermemeye özen gösteriyorlardı. Şaşırtıcı olan hiç kimse
nin tehlike yaratacak gibi iltihap kapmamış olmasıydı; kulla
nılan şişler, bıçaklar ve kılıçlar dezenfekte edilmeleri bir yana 
doğru dürüst temizlenmiyorlardı bile.

Dervişler kutsal Abdül Kadir’in şeyh ve halifesine de aktarıl
mış kerameti sayesinde zarar görmekten korunduklarına ina
nıyorlardı. Onlara göre bu uygulamalar şeyhlerinin ya da 
onun halifesinin iznini aldıktan sonra tehlikesiz hale geliyor
du. İzinsiz bu gibi uygulamalarda bulunan kişilerin Abdül Ka
dir’in koruması altında olmadıklarından büyük bir olasılıkla 
öleceklerine inanıyorlardı.

Kadiri dervişlerinin neden kendilerini yaraladıktan konusu
na değişik açılardan yaklaşılabilir. Bu uygulamanın tarihî kö
kenleri bilinmemektedir. Bu uygulama, bazılannm iddia ettiği 
gibi Hindistan veya Orta Asya’dan geliyor olabilir, ancak bu 
konuda ikna edici hiçbir delil bulunmamaktadır. Dervişler 
kendilerine işkence etmek ya da çile çekmek ya da vecde gel
mek maksadıyla kendilerini yaralamazlar. Bu da Kürtlerin uy
gulamasının Hintli ve Orta Asyalılannkinden ayırdedici yanıy
mış gibi gözüküyor (tabii bu, bu uygulamanın adı geçen böl
gelerden alınmadığı anlamına gelmez). Kadrillerin arasında 
bunun değişik makul açıklamaları mevcut. Müridlerinin ne
den kendilerini şişlediklerini sorduğum bir şeyh bana bunu 
yapabilmenin çok özel mistik bir düzeye erişmiş olmanın bir 
işareti anlamına geldiğini söyledi. Kendisinin hiçbir zaman bu 
düzeye erişememiş olduğunu ve bunun ancak Tann’mn inaye
tini lütfettiği kullarına nasip olabileceğini bana anlatırken göz
lerinde tuhaf bir pırıltı vardı. Daha ziyade Hollanda ve Fran
sa’daki gece kulüplerinden hararetle bahsetmeyi yeğlemesi in
sanda kendisinin bu inayete sahip olmayı pek de arzulanır bir 
şey olarak nitelendirmediği, hatta üzerinde tartışılacak ilginç 
bir konu olarak dahi bulmadığı intibaını uyandırıyordu. Ko
nuşmamızdan dervişlerin gönüllü olarak değil, Tanrı tarafm-
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dan kendilerine gönderilen ilhamla şiş ve kılıçlan ellerine al- 
dıklanna inandıklan sonucuna vardım.

Konuştuğum Kadirîlerin çoğu tarikatlannda bu uygulamaya 
verilen önemi iki nedene bağlıyorlar. Birincisi bu uygulamalar 
tarikat içindekilere ve dışındakilere İslâm dininin en doğru 
inanç olduğunun ve Kadirilik yoluna girenlere Allah tarafından 
doğaüstü güçlerin ihsan edildiğinin bir ispatıdır (zira Abdül 
Kadir’e bu gibi yaralan mucizevi bir biçimde iyileştirebilme ye
teneği ihsan olunmuştur). Birkaç kez bu gibi gösterileri seyret
tikten sonra Allah’ın müminleri nasıl koruduğuna şahit oldu
ğuma inandıklanndan, bana Müslüman olmamı teklif ettiler.

Hele bir keresinde neredeyse isteğim dışı sünnet edilecektim: 
Halife gösterinin ikna edici olduğundan o kadar emindi ki be
nim Müslüman olmaktan başka çarem kalmadığına inanmıştı. 
Ben bu teklifi reddedince kendisinin öğrettiği dinî yolun gücü
nü ispat edebilmek için kılıçla yapılan gösterilerden birini uy
gulamamı istedi. Bu sadece dışarıdan birine yapılan bir şaka 
değildi ya da onu kızdırmayı amaçlamıyordu: Meclisi görmeye 
gelmiş oralı oğlan çocuklarına da aynı baskıyı yapıyordu.

Diğer taraftan ise bu gösterilere katılma cesareti bulan der
vişler bu suretle Allah’a ve tarikatına duydukları güveni ve 
böylelikle de kendilerinin manevi üstünlüklerini ispat etmiş 
oluyorlardı. (Klasik tasavvuf edebiyatında tefekkür, Allah’a 
koşulsuz güven duyma hali, tasavvuf yoluna girenlerin eriş
meleri gereken mertebelerden biridir.)

Vecde gelmekten duyulan haz

“Neden vecd” sorusu bizi ancak kısmen cevap verebilece
ğimiz başka bir düzeye getirir. Dervişlerin hepsi vecde gel
mez ve her vecde gelen de eline şiş veya kılıç almaz. Bu gös
terileri yapanlar istisnasız en fakir ve toplumsal konumları 
en düşük olanlardı: İşsizler ya da mevsimlik işçiler, zanaat- 
kârlar ve küçük esnaflar gibi. Hankâhda aşağı toplumsal ko
numlarını telafi edebildikleri gibi, bu uygulamalar ağırlıkla 
öbür dünyaya ait olmasına rağmen bu dünyayı da tamamen
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dışlamadığından burada da bir üstünlük kazanıyorlardı.
İyi tanıdığım dervişlerden birisi gazete satıcısıydı - az gazete 

okunan bir yerde pek de kazançlı bir iş sayılmaz. Pek parlak 
zekâlı değildi ve herkes onu kızdırıyor ve alaya alıyordu. Bir 
keresinde ben gençlerle birlikte otururken yanıma gelerek be
ni selamladı. Yanımdakilerden biri kalbini kıracak bir biçimde 
onunla alay etti, daha doğrusu aşağıladı. Bu benim de canımı 
sıktı. Hiç böyle bir şey olmamış gibi davranarak ben de onu 
selamladım ve biraz havadan sudan konuştuk. ‘Eğer meclise 
gelirsen sana gerçekten iyi bir şey göstereceğim. Onlar (ya- 
nımdakileri kastederek) bu gibi şeylerden hiçbir şey anlamaz
lar’ diyerek beni o gece hankâha davet etti.

Derviş son tahlilde gösterisini Allah için yapar ancak özel
likle halife başta olmak üzere diğer dervişlerin de kendisini iz
lemesini ister. Eğer insan becerilerini başkalarıyla paylaşmazsa 
kişinin kendi üstünlüğünün bilgisine varmasının ne anlamı 
olur? İşte bu nedenden benim gibi dışarıdan birinin ayinlere 
katılmasında hiçbir zorluk çıkmıyordu.

İki kez halifenin katılamadığı mecliste bulundum. Dervişler 
zikredip ilahiler okudularsa da şişlere ve kılıca dokunan olma
dı,42 hatta vecde geldiklerine dair belirtiler bile çok zayıftı. Di
ğer yandan Mahabad’daki Hautabad hankâhmı Irak Kürdista- 
nı’ndan iki şeyh ziyaret ettiğinde bölgedeki iki Kadir! grubu da 
meclise geldi. Zikir ayini sırasında da vecdin gördüğüm en 
yüksek derecesine ulaşılmıştı. Birçoğu tüm marifetlerini gös
terdi. Hatta aralarında muhtemelen tam vecd haline gelmemiş 
olduğundan kılıç kamından çekilip çıkarıldığında neredeyse 
acıdan bayılacak gibi olan yaşlı bir adam da vardı.

Şeyhler ve halifeler bu uygulamaların dünyadaki aşağı ko

42 Ancak sonradan bu davranışın başka bir anlama da gelebileceğini fark ettim: 
Belki de halifeler orada bulunmadıkça dervişlerin kılıç ve şişlerle ayin yapma
larına izin verilmiyordu. Bunun böyle olup olmadığım açıkça sormak o zaman 
aklıma gelmedi. Geriye dönüp düşündüğümde dervişlerin bazı açıklamaları
nın bu yönde yorumlanabileceğini anlıyorum. Dervişler sık sık bu uygulama
ların ancak halifenin izniyle yapılabileceğini söylüyorlardı. Ancak ben bu iz
nin her ayinde yeniden mi verilmesi gerektiğini yoksa bir kere alındıktan son
ra her ayin için geçerli mi olduğunu anlayamadım.
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numu telafi edebilecek nitelikte olduğuna dair müridlerine 
bilgi verirler. Benim mecliste bulunmam ayinden sonra şeyh 
veya halife, dervişler ve benim aramda sık sık uzun tartışma
ların geçmesine yol açıyordu. Bana defalarca dünyevi zengin
liklerin, bilginin ve ilmin mevcut olduğundan şüphelerinin 
olmadığını ancak tüm bunların geçici olduğunu söylediler 
(ve dervişler de onayladılar). Gerçekten kalıcı olan ise sadece 
hankâhda elde edilebilecek manevi zenginlik ve gönülden 
erişilen ilimdi.

Böylece tarikat deşarj olmayı sağlayacak bir ortam hazırladı
ğından, insanları pasifistliğe teşvik ettiğinden genelde karşı 
devrimci bir işlev görüyordu. Her tarikatın ille de böyle bir iş
levi olması gerekmez: Ne yazık ki hakkında pek az bilgimiz 
olan bazı mesih hareketleri de tarikatlarla bağlanülıdır (aşağıya 
bkz.). Yme de bu gibi harekederin büyük çoğunluğuna -devrim 
kelimesi en geniş anlamında alındığında ancak- ‘devrimci’ de
nebilir. Bunların hepsinin ortak özelliği müridlerinin uğrunda 
seve seve ölüme gidecekleri şeyhlerine mudak bir biçimde itaat 
etmeleridir: Şeyhi için ölen dervişin tutumu kamına kılıcı batı
ran dervişinkiyle temelde özdeştir.

Kim vecde gelir?

Herkes kolay kolay vecde gelemez. Birçok kişinin bunu öğ
renmesi lazımdır. Bazıları tutuklukları veya derin korkulan ne
deniyle hiçbir zaman bunu başaramazlar. Muhtemelen ‘basit’ 
insanlann eğitimlilere nazaran daha kolay vecde geldiklerine 
dair genel kanıda doğruluk payı vardır. Benim edindiğim inti
ba bunu doğrulayacak yöndedir. Belki de şiş ve kılıçla yapılan 
gösterileri her zaman ‘basit’ insanlann yapmasının diğer bir 
nedeni de budur. Deneyimle vecde gelmek kolaylaşabilir, o ka
dar ki tecrübeli dervişler her istedikleri zaman vecde gelebilir
ler. Kudüm ritmi ya da bir ilahi duyduklannda istek dışı vecde 
geldiklerine de pek çok kez tanık oldum. Şiş ve kılıçla yapılan 
gösteriler de bunun kadar ‘otomatik’ bir hale gelmiş gibi gözü
küyor. Bazen beklenmedik bir anda vecde gelerek vücudanm
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deliyor ya da kesiyor gibi yapan dervişler de gördüm.
Vecde gelindiğinde bu istek dışı kendini yaralamaya ilişkin bir 

Nimatullahi derviş eğlenceli bir hikâye anlattı. Nimatullahiler 
Sanandaj’da hankâhlan olan aristokratik bir Şii tarikatıdır; Kadi
ri halifelerinden biri Nimatullahi dervişleriyle gayet iyi ilişkiler 
içindeydi. Nimatullahiler arasında halife ve müridlerinin oku
dukları ilahileri coşkuyla dinleyenler bulunduğundan Nimatul- 
lahilerin Tahraridaki merkezi hankâhmı bazen ziyaret ediyorlar
dı. Bu Kadiri dervişlerinden biri Nimatullahi olmuştu ve Sana- 
daj’daki meclise her hafta katılıyordu. Bir keresinde bu derviş 
ilahilerin okunması esnasında aniden vecde gelerek etrafında 
keskin birşeyler aramaya başlamışa. Nimatullahi dervişleri ayin
lerinde bu gibi alet kullanmaktan hazzetmediklerinden burada 
bu gibi eşyalar da mevcut değildi. Bunun üzerine derviş yerin
den fırlayarak kafasını şiddetle duvara çarpmıştı, o kadar ani 
davranmıştı ki diğerlerinin onu durdurması mümkün olmamış
tı. Yere düştüğünde orada bulunanlar dervişin hayaündan endişe 
etmişlerdi, zira bu çarpma esnasında duyulan ses öyle şiddetliy
di ki herkes dervişin kafasının patladığım sanmışa. Ama derviş 
kendine geldiğinde hiç de herhangi bir zarar görmüşe benzemi
yordu ve duyulan sesin nedeni de duvarda açılan yankü.

Amud’daki (Suriye’de) zikir sırasında da buna benzer bir 
manzaraya şahit oldum, ancak bunun bir sara nöbeti olup ol
madığından emin değilim. Genç bir adam aniden hezeyan ha
linde ve kafasını duvarlara vurarak yerlerde yuvarlanmaya 
başladı. O kadar olağanüstü bir güce sahipti ki kafasının par
çalanarak beyninin dışarı akmasını önlemek için üç adam onu 
zorlukla zaptedebildi. Davranışlarının bilinçli olmadığı aşikâr
dı ve tamamen kontrol dışıydı.

Belki de bazı dervişler ‘gerçek’ saralılardır, yani aniden be
denlerinin kontrolünü kaybetmeleri biyolojik fonksiyon bo
zukluklarından kaynaklanıyor olabilir. Birçoğu kolayca vecde 
gelmeyi öğrenmişlerdi ve vecd halindeki davranışları da saralı- 
lannkine benzer, neredeyse özdeştir. Bu nedenle saralıların der
vişlerin ve çok dindar kişilerin gözünde seçkin bir yeri vardır.
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Nakşibendi ayini

Nakşibendi toplantıları her şeyden önce sessiz zikredilmesi ve 
vecde gelmenin özendirilmemesiyle Kadirî ayinlerinden farklı
dır. Aşağıda öncelikle 1970’lerin ortalarında Şeyh Osman Teva- 
la’nın yaşadığı Doru köyünde izlediğim ayinleri betimleyeceğim.

Doru’daki hankâh aynı zamanda cami işlevi de görüyordu. 
Sabah ve ikindi namazından sonra günde iki kez zikrediliyor
du. Bu uygulama oldukça sıradışıydı, zira başka yerlerde cuma 
gününün arifesinde ve bazen de sah günleri ikindi ve akşam 
namazı arasında olmak üzere haftada iki kere meclis toplanı
yordu. Bu meclisin diğer bir özelliği de Şeyh Osman’ın Nakşi
bendi ayinini Kadirîlerinkiyle birleştirmesiydi. Nakşibendi 
ayinlerini (bunlara genelde hatma adı verilir, bu terim muhte
melen ayinin bir kısmını tanımlar) yüksek sesle getirilen Ka
diri zikri izliyordu. Nakşibendinin yanısıra Kadiri icazeti olan 
başka şeyhler de tanıyorum ama Şeyh Osman’dan başka bu iki 
tarikatın zikir usullerini birleştiren bir başkasına rastlamadım.

Güneş batanına doğru köylüler ve şeyhlerini ziyaret eden 
müridler çoğunlukla ya daimi ya da geçici olarak şeyhin ya
nında kalan imamlardan biri tarafından kıldırılacak akşam na
mazı için camide toplanırlar. Normal olarak kıbleye dönüle
rek sıra halinde kılman namazdan sonra daire biçiminde otu
rulur, ışıklar söndürülür ve hatma başlar. Şeyh bu ayine ço
ğunlukla katılmaz, hatta katılsa bile ayini yönlendirici bir rol 
oynamaz. Yine de ayine katılanlann söylediğine göre, şeyhin 
orada bulunması oradakiler üzerinde şeyhin katılmadığı ayin
lere nazaran çok daha yoğun bir manevi hissin yaşanmasına 
neden olur.

Ayin sırasında imamlardan biri ya da birkaçı peygamber için 
dualar ve Kuran'dan sureler okur. Bu dualar bana keyfî olarak 
seçilmiş gibi göründü. Müridlerin de imamlarca belirtilen du
aları sessizce (içlerinden) müteakip kereler tekrar edebilmeleri 
için bu okumalara zaman zaman ara verilir. Bunu (rabıtat ül- 
kabr, mezarla bağlantı denilen) ölüm üzerine tefekküre dalı
nan bir bölüm izler. Bu sırada ayine katılanlar öldüklerini, yı
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kandıklarını, gömüldüklerini, dünyevi her şeyle bağlantıları
nın koptuğunu hayal ederler. Bu tefekkür hali 5-10 dakika sü
rer ve bu sırada hiçbir söz sarf edilmese de ağlaşmalar ve fer
yatlardan hayal güçlerinin ne kadar güçlü ve yapılan kötü ve 
yanlış davranışların hesabını veriyor olmanın ne kadar acı ve
rici bir şey olduğunu anlamak mümkündür. Yükselen feryadar 
ve yüksek sesle ağlamalar öyle bir duygusal atmosfer yaratı
yordu ki orada bulunanlardan hiç kimse gözyaşlarını tutamı
yordu.

Daha sonra imamın yanında bulunan, toplantıyı yönlendi
ren kişi katılanlann şeyhle ve bu yolla da Hazreti Muham- 
med’le ilişkiye geçmeye çalıştıkları rabıta bi’ş şeyh ayini yapıla
cağını ilan eder. Bu rabıta kurma hayal gücüne dayanır. Gözle
rini yuman mürid şeyhi tahayyül eder. Şeyhten yayılan kutsal 
ışıklardan (nur) biri müridin kalbini aydınlatır. Bu rabıta ku
rulduktan sonra mürid içinden zikretmeye başlar. Başta kalp 
olmak üzere vücudun diğer önemli noktalarına yoğunlaşılarak 
Allah adı tekrarlanır. Allah adı zikredildikten sonra şahadetin 
ilk kısmı sesizce tekrarlanır. Rabıta ve zikir on, onbeş dakika 
sürer. Nakşibendi ayinleri tüm silsileyi teşkil eden kutsal kişi
ler için dua edildiği hatma ile sonuçlanır.

Bunun hemen ardından Kadiri usulünde zikre geçilir ancak 
bu ayin Kadirilerdeki gibi yüksek sesle ve vecde gelinerek uy
gulanmaz. Şahadetin ilk kısmı olan (la ilahe illallah) alçak ses
le ve şiddetli vücut hareketleri yapılmaksızın yüzlerce kere 
tekrarlanır. Daha sonra aşağı yukarı iki yüz kere, uzun ve ağ
lamasına Aaallaaah, Allaaaah,... çekilir. Bunun ardından da yi
ne neredeyse ikiyüz kez kesik ve kuvvetli bir şekilde Allah, Al
lah,... diye bağırılır. Tabii ki burada kılıç veya şiş bulunmaz; 
bu gibi aletlerin kaba ve tamamen yanlış kavranmış bir tasav- 
vufi anlayış neticesinde kullanıldığı ileri sürüldüğünden bu 
tip uygulamalar şiddetle reddedilir.

Her iki zikir ayini son bulduğunda yatsı namazı zamanı gel
miştir. Böylece kandiller yakılarak namaza çağrı yapılır. Yatsı 
namazına dışarıdan birkaç köylü daha katılır. Namazın kılın
masından sonra topluluk dağılır.

359



Bundan başka hatmaya43 bir de Suriye’deki Şeyh Alvarim kö
yü Helva’da katıldım. Buradaki ayini hankâh bakımından so
rumlu kayyumun (hadim) da yardımıyla şeyh yönetti. Peygam
ber için dua edildikten sonra herkes içinden Kuran’dan sureler 
okudu. Örneğin şeyh “Ihlas aş şarifa” (al-ilhas, sure 112) di
yordu ve müridler bu sureyi teşbihleriyle sayarak otuzüç kere 
okuyordu. Bu şekilde birçok sure okundu. Hatma güneş batı- 
mmdan sonra başladığından ayinin hemen ardından yatsı na
mazı başladı. Şeyh namaz kıldırdıktan sonra orada bulunanlar 
yine daire biçiminde şeyhin etrafına oturdular ve şeyh radyo ve 
televizyon gibi insanları din yolundan döndürmekten başka bir 
işe yaramayan şeytan icatlarına veryansın etti. Bu vaazdan son
ra sırayla ilki ölüm üzerine olmak üzere bir dizi tefekkür başla
dı. İkinci safhada hadim herkese rabıta ve zikir için gözlerini 
yummasını söyledi. Bu kısım çok uzun sürmesine rağmen Şeyh 
Osman’ın yönettiği ve dışarıdan izleyenlerin bile fark ettiği yo
ğunluk sağlanamamıştı. Bazı müridler çok hızlı nefes alarak ya 
da başlarım ve kollarını hızla sallayarak vecde gelmeye çalıştı
lar. Ayinin sonuna doğru şeyhin yardımcısı müridlerden ikisine 
ayağa kalkmalarım söyledi ve üçü birlikte benim anlamadığım 
Arapça monoton ilahiler söyleyerek hankâhm etrafında döndü
ler. Şeyh de her müridin kulağına ‘Allahü ekber’ diye fısıldaya
rak müridlerden oluşan dairenin etrafında döndü. Şeyhin kula
ğına fısıldadığı müridler birer birer tefekkür hallerine son vere
rek gözlerini açtılar. Daha sonra şeyh mihrabın önüne oturarak 
silsilesini okudu. Böylece hatma sona erdi. Müridler ya şeyhin 
elini öpmek için ya kendisine şahsi sorular sormak ya da sade
ce veda etmek için tekrar etrafında toplandılar.

Değişik tefekküre dalma usulleri

Nakşibendi ayininin ana hatlan her yerde aynıdır; bunlar 
aynı zamanda, Nakşibendiler tarafından kaleme de alınmıştır.

43 Türkiye’de ik i N akşibendi şeyhinin yanında kaldım  ancak hankâhlar 
1927’den beri resmen (Atatürk’ün emriyle) kapalı olduğundan hatma ayini de 
düzensiz ve gizli yapılıyordu.
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Örneğin bunlardan en yaygın olanlarından biri Muhammed 
Emin Kurdî’nin yazdığı Tanvir ül-kulub’dır. Ayinin ana hatlan- 
nı şöyle özedeyebiliriz; Kuran7dan surelerin (bilhassa Fatiha ve 
thlas surelerinin) okunması, rabıtat-ül-kabir, rabıta bi’ş şeyh, 
sessiz zikir getirilmesi ve silsilenin okunması. Ancak kanımca 
tefekküre dalabilmenin, özellikle de rabıtaları gerçekleştirebil
menin, herkes için geçerli tek bir yolu yoktur. Rabıtat-ül-kabi- 
re ilişkin sorduğum sorulara değişik cevaplar aldım. Mesela 
Nakşibendilerin hepsinin bu ayin sırasında ölümün belirli bir 
yönünü ön plana çıkartmaları gerekmiyordu; kimi için dün
yayla olan bağların kesilmesi, kimi için ise kişinin günahları 
ve hataları ile yüzleşmesi önemliydi. Yaşlı ve basit bir mürid 
bana tefekküre daldığında neler yaşadığını şöyle anlattı:

Ö ldükten sonra vücudum un nasıl yıkandığını, kefenlendigini 

ve m ezara göm üldüğünü hayal ediyorum . Tüm  akrabalanm  

m ezanm m  başından ayrıldıktan sonra b ir m elek gelerek beni 

sorgulamaya başlıyor: ‘Allah’ın  kim  diye soruyor önce. Senin 

Allah’ın  benim  de Allah’ım  diye yanıt veriyorum. D inin ne di

ye soruyor, İslâm  diyorum . Peygam berin kim dir diyor. Be

n im ki de seninki de M uhammed’dir diye cevaplandırıyorum . 

Neye inanırsın  diyor. Kutsal Kitap Kuran’a diyorum. Bu sor

gulamadan sonra yaşam ım ın hesabı yapılıyor, iy i ve kötü ey

lem lerim in tutanağım  tutm uş olan ik i m elek bunların m uha

sebesin i yapıyorlar. Eğer sonuç olum suz çıkarsa mezarımda 

m ahşer gününe kadar yanacağım .44 M ahşer gününde cennete 

m i cehennem e m i gideceğim e karar verilecek. İşte bütün bu 

olayları zihnim de canlandırıyorum  ve bu da benim  günlük 

hayatım ı gözden geçirm em i sağlıyor.’

44 Ortodoks anlayıştan biraz daha farklı olsa da genelde aşağı yukan ölümden 
sonraki hayattan beklentiler ayındır. Dirilmeden önce ölülerin ya cezalandırıla
cakları ya da mükâfatlandınlacaklanna ilişkin inanç oldukça yaygındır. Halen 
geçerli hadislerden biri “mezar cennet bahçesi de cehennem çukuru da olabi
lir’  der. Ulemâ buiıa öldükten sonra gidilen biri kâfirler için sicin demlen diğe
ri de müminler için elliyin denilen iki ayrı hanenin olduğunu ilave eder. Bu ha
nelerden Cennet veya Cehennem görülebilir veya atmosferleri hissedilebilir. 
Bazen bahsedilen bu hanelerin mekân olarak mezarlar olduğu intibaı uyanıyor. 
Her halükârda meleklerin mezara gelerek ölüleri sorguya çektiği söyleniyor.
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Aynı şeyhin müridleri arasında bile bu konuda fikir birliği 
yoktu, değişik şeyhlerin müridleri arasında ise bu fikir farklı
lıkları daha da fazla olmalı. Diğerlerine nazaran daha eğitimli 
olan müridler bana sadece dört soru (Allah’a, dine, peygambe
re ve kitaba ilişkin, ki tüm Müslümanlara ilk öğretilen şey 
bunların yanıtlandır) ve bunlara verilen yanıtlann batini an
lamlan üzerine tefekküre daldıklannı söylediler. Öte yandan 
bana Türkiye’de bir şeyh (Siirt yakınlanndaki İnkapılı Şeyh 
Seyfettin Aydın) bu iki tefekküre dalma biçiminin de yanlış ol
duğunu söyledi. Ona göre tefekküre dalındığında mezarda na
sıl tüm dünyevi bağlardan kopmuş olarak yapayalnız kalındı
ğının, nasıl insanın orada tamamen Allah’a bağımlı kaldığının 
ve sadece onunla bir irtibatın mümkün olduğunun hayal edil
mesi gerekir. Muhammed Emin Kürdi Tanvir ül-feulub’de bu 
konuya kısaca değiniyor ve aşağı yukan aynı şeyleri yazıyor: 
Tamamen yalnızlık hissi içine gömülmek ve dünyadan tama
mıyla kopmak.

Rabıta bi’ş şeyh'de, mürid şeyhini tahayyül ederek, onun 
aracılığıyla Allah katma çıkmaya (irtibat sağlamaya) çalışır. 
Bunun nasıl gerçekleşmesi gerektiği konusunda değişik görüş
ler vardır. Bazılarına göre bu ayin sırasında şeyhleri onlan pey
gamberin, hatta Allah’ın katma kadar çıkarabilir. Ama çoğun
lukla müridler şeyhlerinin Allah’ın inayetine mazhar oluşunu 
ve bu yolla bu inayetin kendilerine de yansıdığını tahayyül 
ederler. Pek çoklan bunu Allah’ın nurunun şeyhlerinin alnına 
yansıması biçiminde hayal ederler; bazılanna göre ise bu nur 
tüm silsilenin şeyhlerini aydınlattıktan sonra halihazırdaki 
şeyhe ulaşır. Bu nur şeyhin alnından müridin yüreğine yansı
yarak onu titretir. Mürid yüzlerce defa yürekten Allah’ın ismi
ni zikrettikten sonra ancak Allah’ın nuru yoluyla onun katma 
çıkılabilir. Allah’ın nuruyla aydınlatılmayı sağlamak ve vecde 
gelebilmek için zikrin yanısıra mesela hızlı ve sık nefes alma, 
elleri, hatta başı ve tüm vücudu sallama gibi başka vücut tek
nikleri de kullanılabilir: Bu gibi vücut tekniklerinin kullanıl
ması konusunda bazı Nakşibendi şeyhleri diğerlerinden daha 
hoşgörülüdür. Rabıtat-ül-kabir ve Rabıta bi’ş şeyh gibi tefekkür
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biçimleri Nakşibendi tarikatına özgü uygulamalar gibi gözü
küyor.45 Usulünce uygulandığında bu tefekkür biçimleri müri
di şeyhine psikolojik (ruhi) olarak iyice bağımlı kılar. Ölümle 
ilgili tefekküre dalmak uygulamasının anndmcı bir etkisi var
dır. Bu ayin neticesinde, geçici de olsa, mürid günlük hadise
lerin boşluğunun bilincine varır ve varoluşun hiçliğini hisse
der. Şeyhinin Allah’la kendi arasında irtibat sağladığını tahay
yül ederek sadece bunun önemli olduğunun bilincine varır. 
Başka hiçbir tarikatta şeyh bu denli açık biçimde doğrudan Al
lah ve kullan arasında aracı rolünde değildir; rabıta kurulan 
bu ayinler yoluyla şeyh sadece teolojik olarak aracılık iddi
asında bulunmaz, bu iddiayı yaşanan bir gerçek haline getirir. 
Bazı Kürt Nakşibendi müridlerinin ‘ileri’ giderek bazı şeyhleri 
tannlaşürmalannın alunda belki de rabıta ayinleri sırasındaki 
deneyimleri yatmaktadır

Şeyh Ahmet Barzani’nin Allah’ın yeryüzünde vücut buluşu 
olduğu ilan edildiğinde, müridleri buna itiraz etmeyerek onu 
bu biçimde yüceltmişlerdir. Kriz dönemlerinde taraftarlan ba
zı Nakşibendi şeyhlerini peygamber ya da mehdi olarak ilan 
etmişlerdir. Bazı şeyhler müridlerinin kendilerine körü körüne 
itaat ederek her türlü emri yerine getirmelerini sağlamalarıyla 
tanınmışlardır. Barzanilerin müridleri için sık sık şeyhleri iste
diğinde hiç düşünmeden kendilerini uçurumdan atabilecekle
ri söylenir.46 Sözü geçen biçimde körü körüne itaat etme olgu

45 Örneğin Kuzey Afrika’daki Rahmaniye Sünusiye tarikatlarına ilişkin kaynak
lar da rabıtadan bahseder. Bir Rahmani yazar Baş Tarzı şöyle diyor: “... Müri
din gözlerim kapalı tutması ve ruhani efendisiyle, şeyhiyle mürid-mürşid ba
ğını zihninde canlandıracak ve mürşidinin doğrudan Hz. Muhammed’den, 
Peygamberden gelen kutsayıcı etkisini alacak tarzda zihinsel olarak ona ken
dini sunması önemle tavsir edilir” (R. Gardet tarafından alıntından Reveu 
Thomiste 52, 1952: 653’den buraya aktarılmıştır). Trimingham (1971: 212-3) 
Es-Sanusi’nin referansına dayanarak rabıtanın Doğu tarikatlarında oldukça 
yaygın olduğu sonucuna varmıştır. Ancak ben Nakşibendiler haricinde rabıta
nın uygulandığına dair hiçbir referans bulamadım. Yukarıdaki örneklerde gö
rüldüğü gibi belki de yazarlar bunu Nakşibendilerden alarak genelleştirmiş- 
lerdir. Bu özgün uygulama ilk kez Nakşibendilikte büyük bir reform yapmış 
olan Hintli Ahmed Faruki Siriıindi tarafından tarikata getirilmiştir.

46 Ma’sat Barzan al-mazluma, s. 54; ve Brifkani, Haqa’iq tarikhiya an al-qadiya al- 
Barzaniya, her ikisinden de Jiyawuk (1960)’da alıntı yapılmıştır.
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su şeyhlerin önderliğindeki bazı Kürt ayaklanmalarında da 
gözlemlenebilir.

Şeyh ve halife; diğer şeyhlerle ilişkiler

Bir şeyh isterse müridleri arasından en çalışkan ve kendisine en 
bağlı gördüğü birini halifesi olarak, tarikatı, daha doğrusu şey
hin kişisel etkisini yaygınlaştırması için başka bölgelere gönde
rebilir. Halife olabilmek için gereken koşullar pek fazla değildir: 
Belli bir dereceye kadar (molla derecesinde) dinî eğitim görmüş 
olmak ve dünyadan elini eteğini çekerek sadece ibadetle, tefek
kürle, oruç tutarak ve akşamlan çok az yemek yiyerek kırk gün 
süren çile veya halvet dönemim geçirmiş olmak gerekir.

Bunun dışında daha başka bir şeyin talep edilip edilmeyece
ği şeyhe bağlıdır. Mürid çile dönemini bitirdikten sonra şeyh 
ona tarikatı öğretmesi ve meclisi yönetmesi için icazet verebi
lir. Kadirilerde bu mertebeye gelebilmek için bunlara dervişle
rin kendilerini yaralama ve yaralannı tedavide gösterdikleri 
mahareti kanıtlamalan gibi başka şeyler de eklenir. Halife şey
hine itaat etmeye devam eder. Daha önce de belirttiğim gibi 
Kadiri halifeleri genelde şeyhlik mertebesini elde edemezler ve 
kendi adlanna halife tayin edemezler. Nakşibendiler arasında 
ise halifenin şeyh olması mümkündür ancak hangi koşullarda 
şeyhin buna izin verdiğini tam olarak anlayamadım. Böyle bir 
iznin verilmesinin şeyhin İktisadî ve siyasî çıkarları aleyhiney- 
miş gibi görünüyor, zira halife şeyh olduğunda şeyhinden ba
ğımsızlaşarak onun rakibi durumuna gelir. Müridlerinin mad
di destek biçiminde de ifadesini bulan bağlılığı bu durumda 
etkisini ancak dolaylı olarak sürdürebileceğinden yeni şeyh, 
asıl şeyhe karşı daha güçlü bir duruma geçebilir.

Mürşidlerinin rızası olmadan kendisini şeyh ilan eden halife 
olayıyla iki kez karşılaştım. Birincisi Barzanlı I. Abdülse- 
lam’dır. Ağabeyi Abdurrahman (Tacuddin), Nehrili Taha Sey- 
yid’in halifesiydi. Ağabeyi öldüğünde Abdülselam onun yerine 
geçmekle kalmayarak, Taha’nm ardılı Ubeydullah’ı rahatsız et
mesine rağmen kendisini şeyh ilan etti. Öbür örnek ise Hakka
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tarikatından: Bu tarikatın başında önceleri Mame Rıza bulunu
yordu ancak makamı halifelerinden biri olan Hama Sur tara
fından ele geçirildi. Bu iki örnekte de belirleyici rolü güç den
gesi oynamıştır: Bu iki halifenin de kendi güç tabanları oldu
ğundan kendilerini şeyhlerinden bağımsızlaştırabilmişlerdir.

Yukarıdaki örnekler istisnadır. Bir kişi veraset yoluyla şeyh 
olma hakkına sahip değilse ancak kendi şeyhi tarafından bu 
göreve getirilebilir. Bunlar bağımsız şeyhler haline gelmelerine 
rağmen mürşidleriyle bir hürmet, sadakat ve itaat ilişkisi için
dedirler. Böylece bir şeyh ailesinin soyundan gelenler diğeri
nin mürşidi olabildiği için bazı şeyh aileleri toplumsal olarak 
diğerlerinden daha üstün bir konuma sahiptirler.

Tanıdığım bir şeyh bana bir zamanlar Ortadoğu ülkelerin
den birinin istihbarat servisinin babasının mürşidi olan bir 
şeyhle ortak çahşarak istihbarat toplama girişiminde bulundu
ğunu ve kendisinin de böylece bu işe karışmak zorunda kaldı
ğını anlattı. Bundan dolayı ciddi bir biçimde vicdan azabı çek
meye başlamasına ve bu duruma içinden isyan etmesine rağ
men şeyhinin kendisinden talep ettiği bir şeyi yerine getirmeyi 
reddetmeyi mümkün görmediğini söyledi.

Şeyh aileleri arasında her zaman yukarıda belirtilen tarzda 
bir hürmet ilişkisi olmadığı gibi bazen aralarında uzlaşmazlık
lar da olabilir. Eğer belirli bir bölgede iki ayrı şeyh bulunuyor
sa mürid kazanmak için rekabet halinde olmaları istisna değil, 
sıkça rastlanan bir durumdur. 20. yüzyılın başında Badinan 
bölgesinde etki alanlarını yaygınlaştırmaya çalışan Nakşibendi 
Nehri, Barzan ve Bamami şeyhleri arasında kıyasıya bir müca
dele vardı.47 1920’lerden itibaren Şeyh Ahmed Barzani huzu
runu kaçıracak kadar yakınında yaşayan Şeyh Raşid Lolan ile 
sık sık çatışmıştır. 1960’larda Şeyh Raşid Bağdat hükümetinin 
yanında yer alarak Kürt milliyetçilerine karşı savaşmaya başla
yınca bu çatışmalar iyice rahatsız edici bir hal almıştır.48

47 Dickson (1910).
48 Şeyh Raşid ve Lolanlar (halk arasında Sûftyan ‘Sûfîler’ olarak tanınırlar) alt

mışlı yıllarda Barzanilere ve Kürt milliyetçilerine karşı hükümet kuvvetleri ya
nında çarpışmışlardır. Şeyh öldükten sonra yerine birinin geçip geçmediğini
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Şeyhlerin çoğunluğunun rakiplerine karşı ılımlı bir tutum 
içinde olmalarına karşın başka şeyhlerin aleyhinde bulunmak 
ve kendi şeyhlerini yüceltmek konusunda müridleri çok daha 
fanatiktir ve rekabetin ciddi boyutlara ulaşmasında asıl onların 
payı büyüktür.

Şeyh ve müridleri

Bir şeyhin müridleri onun veya halifesinin hankâhım sürekli 
ziyaret eden ve meclisine katılanlardan çok daha fazladır. Ço
ğunlukla bir aşiretin tümü kendisini belirli bir şeyhin müridi 
kabul eder. Mahabad’da bulunan iki önemli aşiretten Mamaş- 
lar Havtabad şeyhlerinin (yani Şeyh Baba Said ve ardıllarının) 
müridiyken Mangur aşiretinin üyeleri Hankâh köyünde yaşa
yan bir Kadiri şeyhinin müridleriydi. Bildiğim kadanyla bu 
bölgeden hiçbir aşiret Kripçina müridi değildi; Mahabad’daki 
Kripçina hankâhı daha ziyade yoksul kentlilerin devam ettiği 
bir yerdi.

Aşiretlilerin çoğunun şeyhleriyle olan ilişkileri yüzeyseldir: 
Eğer şeyhleri çok uzak bir yerde yaşamıyorsa onu senede bir 
veya iki kez ziyaret eder, ona para ya da benzeri bir hediye ve
rirler. Bir çocuk hastalanırsa ya da bir kadın kısırsa veyahut da 
askere gitmek gibi bir nedenden uzun bir yolculuğa çıkılması 
gerekiyorsa o zaman şeyhin duasını almak ya da muska yaz
dırmak için ziyaretine giderler. Ortaya bir ihtilaf çıktığında 
(bu miras davası ya da birçok cinayetin işlenmiş olduğu kan 
davası gibi daha geniş kapsamlı da olabilir) arabuluculuk ya 
da hakemlik yapması için yine şeyhe başvurulur. Birçok şey
hin değişik aşiretlerden müridleri olduğundan, aşiretler ara
sında ortaya çıkan ihtilaflara çözüm getirici bir rol oynayabil
diklerinden, ikametgâhlarının stratejik olarak iki-üç aşiretin 
yaşadığı bölgenin kesiştiği bir yerde olması tercih edilir.

Mürid kelimesi manevî (ruhani) bir ilişkiyi çağrıştırsa da sı
radan aşiretlilerin şeyh ile ilişkilerinde böyle bir içerik nere

bilmiyorum. 1975-75’te Lolanlar hükümetin yanında tekrar savaştılar ve
1985’ten itibaren de bu geleneklerine devam ettikleri söyleniyor.
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deyse yok gibidir- bu durum Nakşibendilerden ziyade Kadiri
ler için daha da geçerlidir. İnsanlar şeyhlerini kendilerine ma
nevi bir yol göstermesi amacıyla değil, daha ziyade kendilerim 
ve çocuklarını tehlikelerden ve hastalıklardan koruyacak, 
muska yazması ve hayır duası etmesi için ya da buna benzer 
nedenlerle ziyaret ederler. Bunun için Şeyhin mucize yaratabi
len biri olarak şöhret yapmış olması önemlidir. Bazı şeyhler 
otlardan şifalı ilaçlar hazırlamada mahirdir, bazıları gaipten 
haber verir, bazılan ise pratikten yetişme, insanlan etkileyebi
len psikologlardır. Bu özellikleri dolayısıyla uzak yerlerden ge
len ziyaretçileri cezbedebilirler.

Mürid kelime anlamıyla ruhani bir yol izliyen tarikat üyesi 
demektir. “Sûfî” ve “derviş”, bu gibi kişiler için tüm İslâm 
dünyasında kullanılan tabirlerdir; bu iki kavram birbirine ne
redeyse tekabül eder. Kürdistarida ise derviş tabiri daha ziyade 
Kadiri tarikatının üyeleri ve derbeder ‘dilenci keşişler’, sûfî ise 
Nakşibendi yoluna girmiş olanlar için kullanılır (sûfî terimi 
aynı zamanda yaşlı ve dindar kişiler için de kullanılır). Derviş 
terimi Nakşibendilerde geri kalmışlığa ve batıl itikata çağrışım 
yaptığından bu tabirin kendileri için kullanılmasını şiddetle 
reddederler.

Derviş ya da sûfî olmak isteyen bir kişinin önce tövbe etme
si lazımdır. Bu daha saf bir hayat sürdürmeye başlamak ve gü
nah işlememeye yemin etmek demektir. Müridi olunacak şey
hin veya halifenin önünde tövbe etmek gerekir. Kadiri tarika
tında tövbeden sonra dervişe kılıç ve şişi kullanma izni verilir. 
Bu andan itibaren bu aletler ona zarar veremez zira Abdül Ka- 
dir’in kerameti onu korur.

Bazı şeyhler sadece hayatlarının geri kalan kısmım tarikata 
adamayı kabul eden müridlere tövbe etme hakkı tanırlar (genel
likle yaşh erkeklere). Bazı şeyhler ise yaşı gözönünde bulundur
mayarak herkesin tövbekâr olmasına izin verirler; ben bu davra
nışlarının altında müridlerini artırma amacının yattığından kuş
kulanıyorum. Özellikle şeyhler arasında rekabetin fazla olduğu 
yörelerde, Cezire’nin Suriye’de kalan bölgesinde olduğu gibi, 
şeyhler zamanlarının çoğunu seyahat ederek, ellerinden geldi

367



ğince çok kişinin tövbekar olmasına çabalamakla geçiriyorlar. 
Bu tip bir tövbekârlık yaşlı insanlardan beklenen dünyevi işler
den el etek çekerek ruhani bir hayat sürdürmeye başlamak anla
mında değildir. Tövbekâr olmanın asıl içeriği değişikliğe uğra- 
mışür. 5-6 yaşında çocuklar tövbe etmeye, hem de bunu her yıl 
tekrarlamaya zorlanmışür. Açıkça anlaşıldığı gibi bu, şeyhe olan 
bağlılığı tasdik eden bir ayin haline gelmiştir. Bu bölgelerde ya
şayan sıradan insanların nezdinde tövbe her yıl tekrarlanan, 
ruhlan arındıran bir ayin niteliğindedir. Şeyhleri uzun sakallı ve 
uzun beyaz elbiseli, en yalan müridleriyle birlikte konvoy halin
de arabalanyla yerleşim yerlerini ziyaret ederken görmek olağan 
manzaralardandır. Konvoy her köyde durur ve şeyh herkesi töv
beye davet eder. Bu ayin sırasında da müridleıden iane toplar.

Tövbe buralarda çok somut bir şeydir. Amud’da Kadiri han- 
kâhında da bir grup insanın nasıl tövbe ettiğine şahit oldum. 
Şeyh kollarını yukan doğru kaldırmış, ayakta duruyordu. Beş 
mürid (ki aralarında sekiz yaşında bir çocuk da bulunuyordu) 
ellerini ona değdirerek kelimesi kelimesine şeyhin sözlerini 
tekrar ediyorlardı. Şeyh bu müridleri pek de kaale almıyordu. 
Ayin daha sona ermediği halde şeyh orada bulunan başka kişi
lerle şakalaşıyordu. Bir bakraç su getirildi. Şeyh önce suyu bir 
dua okuyarak kutsadı. Sonra sudan bir yudum alarak ikinci 
bir dua okudu ve suyun içine üfürdü veya tükürdü. Şeyh ve 
beş mürid sudan birer yudum aldıktan sonra, orada bulunan 
diğerleri de bu sudan birer yudum içtiler.

Örneğin yağmur duası gibi (bu ayin son zamanlarda olduk
ça seyrek yapılıyor) bazı ayinlere katılacakların tövbekâr ol
ması gerektiği bana söylendi. Bu ayine katılanlann nedamet 
getirerek arınmış ve henüz yeni günahlar işlememiş olmaları 
gerekmektedir. Bu gibi ayinleri yöneten şeyhler kaülacak olan
lara önce tövbe ettirirler.

Şeyhlerin ekonomik gücü

Pek çok şeyh dindarlık ve kutsallıklarıyla yaptığı şöhreti 
kurnaz bir ticarî ve politik kavrayışla bütünleştirir. Zengin ol
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mak için en emin yol kerametiyle ün yapmaktan geçer. Bir ki
şinin ne kadar kutsal olduğuna İnanlInsa o kadar çok da mü
ridi ve ziyaretçisi var demektir. Bunlara bir taraftan çay ve ye
mek ikram etmek gerekse de diğer yandan bunlar da şeyhe pa
ra ya da benzeri hediyeler getirirler. Birçok şeyhin Allah’a on
lar adına da yakardığı için kendisine müteşekkir olan zengin 
müridlerinden miras kalmış topraklan da vardır.

Şeyh için çalışmak özellikle övülmeye değer olduğundan 
şeyhler isterlerse köylüleri diğer toprak sahiplerinden daha 
çok sömürebilirler. Aşiret reisleri artık köylülerden, feodal sis
temde geçerli, reis için çalışma zorunluluğunu uygulayamaz
ken, şeyhlerin bu hakkı hâlâ saklıdır. Şeyhler için çalışan köy
lülerin oğullan ve misafirlere hizmet vermek gibi işleri üsde- 
nen köy sakini müridler, genellikle emeklerinin karşılığı ola
rak şeyhin duasından başka şey almazlar.

Şeyhlerin başka ekonomik kaynaklan da olabilir. Mesela Hi
zan şeyhlerinin Van Gölü’nün kuzeyinde ikamet ettikleri köy
den uzakta birçok değirmeni vardı. Bunlann bazılan hâlâ su 
değirmeni olmakla birlikte aralannda motorla çalışanlan da 
mevcuttur - şeyhler ancak kendi çıkarlanyla çatışüğmda mo
dernleşmeye karşı çıkarlar. Şeyhin değirmeninde köylüler sı
rayla ve ücretsiz çalışırlar (kim şeyhlerden ücret talep etmeye 
cesaret edebilir ki?). Bu değirmenlerin müşterisi çoktur. İn
sanlar şeyhlerin değirmenlerini tercih ederler zira bunlann 
kutsandığına inanırlar. Şeyhin bölgenin her yerinde halifeleri 
yoluyla kurduğu ilişkiler ağı sayesinde güvenebileceği, işlerini 
denetleyen kişiler de vardır.

Bir şeyhin ekonomik gücü ve siyasî etkinliği birbirini güç
lendiren faktörlerdir. İlk tapular verilmeye başlandığında siya
sî etkinliği olan şeyhler geniş topraklan kendi adlanna kaydet
tirmeyi başararak zengin toprak ağalan haline gelmişlerdir 
(bkz. 3. Bölüm). Diğer yandan, zengin şeyhlerin hem aşiretli 
hem de şehirli üst tabakadan kabul görmeleri, eşlerini bunlar 
arasından seçmeye yöneltmiştir onlan (dört kez evlenebilme
leri de akrabalık ilişkilerini çeşitlendirmelerini sağlar). Bu ev
lilik ilişkileri siyasî manevra alanlanmn genişlemesine yol aç
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mıştır. Eğer bir şeyh aşiret reisleri arasında ün ve saygı kazana
bilirse ve özellikle de belli bir aşiretle yakın ilişki içinde olma
maya dikkat ederse; aşiretler arası çatışmalarda arabulucu ol
ması için ona başvurulur. Kurnaz şeyhler hem siyasî hem de 
ekonomik üstünlük sağlayabilmek için iki aşiret reisi arasında 
kasten ihtilaf çıkarmaya çalışırlar - bu gibi olaylara 20. yüzyı
lın başlarına değin pek sıkça rastlanırdı; bunlar devlet müda
halesinin artmasıyla azalmıştır.

Tarikatların yasaklanmasıyla büyük bir darbe yedikleri 
Türkiye de dahil olmak üzere, pek çok şeyh her yerde toprak 
sahibi azınlık arasında yer alır ve yerel devlet otoritesinin 
temsilcileriyle iyi ilişkiler içindedir. Bu da onların köylüleri 
sömürmeye devam etmelerine imkân verir. Hatta bazen bu 
ilişkiler sayesinde daha fazla köyü ele geçirme imkânı bulur
lar. Çoğunlukla ağa, şeyh ve yerel ya da bölgesel devlet me
murları karşılıklı ekonomik ve siyasî çıkarları dolayısıyla bir- 
birleriyle ilişkidedirler. Bu üç gruptan bireyler arasında çetin 
ihtilaflar ortaya çıkabilirse de bu kategori içindeki ilişkiler 
sembiyotiktir, her biri diğerinin konumunu destekler ve güç
lendirir.

Millenarizm*

Çok önceden beri insanlar baskı ve sömürüye karşı isyan et
miş ve bu karşı çıkışları sembolik olarak örneğin efsanelerde, 
halk masallarında, mizahta vb. ifadesini bulmuştur. Wertheim 
(1971) bu gibi kültürel unsurlara “karşı ağırlıklar” adını ve
rir. Bunlar hâkim değerler sistemine karşı bir alt akım halinde 
biçimlenirler. Bazen bu karşı ağırlık toplumun ezilen kesimle
rini eyleme geçirmekte başkalarından daha büyük bir potan
siyele sahiptir. Özellikle müminlerin ortak eylemiyle hayata 
geçirilecek ütopik bir devletin kurulmasını düşleyen ve ge
nellikle mesih gibi birinin önderlik ettiği dinî bininci yıldan 
umutlanmalarda büyük bir potansiyel vardır. Birçok olayda

(*)  Her bin yılda bir banş ve refah dönemin geleceğine inanan din! hareket. 

370



mesihçi hareketler ön devrimci hareketler olarak yorumlana
bilir.49

Başkaldırı hareketleri odaklandığım başlıca konulardan biri 
olduğu için, binyılcı/mesihçi fikirleri ve geçmişteki mesihçi 
hareketleri araştırdım. İslâm bağlamında mesihçiliğin mehdi 
kavramı çerçevesinde gerçekleşebileceği beklentisiyle insanla
ra mehdi ve buna ilişkin konular sorarak araştırmama başla
dım. Görece az insanın mehdinin kim olduğunu bilmesi sayı
ca daha da az kişinin mehdinin ne zaman geleceğini ve gelince 
ne olacağına dair somut fikrinin olması beni oldukça şaşırttı. 
Buna rağmen sonradan kaynaklardan öğrendiğime, göre geçen 
yüzyılda Kürdistan’da birçok mehdici ayaklanma olmuştur. 
Tüm bu olaylarda mehdi rolünü şeyhler oynamıştır (aşağıya 
bkz.). Önderlerine mehdi denmemesine rağmen açıkça mesih
çi görünümde birçok hareketin ortaya çıkmış olduğunu çok 
sonralan fark ettim. Örneğin Hakka tarikatının varolan norm
ları ve değerleri tersine çeviren acayip davranışları bazı mesih
çi hareketleri çağrıştırmaktadır. Bu tarikatın yeni önderi kö
yünde kadınlar dahil her şeyin ortak olduğu “ütopik” bir ce
maat kurmuştur. Bana bilgi verenler bu köye ‘kolhaz’ diyorlar
dı ve burada var olduğu öne sürülen serbest cinsel ilişkilerden 
hayranlıkla bahsediyorlardı.

19. yüzyıl sonu, 20. yüzyıl başı miliyetçi ayaklanmaların ön
cesindeki bazı hareketler de mesihçi hareket özelliği gösterir. 
Tipik olarak şeyhlerin önderliğindeki bu harekeder, sembolik 
bir eylemin varolan düzeni radikal bir değişikliğe uğratarak 
yeni bir toplum kuracağını ummuşlardı. Bu hareketler Batı 
nüfuzunun yayılmasına karşı ve geleneksel değerlere meydan 
okuyan niteliktedir. Bu başkaldırılar ifadesini dinî kavramlar
da bulmuştur ve katılanlar şeyhin karizmasının tesiriyle her
hangi bir stratejik mülahazaya gerek görmeden gözü kapalı 
şeyhlerinin ardından gitmişlerdir. Bu erken isyanların muhte
melen en büyüğü Nehrili ünlü Seyyid ailesinden Şeyh Ubey- 
dullah önderliğindeki ayaklanmadır.

49 Lantemari (1963) ve Worsley (1957). Bu mesihçi harekeder yorumunu şid-
dede savunurlar.
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1880’de lran-Osmanlı sımnnın her iki tarafında da en say
gın dinî Kürt önder olan Şeyh Ubeydullah Kuzeybatı İran’da 
bağımsız bir devlet kurmak amacıyla Hakkari’den o bölgeye 
aşiret kuvvetleri göndermişti. Bölgedeki misyonerlerin açıkla
malarına göre bu isyanın nedeni Kültlerin Osmanlılar ve özel
likle de Iranlılar tarafından ihmal edilmeleri ve baskı altına 
alınmalarıdır. Osmanlı İmparatorluğu’nun 1877-78’de Ruslarla 
yaptığı savaşta uğradığı yenilgi, İslâm’ın ve geleneksel toplu
mun sonunun geldiğine işaret sayılmış olmalı. Hakkari ayak
lanmasına İran Kürdistanı’ndan birçok aşiret derhal katılmıştır 
(Mamaş, Mangur, Zarza, Gavrik, Bane, Herki ve Beğzade aşi- 
rederi). Şeyh 8.000 kişilik kuvvetiyle Urmiye (Rezaye) kentini 
kuşatırken oğlu da 15.000 kişiyle Mahabad’ı ele geçirmiştir. 
Mahabad’daki ulema, Şiilere cihat ilan eden bir fetva vererek 
isyana değişik bir yön vermiştir; isyancılar Şii Azerilerin yaşa
dığı Miandovab kentine saldırak 300 kişiyi katletmiştir. Diğer 
aşiret birlikleri ise yönetim merkezi Tebriz’e doğru harekete 
geçmiştir. Ancak kısa zamanda ayaklanmacıların ciddi bir as
kerî çatışmaya hazırlıklı olmadıkları belli olmuştur. İran ordu
su ve aşiretli milisler Urmiye kuşatmasını kolayca yararak Teb
riz’e ilerlemekte olan isyancıları dağıtmışlardır. Birkaç hafta 
içinde ise tüm isyancılar geri çekilmek zorunda bırakılmış, 
birçoğu kendilerini kovalayan İran kuvvetlerince katledilmiş
tir. Osmanlılar tarafından Mekke’ye sürgüne gönderilen şeyh 
birkaç yıl sonrada orada ölmüştür.50

Barzan şeyhleri ve onlann köylü müridleri tarafından ger
çekleştirilen bir dizi ayaklanmada da yeni gelişmekte olan mil
liyetçiliğin yanısıra mesihçi fikirler daha belirgindir.

Barzan köyü uzun bir zaman Müslüman ya da Hıristiyan 
malını mülkünü yitirmiş mültecilerin her zaman memnuni
yetle kabul gördüğü, toprakların kolektif olduğu bir tür üto
pik cemaatti. Kürdistan’m çeşitli bölgelerinden aktivist Kürt 
milliyetçilerinin burada şeyhlerin güvencesinde geçici olarak

50 Ubeydullah isyanının tutarlı bir anlatımı Joseph (1961) ve Jvvaideh (1960: 
2 12-289), bunlara ilaveten faydalı bilgiler Arfa (1966): 23-24 ve Halfin 
(1976): 95-113’te bulunabilir.
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ikamet etmesi buranın Kürt milliyetçi hareketinin merkezi 
haline gelmesine katkıda bulunmuştu. Bu aileden gelen şeyh
lerin hemen hemen hepsi evliya, hatta yan tanrısal kabul edi
liyordu, içlerinden ikisi mehdi bile ilan edildi. Toplumsal al
tüst oluşlann ve aşiret çatışmalannm yoğun olduğu bir dö
nemde Şeyh Ubeydullah’la aynı zamanda yaşayan ve onun 
politik rakibi olan Barzancı Şeyh I. Abdüsselam’m müridleri, 
onu mehdi olarak kabul ettiklerinden, ondan İstanbul’u ele 
geçirerek halife koltuğuna oturmasını talep ettiler. Şeyh coş
kulu yandaşlannın bu taleplerine katılmakta isteklilik göster
meyince fena halde dövülmüştü. Bazılanmn söylediğine göre, 
mehdi olup olmadığım saptamak isteyen, düş kmklığına uğ
ramış müridleri şeyhi pencereden atarak uçup uçamayacağını 
sınamak istemiş ve ölümüne sebep olmuşlardı. Oğlu Muham- 
med ise mütevazı bir biçimde Şeyh Ubeydullah’m yanında yer 
alarak ondan tarikatını öğretebilmek için icazet almıştı. Şeyh 
Ubeydullah ayaklanması başarısızlığa uğrayıp Ubeydullah 
sürgüne gidince Şeyh Muhammed tarafından Nakşibendiliğin 
ana merkeziyle ilişkilerin samimi bir biçimde inşa edilmiş ol
ması, Barzanilerin çok işine yaradı. Bundan sonra tüm aşiret
ler Muhammed Barzani’yi manevi önderleri olarak kabul etti
ler. Kısa bir süre sonra onu da mehdi ilan ettiler. Savaşçı Zi- 
bari, Şirvani ve Mizuri aşiretlerinden binlerce silahlı kişi Os
manlIların idari merkezlerine saldırmak ve onu hilafet maka
mına yerleştirmek için toplandı. Ravanduz’u ve Akra’yı ele 
geçirdikten sonra bölgenin idari merkezi Musul üstüne yürü
düler. Musul valisi ancak tuzak kurarak şeyhi ve yakınlarını 
tutuklayabildi.51

Bunun gibi daha eskiden vuku bulmuş ayaklanmalar hak
kında elde son derece az bilgi olmasına rağmen, bunlann nede
ni muhtemelen AvrupalIların, yani kâfirlerin hegemonyası altı
na girdiğinin düşünülmesidir. Bunun yanısıra Şeyh Ubeydullah 
ayaklanmasının yenilgiye uğraması ve şeyhin sürgüne gönde

51 Nikitin’in 1925’te olaya antipatik bir yaklaşımı vardır; Amerikak gazeteci Da
na Adams Schmidt (1964) buna benzer bir anlamla olayı doğrudan Barzanile
rin agzmdan nakletmiştir.
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rilmesinden duyulan ümitsizlik de Muhammed Barzani’nin ta
raftarlarının isyan arzusunu iyice körüklemiş olabilir.

Birinci Dünya Savaşı’ndan Osmanlı İmparatorluğu’nun ye
nik çıkması ve imparatorluğun parçalanmaya başlaması Kür- 
distan’da şok tesiri yaratarak çeşitli bölgelerde millenarist ton
lar taşıyan ayaklanmalara yol açtı. İngiliz işgali altındaki Gü
ney Kürdistan’da bulunan bir İngiliz siyasî gözlemcisi şöyle 
yazıyor:

Kadirî şeyhleri Süleym aniye eyaletinin büyük b ir kısm ında 

aktif bir misyonerlik kampanyası yürütüyordu: Karanlık çök

tükten sonra herhangi b ir köyde tarikata yeni girm iş b irinin  

kendinden geçmiş, zikrederek evler arasında koşarcasına hızlı 

adımlarla gidip geldiğine ya da rezilliği ayyuka çıkm ış adam- 

lan n  aniden nedamet getirerek örnek vatandaşlar haline döndü
ğüne şahit olm ak sıradan olaylardandı (Edm onds 1957 : 2 3 7 , 

italikler benim ).

Atatürk’ün Türkiye’de uygulamaya başladığı, ülkeyi hızla la
ikleştirme girişimleri sert tepkilere yol açtı. Birçok tutucu din
dar insan onun şahsında mehdiden önce gelmesi beklenen 
Deccal’i gördüler; bu nedenle Türk ya da Kürt bazı şeyhlerin 
önderliğindeki ayaklanmaların açıkça mehdici oluşu şaşırtıcı 
değildir. Maalesef bu ayaklanmalar hakkında çok az yazılı kay
nak bulunmaktadır ve mevcut olanlar da taraflıdır. Bu başkal
dırıları antipa tiyle karşılayan bir Türk yazarının bu konuda 
verdiği bilgiler buna tipik bir örnek teşkil eder:

1 9 3 5 ’te S iirt ilçesin in  B eşiri bölgesinde K ayıntar köyünden 

Halid ism inde b iri kendisini N akşibendi şeyhi ilan etti. 1935 

yılı Aralık ayında m üridlerini Eruh civanna göndererek ora

daki halktan kendisini m ehdi kabul etm elerin i istedi. Şeyh 

Halid’in  adam lan ayaklanarak kan dökm eye başladılar. Ayak

lanm a bastırılıp , hü kü m etçe  cezaland ırıld ıktan  sonra Şeyh 

Halid’in  yerine oğlu Şeyh Kudüs geçti. Şeyh Kudüs dağa çıka

rak  oradan tarik atın ın  propagandasın ı yapm ayı sürdürdü. 

H üküm etin yoğun m üdahalesi sonunda Şeyh Kudüs’ün Suri
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ye’ye kaçmak zorunda kalması ile olay bastırılmış oldu (Öz
bek 1968: 160).

Bu neviden ayaklanmalar arasında hakkında en fazla bilgiye 
sahip olduğumuz 1925’teki Şeyh Said ayaklanmasıdır. Bu is
yan 5. Bölüm’de ayrıntılı olarak tartışılacaktır. Bu isyanın bazı 
yanlan şaşılacak derecede Şeyh Halid’in mehdici ayaklanması
na benzemekle birlikte Şeyh Said isyanı diğer özellikleriyle ay
nı zamanda milliyetçi yanı ağırlıklı, siyasî bir harekettir.

Şeyhlerin etkisinin azalması

Kürdistan’da şeyhler hâlâ hesaba katılması gereken bir güç 
oluştursalar da, geçen yüzyılın ortalanndan beri etkileri gide
rek azalmaya başlamıştır. 1925’te tekkelerin kapatılması ve 
şeyhlerin takibata uğraması, iddia edildiği kadar kalıcı bir du
rum yaratmamış olsa da, yine de etkilerinin azalmasına yol 
açan en önemli neden olarak gösterilebilir. Bu önlemler, Ata
türk’ün üniter ve laik bir devlet kurma arzusunu gerçekleştir
mesini tehdit eden Kürt milliyetçiliği ve anti-laik hareketlere 
tepki olarak alınmıştır. Bunlar her zamanki gibi Atatürk’ün 
zorlamasıyla uygulanmıştır. 1926 Mart’ında İngiliz konsolosu
nun gözlemi şöyledir: “Yozlaşmanın, cehaletin ve batıl itikatm 
yatağı tekke ve zaviyeler kapatılmış, şeyhlik öyle bir biçimde 
ortadan kaldırılmıştır ki şeyh kelimesi hakaretamiz bir tabir 
haline gelmiştir.”52 Önce Şeyh Said ve yandaşlan daha sonra 
aralannda hiçbir ayaklanmaya katılmamış olanlar da dahil ol
mak üzere birçok şeyh idam edilmiştir.53 Bazılan ise sürgüne 
gönderilmiş, Kürdistan dışında sürekli gözaltında yaşamaya 
mecbur bırakılmışlardır. Bazılan da Suriye ya da Irak’a iltica 
etmiştir. Görünürde Türkiye’de tekkelerin etkileri neredeyse 
yok olmuştur.

52 FO 371 dosyası, 1926: E 2188/288/65 (Constantinople to London, March 30, 
1926).

53 Kemalist Türkiye’de şeyhlerin ve diğer din adamlarının uğradığı takibat konu
sunda Kısakürek (1969) ve Albayrak (1979)’a bkz.
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Ancak daha sonraki yıllarda tekkelerin eylemlerini gizlice 
sürdürdüğü açığa çıktı. Önceden olduğu gibi tekkeler düzenli 
olarak ayinlerini sürdüremeseler de ve katılanlann sayısı iyice 
azalmış olsa da, zaten eskiden de şeyhin “siyasî izleyicilerTnin 
küçük bir azınlığı bu ayinlere ilgi gösterirdi. Şeyhlerin büyük 
gruplar üzerindeki siyasî etkisi, dinin görünürde kamu haya
tından yok oluşuyla doğru orantıda bir gerileme kaydetme
mişti. İkinci Dünya Savaşı sonrası çok partili dönemin başla
masıyla katı ve elitist Kemalist siyasete son verildi. 1950’lerin 
Demokrat Parti (DP) hükümetleri yavaş, yavaş dinî duygula
rın açıkça dile getirilmesine izin verdi. Bazı şeyhler bu partiye 
oy toplama işlevini üstlendi ve parti de onların üstü örtülü ve 
göze batmayacak bir üslûpla Kürt milliyetçiliğine seslenerek 
oy toplamalarına göz yumdu.541960’ta genç Kemalist subayla
rın müdahalesiyle DP iktidardan uzaklaştırıldı ve şeyhler geçi
ci olarak yine itibar kaybına uğradılar. 1965 ve daha sonraki 
seçimlerde bazı şeyhler ve akrabalan meclise girmeyi başardı. 
Bu dönemde yerel devlet mekanizmasında etkileri gözle görü
lür biçimde arttı. Bazı şeyhler siyasî partiler, yöneticiler, polis 
memurlarıyla vb. işbirliğine girerek zaten varolan geleneksel 
etkinliklerini daha da artırdılar. Partiler açıktan açığa bu şeyh
lerle işbirliği yapıyorlardı. Bunun nedeni şeyhlerin partilerin 
ideolojilerini paylaşması değildi. Bu işbirliğinin nedeni şeyhle
rin halk üzerindeki etkisi ve böylece kontrol altında tutabil
dikleri oy miktarıydı. İdeolojik olarak kendisini toprak ağala
rıyla ve dinî hareketlerle mücadeleye adamış olan CHP bile 
Kürtlerin yaşadığı bölgelerde büyük ölçüde ağaların ve şeyhle
rin desteğine dayanıyordu.

Görüldüğü gibi şeyhlerin giderek etkilerini yitirmelerinde 
başta gelen nedenin devletin müdahalesi olduğu söylenemez. 
Sosyo-ekonomik gelişmeler ve eğitim seviyesinin artması daha 
önemli faktörlerdir. Tarımda makinalaşma, sınıf çelişkilerinin 
keskinleşmesi, kentlere kitle göçü, iletişim alanındaki gelişme

54 Bu şeyhlerden biri Hızardı Salahadin’di (Ekteki V no’lu şemaya bkz.). O kadar 
etkin bir şeyhti ki DP onun desteğini alabilmeyi çok istiyordu. Milletvekib ol
ması, geleneksel otoritesini pekiştirmekle kalmayıp gücüne güç katn.
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ler ve eğitim görme imkânının artması, şeyh ve taraftarları ara
sındaki ilişki açısından bir ikilemin doğmasına yol açtı: Mürid- 
lerin birçoğu göç nedeniyle fizikî olarak şeyhlerden uzak düş
tü ya da ona olan ihtiyaçları bu koşullarda azaldı. Giderek mü- 
ridler şeyhlerim kutsal ve en bilgili kişiler olarak nitelemekten 
ziyade onları kendilerini sömüren kişiler ya da sıradan üçkâ
ğıtçılar olararak görmeye başladılar. Din hem burjuvalar hem 
de proleterler arasında büyük ölçüde etkisini kaybetti. Ama 
bununla birlikte, şehir küçük buıjuvazisi ve köylülük arasında 
dinî uyanış hareketleri de güçleniyordu (bkz. bir sonraki bö
lüm). Bazı şeyhler bu hareketleri körüklüyor gibidir.

Genelde Türkiye’de şeyhlerin nüfuzu dikkat çekecek dere
cede azalmıştır. Hem sayılan hem de birkaç istisna dışında, ta- 
raftarlan. Son nesilden birçok şeyh yerine birini atamadan öl
dü. Bazı şeyhlerin mütevazı bir biçimde köyün imamı olmakla 
yetinen oğullanyla karşılaştım.

Yirmili ve otuzlu yıllarda Türkiye’den birçok şeyhin kaçmış 
olduğu Suriye’de ise, şeyhlerin durumu daha da vahimdi. Bana 
bilgi veren bazılannm iddiasına göre şeyh akınımn hemen ar
dından dinin etkisinde artış görülmüştü. Kürtler 1920’den da
ha önceye nazaran daha da dindar, hatta daha da dogmatikleş- 
mişlerdi.

1930’larda küçük bir kent olan Amud’da otuzdan fazla şeyh 
bulunuyordu. Halkın büyük çoğunluğu (aldığım bilgilere göre 
nüfusun yüzde 80-90’ı) bir şeyhin müridiydi. Cuma günleri 
şeyhler müridleriyle birlikte şehirden geçit yaparak camiye gi
derlerdi, bazılan bu sırada davul da çalardı. Camide şeyhler en 
ön sırada yer alır, her birinin arkasına kendi müridleri geçerdi. 
Müridler namaz sırasmda imamı izleyecek yerde, gözleri şeyh
lerinde namaz kılarlardı. Cuma namazlan şeyhlere güçlerini 
sergileme imkânı sağlar ve rekabet alanı haline gelirdi.

Bölge Fransız mandası altındayken Fransızlar Amud’da, 
Kürt Millî Birliği (1927’de kurulan ve ağırlıkla aristokratik kö
kenli aydınlardan oluşan) Hoybun’un üyelerini ikamete zorla
mışlardı. Şeyhler milliyetçi ve din dışı görüşlerini devamlı la
netledikleri bu örgütün kentte çalışma yapmasını imkânsız
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kılmışlardır. Özellikle hepsi seyyid olan Kadiri şeyhleri kendi
lerini Kürtten ziyade Arap kabul ettiklerinden Müslümanlığın 
müminler ve kâfirler olmak üzere iki milletten başka millet ta
nımadığını sabah akşam tekrar ediyorlardı. Onlara göre milli
yetçilik Müslümanlan parçalamak için icat olunmuş şeytani 
bir plandı ve milliyetçiler de putperesttiler. Bana bilgi veren
lerden biri şeyhlerin sözlerini şöyle özetledi: “Bunlar kâfirdir 
ve öldürülmeleri caizdir.”

Hoybun üyeleri öldürülmediler ancak şeyhlere karşı müca
deleyi kazanacak kitle desteği sağlamayı hiçbir zaman başara
madılar. Şeyhlerin nüfuz kaybetmeleri Hoybun’un gayretleri 
sorgucu olmadı. Şeyhlerin müridleri üzerindeki etkilerini yitir
melerine neden olan sosyo-ekonomik gelişmelerdi. Amud’da 
1976’da sadece iki şeyh kalmıştı ve bunların müridleri de ken
tin en az eğitim görmüş kesimindendi.

1950’li ve 1960’lı yıllarda Suriye’nin Cezire bölgesi hızlı bir 
değişime uğramıştı: Yeni yollar yapılmış, yeni okullar açılmış, 
tarımda makinalaşmaya geçilmiş, kentlerde yeni iş imkânları 
doğmuştu. Radyo Kürt köylülerine dünyanın geri kalan kıs
mından daha geniş çapta haberdar olma imkânı sağladı ve 
1958’den itibaren Suriye Arap Birliği’ne katıldıktan sonra Na- 
sır’ın sesini duydular. Nasır’m Arap milliyetçiliği dolaylı ola
rak Kürt milliyetçi bilincinin de güçlenmesine neden oldu ve 
komşu Irak’taki Kültlerin sürdürdüğü savaş bu bilinci keskin
leştirdi. Başka yerlerden daha ziyade Suriye’de şeyhler anti- 
milliyetçillikle özdeşleştiğinden Kürt milliyetçiliği yaygınlaş
tıkça onlar da hızla itibar kaybına uğradılar. Ekonomik deği
şim, eğitimin ve milliyetçiliğin artışı kısa sürede şeyhlerin nü
fuzlarını yitirmelerine yeterli oldu. Suriye’nin Cezire bölgesin
de en etkin şeyh olan Ahmed Ghiznavi’nin bu yörede kısa za
manda ancak birkaç müridi kaldı. Bu şeyhin şimdi aslî etkin
lik alanı bu tür gelişmelerin daha yavaş olduğu Türkiye’dir. 
Bazı şeyhler dinî otoritesi olmayan, sıradan toprak ağası haline 
geldiler.

Şeyhin müridleri ve taraftarlarları arasında, topraklarında 
ücretsiz çalışan köylüler gibi onun tarafından doğrudan sömü
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rülenler, her zaman değişik bir kategori teşkil etmiştir. Bunlar 
şeyhin dinî ve manevî üstünlüğüne inandıkları müddetçe şeyh 
onları diğer toprak ağalarından daha da çok sömürebiliyordu. 
Şikâyet etseler de sömürülmelerini Allah’ın koyduğu düzen 
olarak kabulleniyorlardı. Ancak şeyh dinî otoritesini yitirdi
ğinde en kararlı karşıtlan haline geliyorlardı. Birçok şeyh ken
dine bağlı köylülerin ayaklanması Sonucu gücünü kaybetti. Bu 
gibi ayaklanmalann pek azı kendiliğinden gelişti; benim bil
diklerimin tümü ve güçlü dış nedenler sebep olmuştur.

Bamami şeyhi ve köylüleri olayı buna iyi bir örnektir.55 
Köylüler çok hürmet ettikleri Şeyh Bahaeddin hayatta olduğu 
müddetçe sorgusuz sualsiz ianelerini ödüyorlardı ama 1950’le- 
rin başında ölümünden sonra onun kadar itibar etmedikleri 
oğlu Mesud’un kendilerini sömürmesine izin vermediler.

Şeyh Bahaeddin ölümüne dek Kürdistan’ın dışında da nüfuzu 
olan bir şeyhti. Irak Kralı ve ardından Başbakan Nuri Said de 
onun müridleri arasındaydı. Kral şeyhi sık sık ziyaret edebilmek 
için köyün yakınına bir havaalanı inşa ettirmişti. 1958’de krali
yet Kasım tarafından devrildiğinde, darbeyi planlayan ve ger- 
çekleştirenlerin arasında akrabalarından Nakşibendi Şeyh Halid 
de bulunduğu için şeyh birden iki ateş arasında kaldı.

Şeyh, 200 kadar aile üyesi ve bazı müridleriyle birlikte köy
de yaşıyordu. Kendisine verilen hediyelerin yanısıra, gelirinin 
büyük bir kısmı topraklarına sahip olduğu ve köylülerin yarıcı 
olarak çalıştığı Serseng, Kediş ve Bebet köylerinden geliyordu. 
Bamami’de toprakların yarısı da yine şeyhe aitti; diğer yansı 
ise küçük toprak sahiplerinindi. İşte bu küçük toprak sahiple
ri şeyhe karşı ayaklanarak akıl dışı ekonomik isteklerini yeri
ne getirmeyi reddettiler. Bamami ve diğer üç köydeki yancılar 
bu başkaldmya katılmadılar.

Bahaeddin’in ölümünden ve oğlu Mesud’un yerine geçme
sinden sonra iki nedenden dolayı köylüler başkaldırdı:

1. Havaalanı. İnşaası için şeyhe para verilmiş olmasına rağ
men paranın büyük bir kısmı aile içinde kalmıştı ve inşaatta

55 Geri kalan bilgilerin çoğu köyde büyümüş olan arkadaşım Ahmed Bamami’ye 
dayanıyor.
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çalışan işçilere (Bamarni köylülerine) komik derecede, çok 
düşük ücret ödenmişti. Köylüler Mesud’dan haklarının veril
mesini istediler. Mesud bu taleplerini reddedince mahkemeye 
başvurdular (1958’de monarşiye son verildikten sonra).

2. Sulama. Bâmami’de tüm topraklan sulamaya yetecek ka
dar su yoktu. Şeyh her zaman öncelikle kendi topraklannm 
sulanm asına dikkat ediyordu. Su sıkıntısının ceremesini çeken 
hep küçük toprak sahipleriydi. Bu duruma karşı çıktılar ve gi
derek seslerini yükseltmeye başladılar.

Bunun akabinde vuku bulan olaylar Kuzey Irak’taki Kürt 
milliyetçi hareketiyle yakından ilişkilidir. 1959’un mart ayında 
Musul’un Nasır yanlısı komutanı Abdül Vahab Şavvaf Başba
kan Kasım’a karşı ayaklandı. Aralannda Bamarni köylülerinin 
de bulunduğu Kasım yanlısı birçok Kürt Musul’a giderek Irak 
devletine bağlı kuvvetlerin isyanı bastırmasına yardım ettiler 
(o zamanlar Kasım Kürtlere ulusal haklarını tanıyacağına dair 
söz veriyordu). Bamarniler zafer kazanmış olarak köye dön
dükten sonra bir grup genç ellerinde oraklar, çekiçler vs. ile 
şeyhin tahkim edilmiş ordugâhına saldırıp hakaretler yağdır
mıştı. Bu grup, -aralannda Musul’da savaşmış olanlar da vaıdı- 
tamamen küçük toprak sahiplerinden oluşuyordu. Yaşlı ve 
dindar köylüler onlan durdurmaya çalıştı. Bir el ateş edildik
ten sonra herkes evine geri döndü. Birkaç gün sonra hankâhm 
karşısındaki tepeden şeyhe ateş açıldı.

Daha önceleri de huzursuzluklar vardı, hatta bir kez bir 
grup köylü ve müridler arasında taşlı sopalı kavga çıkmıştı, 
ama bu seferki çatışma ciddi boyuttaydı. Şavvaf m ayaklanma
sından kısa bir süre sonra köylüler şeyhin evinin önünde zur
na çalarak onu küçümsediklerini belirtmişlerdi. Dindarlarca 
vahşilerin danslarıyla bağlantısı kurulan zurnanın çalınması
nın ne kadar günah sayıldığı dikkate alınırsa, bu eylemin ne 
kadar ciddi olduğu anlaşılır. Zurnaya ‘Şeytanın sesi’ dendiğim 
de duydum. Bamarni şeyhleri bu müzik aletinin köy civarında 
herhangi bir yerde çalınmasını daima yasaklamışlardı.

Şeyhin adamları ve köylüler arasındaki çatışmalar daha da 
kanlı bir hal alarak devam etti. 1960’ın başlarında iki köylü ve
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üç mürid öldürülmüştü. Merkezî hükümet asayişi sağlamak 
üzere köye bir jandarma birliği gönderdi. Yme de köyde ken
dini güvenlikte hissetmeyen şeyh, Musul’a kaçtı. Barzani ve 
Kürdistan Demokratik Partisi önderliğindeki Kürt milliyetçile
ri ile Kasım hükümeti arasındaki çatışma şiddetlenince köylü
lerin çoğu Barzani’nin gerillalarına katılırken Şeyh Mesud ve 
akrabaları da hükümetin yanında yer aldılar (Şeyh Barzani ve 
Bamami şeyhleri arasındaki eskiden beri süregelen çatışma da 
bu taraf seçişlerinde rol oynamış olabilir). Bamami köylüleri 
köylerinde kurulan jandarma karakoluna da saldırdılar. Birçok 
köylü tutuklanarak Duhok’taki hapishaneye gönderildi ve so
nunda Bamami köyü jandarmalar tarafından boşaltıldı. Köy
den uzakta bulunan şeyhin hasattan pay almasına imkân yok
tu. Böylece köylüler açısından milliyetçi hareketle sömürüden 
kurtulmak neredeyse eşanlama geliyordu. Şeyhin ailesinin 
topraklarını yeniden kazanmak umuduyla hükümet yanlısı 
kuvvetlere katılması doğaldı.

Neredeyse her zaman ve her yerde başkaldıranlar en çok sö
mürüye maruz kalan ve en ümitsiz durumda olan köylüler de
ğil de görece bağımsız olmasına rağmen, kendini şeyh tarafın
dan baskı altında hisseden orta sınıf köylülüktür.56 Şeyh Baha- 
eddin hayatta olduğu müddetçe kimse ona karşı ayaklanma- 
mıştır; saygı görmüş ve hakkı olduğunu düşündüğü ayrıcalık
ları her zaman elde etmiştir. Ama ondan daha az saygı gören 
oğlu yerine geçtiğinde şeyhlerce iddia edilen haklan sorgula
mak daha kolay olmuştur. Yükselen protesto sesleri ancak bir 
dış kriz sonunda ve köylüler politik alanda, hatta devlet düze
yinde belirleyici bir rol oynadıklarını kanıtladıktan sonra isya
na dönüşmüştür.

Şeyhlerin etkilerini kaybetmeleri konusunda bir noktaya 
daha değinmek gerekir. Bu olguya en ziyade aşiretlerin zayıfla
dığı (aşiretler arası çatışmalann daha az olduğu) bölgelerde 
yahut da hükümetlerin (ya da Irak’ta olduğu gibi milliyetçi ha
reketin) ihtilaflara çözüm getirebilecek otoriteye sahip olduğu

56 Cf. Wolf (1969a; 1969b).

381



yerlerde rastlanır. Bunların gerçekleşmediği ortamlarda (Tür
kiye’nin Güneydoğu Anadolu bölgesinde olduğu gibi) ise 
şeyhler iktidarları ellerinde bulundurmaya devam ederler. Bu 
da şeyhlerin ihtilaflara çözüm getirmekte oynadıkları rolün 
konumlarını korumada ne kadar önemli olduğuna işaret eder.

Islâmiyetin canlanması: Nurculuk hareketi

Türkiye’deki belki de en güçlü ve orijinal İslâmî hareket Kürdis- 
tan’dan çıkmışür. Bu hareketin tarikatçılığa karşı olduğunu öne 
sürmesine rağmen Nakşibendi tarikatı ile yakın ilişkileri vardır. 
Bu nedenle bu bölümü bu hareketi özeüeyerek bitireceğim.

Bu hareket nurculuk ya da nurcu hareketi olarak bilinir. Bu 
isim Said Nursi’nin Risale-i-Nûr adlı kapsamlı eserine istina
den verilmiştir. Hem yazann kendisi hem de eseri pek çok açı
dan kendine özgüdür. Nurculuk hareketine hararetle karşı çı
kanların bile onun cesaretinden, namusluluğundan ve saygı 
değer kişiliğinden hayranlıkla söz ettiklerine şahit oldum. Ta
raftarlarına göre ise o sadece büyük bir ermiş değil, aynı anda 
pek çok yerde birden bulunabilen, mucizeler yaratan zamanı
nın en büyük âlimi ve Kuran’ı kendisine bahşedilen ilhamla 
en iyi yorumlamış bir kişidir.

Said 1873’te Bitlis’in Nurs köyünde dünyaya geldi. İlk eğiti
mini bu bölgedeki değişik medreselerde gördü. Bunlardan bazı
ları Nakşibendi tarikatına bağlıydı.57 Parlak zekâsı, asiliğe varan 
inatçılığı ile hocalarını etkileyebilmiş ve onlarla tartışmışa. Çok 
genç yaşta geniş bilgiye sahip bir alim olarak ün saldı ve kendi
sini Bediüzzaman, “dönemin müstesna (emsalsiz) kişisi” olarak 
adlandırmaya başlayınca da kimse buna şaşmadı. 1907’de sul
tandan Kürdistan’da bir üniversitenin kurulmasını talep etmek 
için İstanbul’a gitti. Hayaü boyunca el-Ezher’e bağlı olarak dü
şündüğü bu üniversite hayalinden vazgeçmemekle birlikte İs
tanbul’da yaşayan Kürtler için ilkokul açılması gibi daha müte-

57 Özellikle Hızan’daki Şeyh Nur Muhammed medresesi (Ekteki V no’lu şemaya 
bkz.).
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vazı projeleri de vardı. 1908’de kendisinin de desteklediği Jön 
Türkler’in yönetime el koymasından sonra İstanbul’da kumlan 
ilk Kürt cemaatinde aktif olarak çalışmaya başladı ama aynı za
manda amacı şeriatı korumak olan ve daha sonra 1909 başların
da Jön Turkler’in kurduğu anayasa düzenine karşı ayaklanmada 
aslî rol oynayacak olan Ittihad-i Muhammediye Fırkası’nın da 
önderlerindendi.58 1911’de Balkan Savaşı’nda Said bir milis kuv
veti komutanıydı. Birkaç yıl sonra aynı görevi Rus cephesinde 
de icra etti. Cesaretiyle ve aynı zamanda öldürülmek üzere ken
disine teslim edilen 1.500 Ermeni’nin Rus tarafına geçmesini 
sağlayarak, hayatlarım kurtarmasıyla dikkat çekmişti. Daha son
ra Ruslara esir düştü, 1918’de oradan kaçarak Almanya’ya geldi 
ve aynı yıl İstanbul’a döndü. Burada Kürt milliyetçi örgütünde 
aktif olarak çalışmaya başladı. Ayrılıkçılıktan ziyade Kürtlerin 
eğitim seviyeleri ve ahlakî anlayışlarını geliştirme yönündeki ça
lışmalara ağırlık verdi. Osmanlı topraklarının Avrupalı güçlerce 
işgaline karşı olduğundan Mustafa Kemal’in mücadelesine sem
pati duyuyordu ve 1922’de Mustafa Kemal tarafından Ankara’ya 
çağrıldı. Ancak yeni kurulacak Türkiye’de dinin oynayacağı rol 
konusunda görüşleri taban tabana zıt olduğundan kısa zamanda 
ilişkileri koptu. Şeyh Said ayaklanmasıyla hiçbir ilişkisi yok gibi 
gözüküyor ama yine de bu isyanın akabindeki sürgün furyasın
da o da Batı Türkiye’ye gönderildi.

Bu sürgün hayatının dönüm noktası oldu. Bundan sonra 
doğrudan siyasetle ilgilenmedi, yaşamının geri kalan kısmında 
kendini Kuran yorumlarına ve vaaz vermeye adadı. Görüldüğü 
kadarıyla Mustafa Kemal’in laiklik düşüncesine karşı doğrudan 
hiçbir saldırıda bulunmadı ve bu rejime alternatif olarak İslâmî 
bir düzenden yana kesinlikle propaganda yapmadı; hiçbir za
man aktivist olmadı, hep sessiz kaldı. Kürtçe olan her şeyin 
anılmasının yasaklandığı dönemde kendisini Kürt Said diye ad

58 31 Mart Vakası diye adlandmlan ayaklanma için Lewis (1968): 214-16 ve Far- 
hi (1971). Said’e yapılan suçlamalann tersine bu isyanı desteklememiş gibi 
görünüyor. Ayaklanmanın beşinci günü Serbesti gazetesinde yayımladığı yazı
sında asi askerlerden Batılılaşmış subaylarına itaat etmelerim rica ediyor. Sa- 
id’in Kürt milliyetçiliği ile olan bağlantısı konusunda Bruinessen’e (1985) bkz.
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landırmaktan çekinmemesine rağmen Kürt milliyetçi hareketi
ne duyduğu ilgiyi tamamen kaybetti. Kemalist basın onu laik 
anayasal düzeni tehdit eden tehlikeli bir gerici olarak tanıttı. 
Vaazları ve yazılarından dolayı sık sık mahkemeye çıkarıldı ve 
hatta 1960’ta ölümünden sonra hâlâ tehlikeli görüldüğünden 
mezarı kazılarak cenazesi bilinmeyen bir yere gömüldü.

1925’ten sonra yazdığı kitaplar ve kısa yazıların bulunduğu 
toplu eserleri Risale-i Nur’da Kuran'ı 20. yüzyıla uygun bir bi
çimde yorumlar. Yorumların çoğu Said’in önsezi ve rüyalarına 
dayanır, bunlar mecazi bir dille ve pek az kişinin doğru dürüst 
anlayabileceği 19. yüzyıl Osmanlı Türkçesiyle kaleme alınmış
tır. Said modem bilim ve reformist İslâm’ın sentezini yapmaya 
çalışır ve eserine mistik bir hava hâkimdir. Önceleri Nakşiben
di tarikatıyla olan ilişkileri veri alındığında şu noktayı belirt
mekte yarar vardır, mistik eğilimlerine rağmen Said çağımıza 
uygun görmediği bir tarikata, tassavufi tarikata açıkça karşı 
çıkmaktadır.59

Nurcu hareketi, taraftarlarının Said’in yazılarını (önceleri elle 
olmak üzere) çoğaltmaya ve küçük gruplar halinde biraraya ge
lerek bunlan okumaya başlamasıyla giderek gelişti. Yavaş yavaş 
tüm ülkede bir Nurcu iletişim ağı kuruldu. 1950-60 arasındaki 
Demokrat Parti iktidarı sırasında diğer İslâmî gruplar gibi Nur
culara da kendilerini ifade özgürlüğü verildi ve hareket kısa za
manda hızlı bir gelişme gösterdi. Belirii bir çekim noktası ol
mamakla birlikte hareket Kürtler arasında biraz daha yaygın gi
bi gözüküyor. Nurcuların Güneydoğu Anadolu’da gayet iyi bir 
iletişim ağı var ve hatta benim Batı Türkiye’de karşılaştığım 
Nurcular da Kürttü. Türkiye’deki Nurcu sayısını tam olarak 
tespit etmek zordur; ama rahatlıkla bir milyonun üstünde ol
dukları tahmin edilebilir.60 Nurcuların İstanbul’da bir matbaası

59 Risale-i Nur’un iki değişik değerlendirmesi için Algar (1978) ve Mardin 
(1985)’e bkz.

60 Nurcu hareketinin örgütlenmesi konusunda Spuler’e (1981) bkz. Nurcuların 
sayısına ilişkin bilgiler büyük ölçüde birbirinden farklıdır, kimi sempatizanlar 
4  milyon kadar olduklarım ileri sürer (örneğin La 1968’de Kısakürek gibi). Sa
yılan konusunda 1973 ve 1977 seçim sonuçlarından aşağı yukan bir tahmin 
yapılabilir. 1973’te Nurcular Necmettin Erbakan’ın Millî Selamet Partisi’ni
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ve bir de gazetesi vardır ancak bu hareketin merkeziyetçi ya da 
bileşik olduğu anlamına gelmez. Kürt bölgelerinde Said tarikat
çılığı açıkça reddettiği halde Nurculann bir kısmının Nakşi
bendi ağı için de yer alması oldukça şaşırtıcıdır.61 Sonraları Said 
Kürt milliyetçi hareketini reddetmiş olmasına rağmen pek çok 
geleneksel düşüncedeki Kürt milliyetçisi Nurcu hareketine ya
kınlık duyuyor gibi gözüküyor, zira Said yine de onlann nez- 
dinde tam bir Kürt mollasıdır.62 Kürt Nurcuları arasında Kürt 
milliyetçiliği güden ve daha ziyade ‘eski Said’e’ ilgi duyan yani 
sessiz “yeni Said’kinderi ziyade 1925 öncesindeki eylemleri ve 
yazılarına ilgi gösteren bir azınlığın olduğu söyleniyor.

Nurculuk Türkiyeli Kürtler arasında bugüne dek en önemli 
dinî harekettir. Bu hareket değişik nedenlerden değişik kişile
rin ilgisini çekiyor gibi görünüyor: Tasavvufa eğilim duyanlara 
Risale-i Nur’un önsezgisel ve mistik niteliği, dinci aydınlara 
eserin modem bilimlere gösterdiği olumlu yaklaşım, Kürt mil
liyetçilerine ‘eski Said’ ve tutuculara da hareketin anti-komû- 
nist yapısı hitap ediyor. Şimdilerde de hareket askeri rejimlere 
gösterdiği muhalefetle sempati topluyor; Nurculann gazetesi 
askerlerin hazırladığı 1982 Anayasası’m açıkça reddettiğinden 
yasaklandı.

(MSP) destekledikleri halde 1977’de Nurculann yayın organı Yeni Asya gazetesi 
MSP aleyhine yayın yaparak Adalet Partisi’nin yanında yer almıştır. MSP 
1973’te oylann yüzde 11.8’ini alırken 1977’de oylan yüzde 8.6’ya düşmüştür. 
Bildiğim kadanyla Nurcular MSP’den desteğini çeken tek gruptur. Buradan ha
reket ederek Nurculann nüfusun yüzde 3’ü kadar olduğunu tahmin edebiliriz.

61 Nurculuk hareketiyle bağlantısı olan Nakşibendi şeyhlerinden Cizreli Nurul- 
lah (Şeyh Sayda’nın oğlu) Said Nuısi’nin tarikata karşı çıkışını eleştiren bir ya
zı yazarak aynı anda Nurcu ve Nakşibendi olmakta hiçbir çelişki olmadığı gö
rüşünü savunmuştur (Muhammed Nurallah Şeyda el Cezeri, Tasavvufun sırla
rı ve dokuz nükte risalesi, 1981).

62 196(7ta Kürdistan’dan sürgün edilen bir grup Kürt ağasından birinin yaptığı 
açıklama: “Said’i Kürdi büyük bir alimdi. Bakışları tesir ediciydi. Onu kim 
görse bakışlarındaki asaletten dolayı ona saygı duyuyordu. Halkı sömüren ve 
soyan şeyhlere çok kızardı Saidi Kürdi mucizeler yaratan birisi olduğu iddi
asında değildi. Doğüdaki şeyhlere çok kızgın olduğundan ve onlarla mücade
le ettiğinden Doğu’ya nadiren gelirdi. Şeyhler de sömürü mekanizmalarını en- 
gellediğinden ona kızgındılar. Kürtler Said Nursi’den daha çok, imzasını attığı 
Saidi Kürdi ismiyle severler” (Beşikçi 1969: 260’tan alma yapılmıştır).
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5. Şeyh Said isyanı

Giriş

1925 yılının şubat ayında Türkiye’nin güneydoğusunda büyük 
bir ayaklanma oldu. Merkezî hükümetin bölgedeki idari merkezi 
olan şehirler ele geçirildi ve memurlar sürüldü ya da tutsak edil
di. Bu ayaklanmanın karizmatik önderi yerel olarak büyük bir 
etkinliği olan Nakşibendi şeyhi Şeyh Said’di; ayaklanmanın açık 
amacı, modem Türkiye tarafından ihlâl edilmiş olan İslâmî pren
siplerin saygınlık göreceği bir bağımsız Kürt devleti kurmakn.

İlk bakışta bu milliyetçi ayaklanma, kendinden öncekilerden 
(örneğin 1880’deki Şeyh Ubeydullah Nehri ayaklanması) pek 
de farklı değilmiş gibi görünür. Ancak daha yakından incelen
diğinde bu hareketteki bazı öğeler onu kendinden öncekilerden 
ayırdeder. Bu ayaklanma politik bir örgüt tarafından hazırlan
mış, örgütün kendi yaptırım gücü yeterli olmadığından, İadele
rin harekete geçirilmesi şeyhin karizmatik kişiliğinden yararla
nılarak sağlanmıştı. Ancak şeyh göstermelik bir önder olmak
tan öte, tüm askerî harekâtın başkomutanlığını üstüne aldı.

Burada Irak’taki Kürt Savaşı (1961-1975) ile paralellikler 
vardır: Kendisi şeyh olmasa da, bir şeyh ailesinden gelen Bar- 
zani’nin, Kürdistan Demokratik Partisi ile belirsiz bir ilişkisi
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vardı. Bu hareketler Ubeydullah’ın hareketinin tersine, arada 
bir parti ve yaygın bir politik propaganda bulunduğu için, ön
derlerinin tasfiyesinden sonra ölmemişlerdir.

Şeyh Said ayaklanmanın başlamasından iki ay sonra ele ge
çirilmiş ve birkaç ay sonra da idam edilmiştir. Ancak takipçile
rinin gerilla eylemleri birkaç yıl daha devam etmiştir. 1929- 
1930’da doruk noktasına ulaşan ve Ağrı ayaklanması olarak 
adlandırılan daha sonraki bu ayaklanma, Şeyh Said ayaklan
masının doğrudan bir devamı olarak da görülebilir.

Bence Şeyh Said ayaklanması Kürt milliyetçiliği tarihinde 
yeni bir dönemin başlamasına yol açmıştır ve bu dönem he
nüz kapanmamıştır. Şeyh ve ağalann devlet ile karşılıklı etki
leşimine bir örnek teşkil ettiğinden, bu ayaklanmayı son bölü
mün konusu olarak seçtim.

Bu ayaklanmaya ilişkin kaynaklarım hakkında birkaç söz 
söylemem gerektiğini düşünüyorum. Çalışmamın tarihî içeri
ğinin büyük bir kısmını Türk tarihi konusunda standart sayı
lan Lewis (1974), Shaw and Shaw (1977), Avcıoğlu (1974) ve 
Aydemir’in eserleri oluşturuyor. Bu eserler bibliyografik not
larda tekrar belirtilmemiştir, ancak diğer ek kaynakların hepsi
ne gönderme yapılmıştır. Ayaklanmanın kendisine ilişkin kay
naklara gelince, bu konudaki bilgilerimi, en önemlileri ayak
lanmaya aktif olarak katılmış olan Molla Hasan Hişyar olmak 
üzere birkaç çok önemli kaynağın bana sözlü olarak aktardık
larına boçluyum. Molla Hasan Hişyar ayaklanma başladığında, 
Silvan’da (Meyyafarkin) bulunan Türk ordusunda genç bir 
teğmenmiş. Şeyh Said’in uzak bir akrabası olarak ayaklanmaya 
oldukça başlarında katılmış, ayaklanma boyunca ve sonuna 
kadar da şeyhin yakınında kalmış. Onun olaylara ilişkin, 
muhtemelen din adamlarına karşı görüşlerinin etkisindeki de
ğerlendirmesi, şeyhin birincil olarak milliyetçi duygularla ha
rekete geçtiğini ve dini araç olarak kullandığını vurgular. Di
ğer bir önemli kaynak da, 1912’de kurulan ilk Kürt öğrenci 
birliği Hevi’nin kurucularından olup o zamandan beri de çeşit
li Kürt politik örgütlerinde aktif olan Mahmud Selim’di. Ayak
lanmanın olduğu bölgeden bir Zaza Kürt olan Arif Bey, 1925’te



devlet hizmetinde ziraat mühendisi olarak Diyarbakır’da bu
lunmaktaydı; bölgenin o zamanki sosyo-ekonomik yapısına 
ilişkin temel bilgileri ona borçluyum. Diğer bazı kişiler de ba
na kendilerinin ayaklanmaya katılanlardan topladıkları ikinci 
elden önemli bilgiler verdiler. Silopi (Sabık Kadri Bey Cemil 
Paşa’nın takma adı) (1969), Fırat (1970) ve Dersimi’nin 
(1952) kitapları da ilk elden önemli kaynaklardır, zira yazarla
rı hiç değilse bazı olaylara doğrudan karışmışlardır. Silopi ön
celeri Diyarbakır Kürt Teali Cemiyeti’nin sonra da Hoybun’un 
önde gelen üyelerindendi; onun kitabı içeriden birinin bakış 
açısını veriyor. Fırat Sünni şeyhin ayaklanmasına karşı aktif 
olarak savaşmış olan Alevi Hormek aşiretindendi. Onun ayak
lanmaya ilişkin verdiği bilgiler, fazla Kemalist eğilimli olmakla 
beraber, doğrudur.1 Dersimi ayaklanma sırasında genç bir ve
terinerdi, çeşitli Kürt örgütlerinde yer almış ve 1920-1921’deki 
ayaklanmaya aktif olarak katılmıştı. O zamandan beri de Kürt 
milliyetçileriyle yakın ilişkiler içindeydi. Ancak Şeyh Said 
ayaklanmasına ilişkin bilgileri ağırlıkla Fırat’a dayanmaktadır. 
Kürt örgütü Hoybun tarafından ayaklanmadan kısa bir süre 
sonra bastırılan üç broşür (Bedir Han 1928, Hoybun 1928 ve 
Şhirguh 1930) propaganda niteliğinde olmakla beraber, dik
katlice kullanıldığında faydalı olabilir.

Özellikle sözlü kaynaklar olmak üzere, Kürt kaynaklarıyla 
ilgili sorun, bu ayaklanmanın Kürt milliyetçiliği tarihinde ef
sanevi bir olay haline gelmiş olmasıdır. Bana bilgi verenlerin 
tümü, şüphesiz hikâyelerim çoğu kez parlatarak, süsleyerek ve 
kendi düşüncelerince olması gereken çizgiye getirerek anlat
mışlardı. Belki aynı şey yazılı kaynaklar için de geçerlidir. Ben 
tüm bu bilgileri, bulabildiğim başka kaynaklara dayanarak 
dikkatlice gözden geçirdim. Bu amaçla çağdaş gazetelerden 
(özellikle günlük Cumhuriyet gazetesinden) ve ayaklanmaya

1 Fırat, Kültlerin aslında Türk olduğu resmî tezini benimser; sonuç olarak Kürt mil
liyetçiliği Türk davasına ihanettir. Alevi aşiretleri, özellikle de kendisininki, Türk 
vatanının sadık ve imardı savunucuları olarak sunuluyor. Bu kitap Türkiye’deki 
Kürt karşın propagandanın klasiklerinden biri haline geldi; Kürt milliyetçiliğine 
karşı her yeni resmi taarruzda yeni basımı yapıldı: 1960’ta (darbe lideri Cemal 
Gürselin önsözüyle), 1970’te ve 1980 darbesinden soma. Ayrıca bkz. Olson 1979.
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ilişkin uzun ve detaylı bilgiler ihtiva eden raporları içeren İn
giliz Yabancılar Bürosu’nun Türkiye ve Irak dosyalarından ya
rarlandım. Hem Türkçe hem de diğer dillerde çok sayıda ikin
ci veya üçüncü elden kaynak mevcuttur; bunlan kullandığım 
yerleri notlarda belirttim.2

Kürt millî bilincinin tarihi

Kürt milliyetçiliğinin toplumsal açıdan önemli bir güç olma 
niteliği yeni bir olgudur. Bu, geçmişte bir Kürt “milli” bilinci
nin olmadığı anlamına gelmez. Kürtlerin komşularıyla arala
rındaki dil farklılığı aşikârdır ve bir başka anlamda Kürtlerin 
kendilerini (Müslüman olmayan komşularıyla farklılıkları bir 
yana) Türklerden, Araplardan ve Farslardan daha farklı gör
düklerine dair epey eskilere dayanan göstergeler mevcuttur. 
17. yüzyılda yaşamış olan Kürt şair Ahmed-i Hani, manzum 
destanı Mem u Zin’in önsözünün “Derde me” (Hastalıklarımız) 
başlığı altındaki bölümünde, Kürtlerin Osmanlı ve Safevi ya 
da onlardan önceki imparatorlukların boyunduruğu altına gir
melerine neden olan bölünmüşlüklerinden yakınır. Ümidini 
Kürtlerin arasından çıkacak bir sultana bağlar:

Keşke aramızda ahenk olsaydı 
eğer bizler içim izden birine itaat etseydik 

O Türkleri, A raplan, Farslan , on lan n  tüm ünü 

tabiyeti altına alırdı

D inim izi, devletim izi m ükem m elleştirir 

ve kendim izi ilim  ve irfanda eğitirdik...3

2 Bu bölümü yazarken isyanla ilgili şu önemli Türkçe kaynaklara erişemedim: 
Cemal (1955), Apak (1964), Toker (1968) ve Goloğlu (1972). Bu kitabın ilk 
baskısından sonra ilgili başka yayınlar da oldu, özellikle Olson ve Tucker 
(1978), Tuncay (1981), Hasretyan vd. (1985). Birkaç küçük düzeltme dışında 
bu bölümü yeniden yazmak için bu yayınlan kullanmadım; olduktan halleriyle 
de geçerliydiler. Sonra yazdığım iki makalede aynı isyanı farklı perspektifler
den tartıştım (Bruinessen 1984,1985).

3 Mem-u Zin Türkiye’de, Latin alfabesiyle ve M. E. Bozarslan’ın çevirisiyle Türk
çe olarak yakınlarda yayımlandı. Ancak Derde Me bölümünden birkaç satır, 
sansüre uğramamak için dışarıda bırakıldı.
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Hani Kürdistan’da çok okunurdu ve okunmaktadır. El yaz
maları çoğaltılmış ve mollalarca korunmuştur. Öğrenciler Ku
ran surelerinin, Hafız ve Sadî gibi şairlerin dizelerinin yanısıra, 
Hani’nin eserinden parçalar da ezberlerdi. Mem u Zin herkes ta
rafından Kültlerin millî destanı olarak kabul edilir. Böylece Ha
ni’nin yakınmaları, muhtemelen son birkaç yüzyıldır eğitim 
görmüş Kürtlerin millî duygularını yeterince yansıtmaktadır.

Hani’nin Kürt haşmetine duyduğu özlem, büyük bir ihti
malle pek çok Kürt tarafından paylaşılmış olmasına rağmen, 
buradan bu özlemin Kürtler arasında başkalarına karşı güçlü 
bir dayanışmaya yol açtığını çıkarmak yanlış olur. Bu özlem 
aşiret reislerini kendilerini memnun edecek bir durum söz ko
nusu olduğunda Kürt yoldaşlarına karşı Kürt olmayan yaban
cılarla ittifak yapmaktan hiçbir zaman alıkoymamış, bunların 
hiçbir zaman dış bir düşmana karşı birleşmelerini sağlamamış
tır. Ve zaten bu durum, Hani’nin şikâyetinin özüdür. Sadece 
güçlü bir sultan Kürtlerin birbirleriyle savaşmalarına mani 
olabilir, onları yabancı boyunduruğundan kurtarabilir ve iler
lemelerini sağlayarak onları refaha eriştirebilirdi. Yine de Ha- 
ni’de henüz bir halk hareketinin ilham kaynağı olabilecek çap
ta bir fikre rastlamıyoruz. Hani, millete sevgi veya bağlılık gibi 
soyut ideallerden söz etmiyor. Güçlü ve akıllı bir önderin var
lığı her şeyden önce geliyor. En azından 1920’lere kadar azçok 
millî bir özellik taşıyan ayaklanmalara verilen halk desteği, 
millî duygulardan ziyade hareketin önderine gösterilen saygı
dan kaynaklanıyordu. 1920’lerden beri m illiyetçilik çok 
önemli bir harekete geçirici güç niteliği taşısa da, yine de mil
liyetçi veya diğer önderlerden birine olan bağlılık, çoğu kez 
genel millî menfaatlerin üstünde yer almaktadır.

Kürtler: Millet mi?

“Kürtlük” kavramının belirlenmesi konusunda hiçbir zaman 
hemfikir olunmamıştır. Bağlamına ve konuşan kişiye göre bu 
kavram değişik gruplan kapsayabilir. Örneğin “Kırmanç” deyi
mi, Kürt aşiretlerini Türk aşiretlerinden, Osmanlılar devrinde
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ki kentsoylulardan ya da imparatorluğun Hıristiyan tebaasın
dan veya Kırmançi lehçesi konuşanlan Zazaca konuşanlardan 
ya da Kürt köylülerini kendi ağalarından veya Osmanlı yöneti
cilerinden ayırdetmek amacıyla kullanılmış olabilir. Kırmançi 
lehçesini konuşan, ancak “şeytana tapanlar” olarak nitelendiri
lip aşağılanan Yezîdîler, genellikle Müslüman Kürtlerce Kürt 
olarak kabul edilmezlerdi. Diğer taraftan birçok aşiret reisi, 
gerçek ya da uydurma olan Arap atalarıyla övünürlerdi. Devlet 
kademelerinde yer alan ve şehirde yaşayan Kürtlerse çoğun
lukla kendilerini Osmanlı olarak adlandırmayı tercih ederlerdi, 
zira Kürt deyiminin (tıpkı Türk deyimi gibi!) geri kalmışlığı ve 
kabalığı çağrıştırdığını düşünüyorlardı.

Bizim Avrupa’dan bildiğimiz anlamda bir millet kavramı Or
tadoğu’ya yabancıydı. İslâm öğretisine göre aile ve aşiretin öte
sinde kabul edilen tek başka dayanışma grubu ümmet, yani İs
lâm cemaatiydi. Osmanlı İmparatorluğu’nda kişinin hukuki 
durumu Müslüman, Rum (Ortodoks), Ermeni (Gregoryen) ya 
da Musevi olmasına bağlı olarak, üyesi olduğu din! cemaate 
göre belirlenirdi. Müslüman olmayan üç cemaat belirli bir hu
kukî ve idari özerkliğe sahipti. Müslüman cemaati içinde de 
Sünnîler ve heretik olarak kabul edilen Aleviler arasında kesin 
bir ayrım yapılırdı. Osmanlı padişahları 16. yüzyılın ortaların
dan itibaren tüm gerçek inananların önderi olarak halife sıfatı
nı taşımaya başladılar. Böylece hangi dili konuşurlarsa konuş
sunlar tüm Sünnî Müslümanların bağlılıklarını sağlayarak on
ların yol göstericisi oldular. Hem ulema hem de Osmanlı yö
neticileri Sünnî Kürtlerin, Sünnî Türklerin, Sünnî Arapların ve 
diğer Sünnî etnik grupların birliği üzerinde durdular. Sünnîler 
ve Aleviler arasındaki farklılıklar (Sünnî Kürtler ve Alevi Kürt- 
ler arasındakiler de) Osmanlı-Safevi çekişmesi yüzünden, aynı 
otoriteler düşmanlığa dönüştürülerek alevlendirildi.

1876-1909 yıllan arasında sultan olan ve yurt içinde ve dışın
da Panislamist propagandayı harekete geçiren 11. Abdülhamid, 
imparatorluğun tüm Sünnî tebaasının kendisine sadakatini pe
kiştirmekte özellikle başanh oldu. Hamidiye milisleri de Sünnî 
Kürtlerin sultana bağlı kalmalarında etkin bir araçtı. Kürt aşiret
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lerin -imparatorluğa değilse de- sultana olan bağlılıkları, mo
dem anlamdaki milliyetçiliğin insanları harekete geçirdiği 19. 
yüzyıl sonunda bile onların millî bağlılıklarından üstün geldi.

Bu durum, Kürt milliyetçilerinden Kadri Bey’in anılarında 
tasvir edilmiştir. İlk milliyetçi örgütlerin ortaya çıktığı İstan
bul’da okuduğu sıralarda Kadri Bey’de millî duygular uyanmış 
ya da güçlenmişti. 1914’te askere alınarak, hemen hemen hep
si Hesinan ve Cibran aşiretleri üyelerinden oluşan bir tümene 
atanmıştı ve bu durumu sevinçle karşıladı. Kürt millî idealleri
ni Kürt subaylarla tartışabileceğini umuyordu ancak düş kırık
lığına uğradı: “Heyhat! Bu aşiret mensubu subaylar, İslâm ha
lifesine güçlü bir bağlılık duyduklanndan Kürtlerin millî so
runlarına ilişkin hiçbir şey dinlemek istemiyorlardı.”4

Bu dönemde tüm aşiret reisleri Kürt milliyetçiliğine muhalif 
değillerdi. Ancak 1924’te M. Kemal Atatürk tarafından hilafe
tin ilga edilmesinden sonra, Kürdistan’da milliyetçilikten az ya 
da çok ilham alan bir dizi ayaklanma patlak verdi.

Millet kavramından daha da yabancı olan, milli-devlet kav
ramıydı. Ortadoğu’daki tüm devletler çokulusluydu, Kürtler 
ve Ermeniler (ve bir de, eğer bir millet sayılacak olurlarsa Mu- 
sevüer) gibi halklar, çeşitli devletler içinde temsil ediliyordu. 
Ortadoğu’nun diğer bir özelliği ise, belirli bir toprak parçasın
da birden fazla etnik topluluğun ikamet ediyor olmasıydı. Et
nik topluluklann her birinin uzmanlaştığı bir iş kolu vardı ve 
bir dereceye kadar birbirlerine bağımlıydılar. Böylece Kürtle
rin ve Ermenilerin ikamet ettikleri bölgenin büyük bir kısmı 
aynıydı. Kulağa ne kadar ironik gelse de, bir Kürt devleti dü
şüncesini mümkün kılan, Ermeni katliamlarıdır.

Osmanlı İmparatorluğumdaki milliyetçi akımlar

Bu kavramlar Avrupa’dan geldiği gibi aynı zamanda Avrupa 
tarafından da alevlendirildi. İmparatorluk içindeki milletlerin5

4  SUopi (1969): 38-9.
5 Osmanlı İmparatorluğu’nun son on yıllarında milliyetçiliğin gelişimi için bkz.

Lewis (1961): 323-361; Haddad ve Ochsenwald (1977).
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milliyetçilik hareketlerinin tarihlerini yazmak bu kitabın çer
çevesi içinde değildir; ben burada sadece bu hareketlerin ana- 
hatlannm bir özetini vereceğim.

Yunan ve Slav milliyetçiliği oldukça aktif bir biçimde Avru
palılarca harekete geçirildi. Rusya da Osmanlı İmparatorluğu 
ile olan mücadelesinde açıkça potansiyel müttefiki olarak gör
düğü Ermenilere yakın bir ilgi gösterdi. 19. yüzyılın son dö
nemlerinde, bu tehditlere bir karşılık olarak imparatorluğun 
entelektüel çevrelerinde birçok yeni ve kısmen birbiriyle çeli
şen ideolojiler kök salmaya başladı. Osmanlıcılık, Osmanlı 
devleti vatandaşlığı fikrine dayanan bir nevi yurtseverlikti. Bu 
görüş, dil ve din ayrılığı gözetmeksizin Osmanlı vatandaşları
nın ortak çıkarım vurguluyordu. Panislâmizm en güçlü tarafta
rını Sultan Abdülhamid’de (1876-1909) buldu. Bu akımın ke
sin bir anti-sömürgeci tavrı vardı. Pantürkizm, tüm Türk halk
larını tek bir politik birim altında toplamayı ön gören romantik 
fikir ve muhtemelen çarın Panslavizm fikrine bir tepki olarak 
ama aynı zamanda da ondan etkilenerek oluşmuştu. Bu ideolo
jilerin hepsi aynı sosyal tabakada yeşermişti: Askeri ve sivil bü
rokratlar ve şehirli toprak sahipleri. Jön Türk hareketi 1880’ler- 
de bu tabakanın en çok aydınlanmış ve en iyi eğitim görmüş 
kesiminden kaynaklandı. Bu, Fransız liberalizmi ve pozitivist 
felsefeden etkilenmiş politik bir hareketti. Jön Türk programı, 
sultanın mutlakıyetçiliğine karşı anayasaya dayalı bir sistem, 
Osmanlıcılık ve politik özgürlük içeriyordu. Bu hareket başlan
gıçta kendisini “Yeni Osmanlılar” olarak adlandırmıştı; “Jön 
Türkler” onlara yabancılarca yakıştırılan bir adlandırmaydı ve 
bu tanım genel olarak kabul gördü. Önemli noktalardan biri 
de, hareketin önderlerinden birçoğunun Türk olmayan Mûslü- 
manlar olmasıdır. İki Kürt entelektüeli, Abdullah Cevdet ve Is- 
hak SukuG bu harekette önemli bir rol oynamışlardır.6 Sultana

6 Batı’ya hayran olan tıp doktoru Cevdet, Jön Türkler arasında en radikal Batılı
laşmacılardandı. Pantürkizmin sözcüsü (ironik bir şekilde kendisi bir Kürt 
olan) Ziya Gökalp üzerindeki entelektüel etkisi büyüktü. Cevdet, Pantürkist 
hareketin liberal ve adem-i merkeziyetçi kanadına mensuptu ve Birinci Dünya 
Savaşı’ndan sonra Kürt hareketinin ılımlı kanadıyla irtibat halindeydi. Bkz. Ha- 
nioğlu (1981) ve E. Sussheim, ‘Abd Allah Djewdet’, E .I.l, Eıganzungsband.
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sadık tebaa ise, Jön Türklerin karşı çıktığı Panislâmizmi be
nimsiyor ve tüm Osmanlı vatandaşlarının eşit olduğu görüşü
nü reddederek sultanın mutlakıyetçiliğini meşru sayıyordu. 
Ancak Jön Türkler giderek (Pan)Türkist fikirlerin cazibesine 
kapıldılar. Hıristiyan milleder Osmanlıcılığı reddeder gibi gö
rünmeye başlayınca, bu milliyetçi akımlar ve Türk milliyetçili
ği karşılıklı olarak birbirlerinin gelişimini güçlendirdiler. 
1908’deki Jön Türk devriminden sonra arka planda kalmasına 
rağmen asıl gücü elinde bulunduran İttihat ve Terakki, giderek 
artan şovenist Türk milliyetçiliğim saklamak için pek de gayret 
göstermedi. Diğer Müslüman milleüerin milliyetçilikleri büyük 
ölçüde giderek önem kazanmaya başlayan Türk milliyetçiliğine 
ve Pantürkist emellere bir cevap ve tepki olarak ortaya çıkmış 
gibi görünüyordu.

O günlerdeki Kürt milliyetçi hareketini tarihî bağlamında 
doğru olarak yerine oturtabilmek için Birinci Dünya Savaşı’nm 
yol açtığı kargaşaya ve Kurtuluş Savaşı’na ilişkin birkaç sözün 
söylenmesini gerekli görüyorum.

Osmanlı Imparatorluğu'nun sonu 
ve Türkiye Cumhuriyeti'nin doğuşu

1908’de İttihat ve Terakki Cemiyeti’nin Jön Türk subayları Sul
tan Abdülhamid’i anayasayı yeniden yürürlüğe sokmaya ve 
meclis için seçimlere gitmeye zorladılar.7 Hafifçe değiştirilmiş 
anayasa tüm vatandaşlara kanun karşısında eşiüik, dil ve dinle
rinde bağımsızlık ve vatandaşlık haklan konusunda önemli öz
gürlükler vaadediyordu. Kısa bir süre iyimserlik ve Osmanlı 
yurtseverliği ortama hâkim oldu. Ancak çok geçmeden impara
torluğun hastalıklannın sadece anayasanın varlığıyla iyileştiri- 
lemeyeceği açıkça ortaya çıktı. İmparatorluk alü ay içinde, son 
otuz yılda kaybettiğinden daha fazla toprak kaybetti. Bu gibi

7 Daha önce 1876’da imparatorluk ilk anayasasını kabul etti ve meclis açıldı. 
1877’de II. Abdülhamid, dış politikada bir krizi bahane ederek meclisi askıya 
aldı. Anayasa, hiçbir zaman resmi olarak kaldırılmadı ancak Jön  Türk Devri- 
mi’ne kadar, Abdülhamid döneminde boş bir mektup olarak kaldı.
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dış sorunlar ve 1909’daki başarısızlıkla sonuçlanan bir karşı
devrim girişimi, İttihat ve Terakki Cemiyeti yönetiminin otori
ter karakterinin giderek artmasına mazeret teşkil etti: Cemiye
tin üç üyesi Enver, Talat ve Mehmet Cavid’in (sırasıyla Savaş, 
İçişleri ve Maliye Bakanlan) oldukça otoriter bir iktidar haline 
geldiler. 1914’te bu üçlü, kaybedilmiş topraklan tekrar kazan
mak ve Rus idaresi altındaki Kafkasya ve Orta Asya Türk halk- 
lannı “kurtarmak” umuduyla Türkiye’yi Almanya ve Avustur
ya’nın müttefiki olarak Birinci Dünya Savaşı’na soktular.

Ermeni katliamı ve Rusya'nın müdahalesi

1915 Mayıs’ında, Ermenilerin Ruslann tarafında yer alarak, 
Türk ordusunu arkadan vuracağı korkusuyla tüm Ermenilerin 
Doğu Anadolu’yu tahliye etmelerine ilişkin emir verildi. Bir 
kısım Ermeni, toplanmalan öngörülen İrak ve Orta Suriye’de
ki kamplara ulaşabildiler; pek çoğu yollarda perişan olup, yok 
olup gittiler ya da Türk jandarmalan veya kıskanç Kürt kom- 
şulan tarafından öldürüldüler. Birçoklan da, açıkça diğer yer
lerdeki Ermenilere karşı alman önlemlerin kışkırtmasıyla 
1915 Temmuz’unda Van’da başlayan ve Ruslarca desteklenen 
kısa süreli Ermeni ayaklanmasının Osmanlı kuvvetlerince şid
det kullanılarak bastınlması sırasında öldürüldüler. 1916 baş- 
lannda Rusya, Müslümanlan güney ve batıya doğru kaçmaya 
zorlayarak Doğu Anadolu’yu işgal etti. Ruslar o yıl içinde Er
zincan’dan daha içeriye doğru ilerlediler. Güneyden de, Hin
distan’dan gelen İngiliz kuvvetleri Mezopotamya’ya doğru iler
lemekteydi. Bu bölgede Osmanlı savunması daha güçlüydü ve 
önce Ingilizler geri püskürtüldü. 1917 Şubat’mda Ingilizler ilk 
saldırılarında aldıkları ve tahliye ettikleri Bağdat’ın 400 km. 
güneyindeki Kut ül-Amara’yı tekrar ele geçirdiler. Daha sonra 
Kerkük ve Musul’daki petrol kuyularını ele geçirmek ve ku
zeydeki Rus kuvvetleriyle güçlerini birleştirmek üzere daha 
kuzeye doğru ilerlediler. Ancak Bolşevik devrimi geçici olarak 
durumu tersine çevirdi. Rus kuvvederi işgal ettikleri toprak
lardan geri çekildiler. Silahlarının çoğunu Anadolu’da kalmış
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olan Ermenilere bıraktılar. 1917 Aralık’ında Güney Kafkasya, 
Gürcistan, Ermenistan ve Azerbaycan’da Osmanlılarca da tanı
nan bağımsız Transkafkasya Cumhuriyeti kuruldu. Ya bu 
cumhuriyetten sızan ya da Anadolu’daki Ermenilerden oluştu
rulan Ermeni paramiliter birlikleri, aralarında yaşayan Müslü
man halktan öçlerini alarak onları katlettiler. 1918’in başların
da Osmanlı orduları birçok Ermeni’yi Güney Kafkasya’ya iltica 
etmeye mecbur bırakarak Diyarbakır’ın ve Erzincan’ın doğu
suna doğru ilerlediler. Kürt milisler bu operasyonda üzerlerine 
düşen görevi yerine getirdiler.

Ateşkes ve imparatorluğun paylaşılması

Doğu cephesindeki bu ilerlemeler (Hazar Denizi kıyısındaki 
petrol bakımından zengin Bakû geçici olarak ele geçirilmiş ol
sa bile) güney ve batıdaki kayıpların yerini dolduramazdı. 31 
Ekim 1918’de Osmanlı hükümeti ateşkese zorlandı ve mütte
fik kuvvetleri tarafından topraklarının işgal edilmesine göz 
yummak zorunda kaldı. İngiliz ve Fransız temsilcileri Sykes 
ve Picot’nun aralannda önceden anlaşmış oldukları biçimde 
imparatorluğun paylaşımına geçildi. Fransa, Lübnan da dahil 
olmak üzere Suriye’yi ve Kilikya’yı, Ingilizler Filistin ve Irak’ı 
aldı. Önceleri Ruslar, kendileri için hayati bir önemi olan İs
tanbul ve Boğazlar üzerinde hak iddia ediyorlardı. Ancak yeni 
kurulan Sovyet rejimi eski imparatorluğun tüm emperyalist 
iddialarından vazgeçtiğinden, İngiltere bu stratejik bakımdan 
önemli noktalan işgal etmekte el çabukluğu gösterdi. İtalya 
Güneybatı Anadolu’nun bir kısmını ve Yunan, İtalyan, Fransız 
ve İngiliz birliklerinden oluşan müttefiklerin karma kuvvetleri 
de İzmir ve çevresini işgal ettiler. Bir taraftan önemli bir Rum 
nüfusun bulunduğu Orta-Kuzey Anadolu’da bir Pontus Rum 
devleti kurma girişimi varken, Ingilizler de sadece bir zaman 
önce Ermenilerin talepleriyle özdeşleştirilen altı eyalet adlı 
bölge (Vilayet-i Süte: Van, Erzurum, Sivas, Mamuret ül-Aziz, 
Bitlis ve Diyarbakır) ile sınırlı kalmayıp aynı zamanda Mosko
va’daki devrimci hükümetin kısa bir süre önce Türkiye’ye dev
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rettiği Kars, Ardahan ve Batum’u da içine alan bir bağımsız Er
menistan kurma girişimlerine başlamıştı. 1919 yılı başlarında 
Paris’te yapılmaya başlanan Barış Konferansı’nda sadece İngi
liz, Fransız ve Italyanlar değil aynı zamanda Yunan, Ermeni, 
Siyonist, Arap ve Kürt temsilciler de kendi toprak taleplerini 
dayattılar. Bu konferansın sonunda imzalanan Sevrés Antlaş
ması (1920), Trabzon, Erzurum, Van ve Bitlis vilayetlerinde 
bir Ermeni devletinin kurulmasını öngörüyor ayrıca açıkça 
bağımsız bir Kürdistan’m kurulmasına mahal veriyordu (62 ve 
64’üncü Maddeler).

Kurtuluş Savaşı

Sevrés Antlaşması daha imzalanmadan güncelliğini yitirdi. 
Ateşkesin ardından İstanbul’da kurulan yeni hükümet mütte
fiklerin maşasından başka bir şey değildi. Nüfusun büyük bir 
kısmı mevcut durumdan fazlasıyla rahatsızdı. Tutucu dinciler 
ve her neviden Türk milliyetçisi, yabancı kâfirlerin memleketi 
istilâsından şikâyetçiydi; liberaller ise bu yeni hükümetin Jön 
Türklerden arta kalan demokratik kazanımlan nasıl hiçe say
dığını üzüntüyle izliyordu. Memleketin her yanında kendili
ğinden direniş grupları ortaya çıkmış ve işgal kuvvetlerine 
karşı gerilla savaşma başlamışlardı. 1919’un Mayıs’ında İngi
liz, Fransız ve Amerikalıların göz yummasıyla Batı Anadolu 
Yunan ordusu tarafından işgal edildi. Birçok Müslüman öldü
rüldü ve yağma edildi. Türk müdafaası dağıtıldı ve geniş bir 
toprak işgal edildi. Bu olaylann duyulmasıyla Türklerin milli
yetçi duygulan ve intikam arzulan alevlendi. İstanbul’daki hü
kümetten bir şey yapması beklenemezdi. Böylece yeni bir al
ternatif ortaya çıktığında hızla taban kazanabildi. Mayıs 
1919’da doğuya denetime gönderilen popüler ve yetenekli ge
neral Mustafa Kemal, yerel direniş gruplannm koordinasyonu
nu ve Türkiye’yi yabancı işgalinden kurtaracak askerî ve sivil 
hareketin örgütlenmesini ve komutasını üzerine aldı. En yete
nekli ve tanınmış komutanlann kendisinin yanında yer alma
larını sağladı, yeni bir hükümetin ve temsilî parlamenter siste

398



min temellerinin atıldığı iki kongre düzenledi. Erzurum’da 
toplanan (Haziran-Ağustos 1919) ilk kongreye yalnızca doğu 
vilayetlerinin temsilcileri katıldı. Kongrede bölgesel hükümet 
görevini yerine getirecek, içinde Kürt üyelerin de bulunduğu 
temsilcilerden oluşan bir komite seçildi.8 İkinci bir kongre bir 
ay sonra Eylül 1919’da Sivas’ta toplandı ve bu kongreye Türki
ye’nin her tarafından temsilciler katıldı. Bu kongrede alman 
kararlar Osmanlı İmparatorluğu’ndaki Müslüman kesimlerin bü
tünlüğünün korunmasından yana olan güçlü talebi ve eğer İs
tanbul hükümeti bu topraklardan taviz verecek olursa onlan 
savunmaktaki kararlılığı teyit etmekteydi. Aynı sene, İstan
bul’daki meclis için seçimler vardı. Kürdistan da dahil hemen 
her yerde Kemalist adaylar seçimleri kazandı. 1920 Şubat’ında 
bu parlamento, az bir değişiklikle, Misak-ı Millî adı altında Si
vas Kongresi deklerasyonunu benimsedi. Bu pakt Arap nüfu
sun çoğunlukta olduğu imparatorluğun işgal edilmiş bölgele
rinin referandumla kaderini tayin etmesini talep ediyordu; im
paratorluğun diğer Müslümanlarca ikamet edilen tüm bölgeleri 
ise bölünmez bir bütün olarak kalacaktı. Bunun üzerine Ingiliz- 
ler hükümeti önde gelen parlamenterleri tutuklamaya ve par
lamentoyu lağvetmeye zorladı. Milliyetçiler ve işbirlikçiler 
arasındaki kopuş böylece tamamlanmıştı. Milliyetçiler kendi
lerini çoğunluk iradesinin temsilcileri olarak ilan ettiler. Nisan 
1920’de Ankara’da yasama ve yürütme işlevlerini üstlenen Bü
yük Millet Meclisi toplandı. Bu meclis kaçmayı başarabilen İs
tanbul meclisi üyelerinden ve yerel direniş gruplarının temsil
cilerinden oluşuyordu. Meclis başkanı olarak seçilen Mustafa 
Kemal tüm gerilla gruplarına merkezî denetim koydu ve sava
şa hazırlandı. İlk başarılar doğu cephesinde kazanıldı. 1919’da

8 Heyet-i Temsiliye dokuz kişiden oluşuyoıdu. Mustafa Kemal ve Rauf Bey (Oı- 
bay) gibi subayların yanısıra Kürt aşiret reisi Hacı Mustafa Bey (Modki’nin 
Khwiti aşireti), ayan Sadullah Efendi (Bitlis’ten, eski Meclis üyesi) ve Nakşi
bendi Şeyhi Fevzi Efendi (Erzincan’dan) de üyeler arasındaydı. Bu komite hiç
bir zaman toplanmadı (Mustafa Kemal’e göre, Kürt temsilciler toplanülara hiç 
gelmediler). Sivas Kongresi’nde yeni bir Heyet-i Temsiliye seçildi. Ne Hacı 
Mustafa ne de Şeyh Fevzi yeni komitedeydi. (Ş. S. Aydemir, Tek Adam, II: 122- 
3, daha detaylı bilgi için bkz. Goloğlu 1968,1969).
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Güney Kafkasya’da bir Ermenistan Cumhuriyeti kurulmuştu. 
1920 baharında burayı üs olarak kullanan Ermeni grupları, 
Sevrés Antlaşması’nca vaadedilen vilayetlerin Türkler tarafın
dan gönüllü olarak kendilerine devredilmeyeceğini anlayarak 
bu vilayetleri almak amacıyla Doğu Anadolu’ya akınlar düzen
lemeye başladılar. Önceki yıllarda yaşanan karışıklıklar nede
niyle Ermeniler doğu vilayetlerinde oldukça küçük bir azınlık 
durumuna gelmişlerdi9 ve tüm askerî harekât sınır ötesinden 
örgütleniyor gibi görünüyordu.10 Ekim 1920’de Doğu vilayet
leri komutanı Kâzım Karabekir Ermenilerin üzerine yürüye
rek onları sınırın ötesine kadar süıdü ve Ermeni Cumhuriyeti 
hükümetini Anadolu’daki topraklardan feragat ederek, az bir 
değişiklikle, bugün hâlâ mevcut olan sınır çizgisini kabul eden 
bir barış antlaşmasını imzalamaya mecbur etti.

Batı cephesinde zafer o kadar kolay kazanılmadı. Yunanlılar 
saldırılarına devam ettiler ve Anadolu içlerine doğru ilerledi
ler. Yunan saldırılarının durdurulması ve Yunan askerlerinin 
kaçmaya zorlanması, ancak Eylül 1921’den itibaren mümkün 
oldu. 1922 yazında Türkler Anadolu’daki Yunan ordusunu ta
mamen yok ettiler. Müttefikler yeni kurulan Türkiye’yi tanı
mak zorunda kaldılar. Sevrés Antlaşması böylece anlamını

9 Bu vakitlerde Doğu Anadolu’nun etnik kompozisyonuna ilişkin tahminler 
Kürtler lehine önyargdıdır, ancak muhtemelen gerçekten çok da uzak değildir. 
Kürtlere yakın olan bir İngiliz subayı albay Woolley, Doğu Anadolu’da gerçek
leştirdiği bir teftiş gezisinin ardından “altı vilayetin’’ nüfusunun yüzde 90- 
95’inin Kürt olduğunu bildirir (FO 371, 1919: ME 44/91479/3050). Diyarba
kır’da gerçekleştirdiği kapsamlı gezinin ardından binbaşı Noel, o vilayetin nü
fusuna ilişkin şu tahminlerde bulunur (FO 371, 1919: 44A/105775/3050):

Savaş öncesi Savaş sonrası
Kürder 750.000 600.000
Ermeniler 120.000 20.000
Suriyeli ve Keldaniler 81.000 23.000
Türkler 3.000 2.500
Diğerleri 10.000 3.000

Ermeniler, kıyımdan önce dahi hiçbir vilayette çoğunluğu oluşturmuyorlardı; 
söz konusu altı vilayette toplam nüfusun yüzde yirmisini geçmiyorlardı (Shaw 
ve Shaw (1977); 201’deki istatistiklere bkz.; Cuinet (1891-4) de benzer tah
minleri doğrular).

10 Görgü tanığı anlatımı için bkz. Rawlinson (1923), özellikle bölüm II; Trans- 
kafkasya’da İstihbarat.
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kaybetti. Kasım 1922’de Lozan’da yeni bir barış konferansı 
başladı. 24 Haziran 1923’te imzalanan Lozan Antlaşması nda 
sadece Musul vilayeti hariç Misak-ı Millî’de öngörüldüğü üze
re Türkiye’nin toprak bütünlüğü kabul edildi. Bu vilayet kaba
ca Güney Kürdistan’ı, Musul ve Kerkük’teki önemli petrol ya
taklarını kapsıyordu. Ingilizlerin kuzeye doğru ilerlemelerin
deki asıl hedef bu yataklar olduğundan, onların denetiminden 
vazgeçmekte isteksizlik gösterdiler. Lozan Antlaşması vilaye
tin kaderinin tayinini Türkiye ve İngiltere arasındaki karşılıklı 
görüşmelere bıraktı.11 Antlaşmada Ermeniler ve Kürtlerden 
söz edilmedi; doğu vilayetlerindeki Türk hâkimiyeti zımnî 
olarak tanınmıştı.

Türkiye Cumhuriyeti

Türkiye’nin bağımsızlığı kazanılmıştı. Türkiye’yi hızla mo
dem bir devlet haline getirebilmek için hiçbir şeyden kaçınıl
madı. 29 Ekim 1923’te Büyük Millet Meclisi Türkiye Cumhu- 
riyeti’ni ilan etti. Mustafa Kemal cumhurbaşkanı seçildi. Bir 
yıldan daha kısa bir süre önce tahta oturmuş olan eski Sultan 
Abdülmecid sadece halife makamında kaldı, ancak Mustafa 
Kemal ona bu makamın politik olarak hiçbir anlamı olmadığı
nı gösterdi. Mart ayında halifelik tamamen kaldırıldı. Bunu 
toplumsal hayatta İslâm’ın önemini iyice azaltan daha birçok 
önlem izledi: Din görevlileri emekliye sevk edildi, geleneksel 
din okullarının (medreselerin) yerini modem laik bir eğitim 
sistemi aldı ve şeriata dayalı mahkemeler kaldırıldı (1924). Bu 
önlemlere tepki olarak sadece yeni rejime bir tehdit oluştur
mayan, tutucu Müslüman çevrelerce düzenlenen bazı küçük 
başkaldırılar oldu.

Milliyetçilik ve laikliğin yanısıra halkçılık da yeni rejimin

11 Antlaşmanın 13. maddesinde şöyle der: “Türkiye ve Irak arasındaki sınır, 
Türk ve İngiliz hükümetlerince dokuz ay içerisinde dostane bir şekilde belir
lenecektir. Belirlenen sürede iki hükümet arasında bir anlaşmaya varılamazsa 
mesele Milleder Cemiyetine havale edilecektir” (Kasımlo, 1963: 66)’da alıntı
lanmış).
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temel taşlarından biri haline geldi. Temel fikir cumhuriyetin 
tüm vatandaşlarının sınıf, rütbe dil, din ve meslek ayrımı gö
zetmeksizin eşit olduğu kabulüne dayanıyordu. Din ayrımı 
kaldırılmış ve çelişen sınıfsal çıkarların varlığı inkâr edilerek 
sosyalist partilerin kurulması ve sendikalar yasaklanmıştı.

Halkçılık, millet oluşturma sürecinde ayrı bir Kürt (ya da 
Laz, KafkasyalI vb.) kültürel varlığının inkârına dayanan ve 
Kürtleri kararnameyle Türk yapan politikayı haklı çıkarmaya 
yarayan ideolojik desteği oluşturmuştur. Tarihçilere bu iki 
milletin bir ve aynı olduğuna ilişkin “bilimsel kanıt” üretmele
ri için emir verilmiştir. “Feodalizme” karşı mücadele kisvesi 
altında hükümete doğu vilayetlerinde geniş topraklan istimlak 
yetkisi veren, ağa ve şeyhlere karşı silah olarak kullanılabile
cek bir kanun çıkanlmıştır. Topraklar, topraksız Kürt köylüle
rine dağıülmak üzere istimlak edilmemiş, Türklere ya da baş
ka yerlerden gelip Türkleşmiş olan göçmenlere verilmiştir. 
Bunlann çoğu muhacir denilen, 1923’ten sonra Balkanlar’dan 
Türkiye’ye gelmiş Müslüman göçmenlerdi. Daha 1923/24 yıl- 
lannda nüfuz sahibi bazı ağa ve şeyhler bölgeden uzaklaştınl- 
mıştı.12 Bu uygulamalann daha sonraki mantıkî sonucunun 
zora dayanan bir asimilasyon politikası olacağı, 1925’te sadece 
kaba hatlarıyla belliydi. Musul sorunu yüzünden Türkler 
Kürtleri henüz kendilerine yabancılaştırmak istemiyorlardı.

Musul sorunu

İngiltere ve Türkiye bu petrol bakımından zengin bölgenin 
statüsü ve Irak-Türkiye sınınnın çizilmesi konusunda öngörü
len zaman içerisinde bir antlaşmaya varamadılar. Böylece ko
nu Milletler Cemiyeti’ne getirildi ve üç kişilik bir komisyonun 
konuyu araştırmasına karar verildi. Türkiye bir halk oylaması 
yapılmasını teklif etti. Güney Kürdistariın her yanında ajanlar 
İngiliz karşıtı, Türkiye yanlısı propaganda yapmak üzere hare
kete geçtiler. Ingilizler referanduma karşı çıktılar: Sorunu sa-

12 Bu tedbirler hakkında Aydemir, İkinci Adam: 311-316. 
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dece sınırın belirlenmesi olarak tanımlıyorlardı. Bu arada 
Kürtleri kazanabilmek amacıyla, pek de sarih olmayan özerk
lik ya da bağımsızlık vaatlerinde bulunuyorlardı. Komisyon 
incelemelerine devam ederken Türkiye’de Şeyh Said isyanı 
patlak verdi ve hemen akabinde sert, baskıcı önlemlere başvu
ruldu. Anlaşılabileceği gibi Türkler, bu isyanın komisyonun 
bulgulannı etkilemek amacıyla Ingilizler tarafından çıkartıl
mış olabileceğinden kuşkulanıyorlardı.

Komisyon Musul’un nüfusunun çoğunluğunu Kürtlerin 
oluşturduğuna karar verdi. Bu bağımsız bir Kürt devletinin ya
ratılmasından yana güçlü bir gerekçeydi.13 Ancak petrolün 
tüm nedenleri bertaraf edecek bir ağırlığı vardı ve bu yüzden 
İngiltere bağımsızlıktan yana değildi. 1926 Haziran’ında Tür
kiye ve İngiltere, Türkiye’nin bölgede üretilen petrolün yüzde 
onu karşılığı tüm haklarını İngiltere’ye devrettiği ve buna kar
şılık Ingilizlerin gelecekte Kürtleri ve Ermenileri kışkırtmaya
caklarına dair söz verdikleri bir antlaşma imzaladılar.14

Ingilizlerin Irak’ı işgal etmeleri Güney Kürdistan’da önemli 
sosyal ve politik gelişmelere yol açtı. Burada Kürt millî bilinci 
kuzeyden daha fazla gelişti. Ancak kitabın bu bölümü Kuzey 
Kürdistan’daki gelişmeleri içerdiği için Kuzey Kürdistan’daki 
durumla doğrudan ilişkisi olmadıkça Irak ve İran Kürdista- 
nı’ndaki gelişmeler bu bölüme dahil edilmemiştir.

İlk politik Kürt örgütleri

İlk Kürt milliyetçi örgütleri, doğal olarak, İstanbul’da, impara
torluk içinde resmî görevleri olan ve Avrupa’dan kaynaklanan 
miliyetçilik ideolojilerinden etkilenmiş önde gelen Kürt ailele

13 “Eğer yalnızca etnisiteye ilişkin tez gözönünde bulundurulursa Kürtler nüfu
sun sekizde beşini oluşturduğu için bağımsız bir Kürt devletinin kurulması 
gerektiği sonucuna vanlır.” Komisyonun raporundan alıntılanmış, Kasımlo 
(1965): 68’de.

14 Shaw ve Shaw (1977): 376. Musul meselesinin İngiliz bakış açısından daha 
detaylı bir tartışması için bkz. Edmonds (1957) ve Longrigg (1953). iki yeni 
Türkçe çalışma: Kürkçüoğlu (1978), Melek (1983). Ayrıca bkz. Beck (1981). 
Petrolün uluslararası meselelerdeki rolü, Nash (1976)’da vurgulanıyor.
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rinin üyeleri tarafından kurulmuştur. İlk Kürt örgütü,15 Kürt 
Teavün ve Terakki Cemiyeti, Jön Türk devriminin ardından 
1908’in liberal havasında ortaya çıktı. Kurucuları arasında en 
önemli Kürt ailelerinin üyeleriyle karşılaşıyoruz: Örneğin Ba
ban ailesinden Stockholm’deki eski Osmanlı elçisi ve Jön Türk- 
lere muhalif, Sultan Abdulhamid’in inatçı destekçisi Muham- 
med Şerif Paşa, İstanbul’daki Bedirhan klânmın önderi Emin 
Ali Bedirhan ve Nehri şeyhlerinden Şeyh Ubeydullah’m oğlu ve 
daha sonraki Meclis başkanı şeyh Seyyid Abdülkadir. Bu aris
tokratlar Jön Türk hareketinin Osmanlıcı fikirlerini paylaşıyor, 
ancak liberal görüşlerine katılmıyorlardı. Sıradan Kürtlere karşı 
duydukları duygular fazlasıyla babacandı. Kürdistan ile ciddi 
bir ilişki içinde değillerdi. Binbaşı Noel’in 1919’da Bedirhan ai
lesine ilişkin verdiği rapor aslında yukarıda adı geçen her üç 
şahıs için de geçerlidir: “Onlar (Batı) Kürdistan’da sadece bir 
isimdiler, ancak saygı uyandıran bir isim;... aileye hâlâ kendi 
bölgesinde bağlılık duyuluyor ve hizmeti görülüyor.”16

Örgütün daha az tanınmış kurucularından üçü de bir Kürt 
okulu ve bir matbaa kurdular. Bir dergi yayımlamaya başladı
lar. Bu okul ile bağlantılı olan diğer büyük bir isim de, daha o 
zamanlar tanınmış bir din âlimi olan Saidi Kurdî (Said Nursî) 
idi. Saidi Kurdî sonraları İslâm’ın yeniden canlanmasında et
kin bir din adamı oldu. O zamanlar cemiyetin dergisine maka
leler yazarak katkıda bulundu. İstanbul’un Kürt nüfusu sadece 
bu önde gelen Kürt ailelerinin mensuplarından ve öğrenciler
den oluşmuyordu: Özellikle hamallık gibi işlerde çalışan çok 
sayıda Kürt göçmen de vardı. Bunların çoğu şehrin belli bir 
bölgesinde, birçok aşiretin kendine ait hanlarının bulunduğu 
Gedikpaşa Mahallesi’nde ikamet ediyorlardı. Belli ki bu göç
men işçiler, yalnızca üst sınıfın faaliyet alanı olan cemiyet ça
lışmalarına hiçbir zaman katılmadılar.

15 Sadece Bedirhan ailesine mensup olanların yer aldığı, Kahire’de 1898’den 
1902’ye kadar Kurdistan dergisini çıkaran küçük bir grup sürgünün ve Silo- 
pi’de (1969: 25-6) bahsedilen ve 1900-04 arasında varolan gizli örgüt Azm-i 
Qavijamiyah dışında (karş. Jwaideh 1960: 298n).

16 Halep’ten Noel, 23 Eylül 1919. FO 371 ,1919 : 44A/141322/3050 içinde.

404



Kısa bir sûre sonra cemiyet Jön Türkler tarafından, ya cemi
yetin yönetici üyelerinin İttihat ve Terakki’ye karşı olan görüş
lerinden ya da (Türk ve Osmanlı olmaktan ziyade) Kürt olma
larından ya da her iki nedenden ötürü kapatıldı. Bedirhanlar 
ve Seyyid Abdülkadir arasındaki rekabetten dolayı cemiyeti 
baskı altına almak çok kolay oldu. Cemiyetin yerini biraz da
ha az aristokratik olan 1912’de kurulan Kürt Öğrenciler Birliği 
Hevi (Umut) aldı. Bu örgütün öncülüğünü Cemil Paşa ailesi
nin üyeleri yaptı -bu Diyarbakırlı aile ününü Kürt toplumun- 
daki geleneksel rolünden ziyade Osmanlı İmparatorluğundaki 
yüksek mevkiine borçluydu. Ailenin diğer üyelerinin pek ço
ğu da şehirleşmiş, Osmanlılaşmış soylu çocuklarıydı. Çoğu 
Jön Türklerle aynı sosyal tabakaya mensuptur; romantik milli
yetçilikleri o zamanların Türk milliyetçilerininkine tekabül 
ediyordu. Sıradan Kürtlerle ilişkileri oldukça yüzeyseldi. 
1914’te savaşın başlamasıyla birlikte Hevi üyeleri askere alınıp 
birbirinden uzak, çeşitli yerlere gönderildiklerinden, dağıldı. 
Kadri Bey’in daha önce aktardığımız alıntıda dile getirilen ve 
Kürt aşiret üyelerinin kendisiyle milliyetçi fikirleri paylaşma
malarından dolayı uğradığı düş kırıklığını anlattığı sözleri, sa
vaştan önce Kürt aydınlarının ne kadar halktan yalıtılmış ol
duğunu gözler önüne seriyor.

Kürt Teavün ve Terakki Cemiyeti (ve hatta Hevi) gibi öıgüt- 
ler bir kitle hareketine önderlik etmediler hatta edemezlerdi 
de. Onlar için politika bir salon efendisi oyunuydu. Bu ilk ör
gütlerdeki insanlar Müttefiklerle işbirliğine girerek, tabii ki 
kendi yönetimlerinde olacak olan bir bağımsız Kürdistan için 
çaba gösterdiler. 1914’te Muhammed Şerif Paşa Mezopotam
ya’da seferberlik halindeki İngiliz kuvvetlerine hizmette bu
lunmayı teklif etti, ancak teklifi geri çevrildi.17 Bedirhan ailesi
nin mensuplan Ruslarla ilişkiye geçti. Bu aileden Kamil ve Ab- 
dürrezak adlı iki kişi Rus işgali sırasında Erzurum ve Bitlis va-

17 Ingiliz resmî belgelerine dayanarak Jwaideh (1960): 370. Şerif Paşa daha son
ra Güney Fransa’daki lüks villasına çekildi. Savaştan sonraki barış konferan
sında Kültlerin çıkarlarını savunma pozisyonunda kaldı. Ayrıca bkz. Arfa 
(1966): 31.
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liligi yapmış gibi gözüküyor.18 Böyle ailelerde tipik olduğu 
üzere, bunlar da tüm şanslarını sadece bir yerde denemediler: 
1919’da Bedirhan ailesinin diğer bir üyesi olan Halid’i Malat
ya’da Osmanlı valisi olarak görürüz.19

Savaş, sadece genç şehirli Kürt milliyetçilerinin Kürdistan ile 
ilişkiye geçmelerini sağlamadı, aynı zamanda Kürdistan’daki 
büyük değişiklikleri de beraberinde getirdi. Aşiret alayları ya da 
milisleri olarak bilinen eski Hamidiye alayları yeniden harekete 
geçirilmişti. Bu alaylara, şimdi eskisinden daha da fazla aşiret 
katılmıştı. Rus işgali nedeniyle yüzbinlerce Kürt batıya kaçmış
tı. Ekim Devrimi’nden sonra Rus askerleri geri çekilerek, Er- 
menileri kendi kendilerini savunmak durumunda bıraktıkla
rında, Kürt aşiret kuvvetleri bunların hemen hepsini Kafkas
ya’ya doğru sürdü.20 Ermenilerin yok olmasıyla birlikte Doğu 
Anadolu’nun büyük bir kısmı tamamen Kürt toprağı haline 
gelmişti.21 Artık bir Kürt devleti mümkündü. Irakh ve sürgün
deki Kültler, daha sonra da Istanbul’dakiler, Müttefiklerle Kült
lerin toprak talepleri üzerine tartışmaya girdiler ve ciddiye alın
dılar. Bu haberler Kürdistaria ulaştı ve oradaki Kürt milliyetçi
liğini harekete geçirdi. Savaşın başlannda tamamıyla Panislâ- 
mist propagandanın tesirindeki birçok Kürt, Jön Türklerin 
Kürtlere ilişkin niyetlerinden şüphelenmeye başladılar. Batıda
ki Kürt mültecilerin bulunduğu yerlerde tüm nüfusun22 yüzde

18 Rus Devrimi’nden sonra Abdürrezzak Anadolu’da kaldı, Tûrkler tarafından 
tutuklandı ve Musul’da hapiste öldü (zehirlenmeden olduğu söylendi). Ka
m ilin 1919’da hâlâ Tiflis’te olduğu söyleniyordu (Jwaideh 1960: 371; Silopi 
1969: 80; Nikitine 1956:195).

19 Adı ve görevi, Eylül 1919’da Kürtlerin Kemalistlere karşı kışkırtılmasına iliş
kin bir diplomatik meseleye dair yazışmada belirtilir. (Binbaşı Noel ve Kürdis
tan Teali Cemiyeti’nden küçük bir grup Kürt, uzlaşmaya yönelik bir ortamda 
bu vaüyle kaldılar).

20 Bilgi aldığım insanların çoğu bütün aşiret birliklerinin kauldığını iddia ettiler. 
Ancak Fırat (hepsi Sünni olan) önceki Hamidiye birliklerinin katılmadığım ve 
“Türk vatanını koruma kutsal görevini” Alevi birliklere, özellikle de kendi aşi
reti Khormek’lere bıraktığını yazar. Fırat (1970): 180.

21 Yukarıda, 9. dipnottaki nüfus tahminlerine bkz.
22 Raporlarından birinde Binbaşı Noel, Kürt mültecilere ne yapılacağına ilişkin 

Osmanlı yönetmeliklerini alıntılar. 3. maddeye göre aşiret şefleri, şeyhler, mol
lalar ve diğer etkili kişiler aşiret mensuplarından ayrılmalı ve aşiretlerinden
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beşinden çoğunu oluşturmalarını önlemek için, kasti olarak çe
şitli yerlere dağıtıldıklarına dair söylentiler çıkmış, bu da Kürt- 
ler arasında epeyce korku yaratmıştı.

Savaştan sonra halife müttefiklerin, özellikle Ingilizlerin ale
ti haline geldiğinden, Kürtlerin kendisine bağlı kalmalarını 
bekleyemez durumdaydı. Kemalistlerin yaptığı propaganda 
halifenin tutsak olduğu ve bu nedenle bağlayıcı bir şey söyle
yecek durumda olmadığı yolundaydı. Doğu Anadolu’da bir 
Ermeni devletinin kurulacağına dair çıkan söylentiler Kültleri 
kışkırttı ve şüphesiz Türklerin Ermeni militanlan sürmelerin
de onlara canla başla yardım etmelerinde katkısı oldu. İngiliz 
kaynaklanna göre (ki bu kaynaklar tek yanlı ve yanlış bilgi ve
riyor olabilir), ateşkesten hemen sonra Türkler İttihat ve Te- 
rakki’yi kapatmışlar, Ingilizlere karşı kullanmak üzere Kürt 
milliyetçiliğini kışkırtmışlardı ve bir Türk-Kürt devleti içerisin
de Kürtlere özerklik vaadetmişlerdi.23 Kürtlerin bağımsızlık 
fikri aniden yaygınlık kazanmıştı (ancak o zamana tanık olan
lar arasında güvenilebilir olanlann sayısı pek azdır- hepsinin 
de Kültleri olduklarından daha az ya da çok milliyetçi göster
mek için kendilerine göre bir nedeni vardır). Kürtlerin bağım
sızlığından ya da özerkliğinden ne anlaşıldığı konusundaki 
görüşler, çok büyük farklılıklar gösterirler. Bağımsızlık isteyen 
yalnızca yüksek mevkilerde kariyerlerini yapmış aristokratlar 
ve şehirlerdeki “orta sınıf’ değildir; birçok aşiret reisi ve şeyh
ler de aynı zamanda yüksek sesle bağımsızlık isteklerini dile 
getiriyorlardı. Bu konudaki şanslarını artırabilmek amacıyla 
pek çoklan bu konuyla ilgili bir veya birkaç dış güçle ilişkiye 
geçtiler: İstanbul hükümetiyle, Müttefiklerle (örneğin Ingiliz-

uzakta ayn bir yerde, tercihen doğrudan hükümet gözetimindeki illerde tutul
malı. 12. maddeye göre ise, mülteciler 300’er kişiyi geçmeyecek küçük grupla
ra bölünmeli ve nüfusun yüzde beşini geçmeyecekleri farklı bölgelere gönde
rilm elid irler . ‘N otes on the K urdish s itu a tio n ’, FO 3 7 1 , 1919 : 
44A/112202/3050 içinde.

23 Pek çok İngiliz kaynağından alıntı yapan Jıvaideh’ye (1960: 383-397) bkz. Bil
gi aldıklarımdan bazdan benzer şeyler söylediler, ancak çok daha muğlak ifa
delerle. 1916 yılında 16. Ordu birliği komutam olarak Diyarbakır’da bulunan 
Mustafa Kemal’in de pek çok önde gelen Kürtle arkadaşlık kurduğu ve benzer 
sözler verdiği söylenir.
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ler) ya da Kemalistlerle. Devrimden sonra artık Ruslar bir Kürt 
devletinin kurulmasında ve himayesinde güvenilecek bir güç 
olarak hesaba katılacak durumda olmamalarına rağmen onlara 
da yaklaşanlar oldu.

Savaş sonrası milliyetçi örgütler ve Kemalistler

Genel olarak bakılacak olursa, savaştan sonra sıradan halk
tan ziyade aşiret reisleriyle olsa bile, şehirli Kürt milliyetçileri
nin on yıl öncekilere nazaran Kürt köylü nüfus ile daha iyi 
ilişkileri olduğu söylenebilir. 1918’de İstanbul’da kurulan ve 
aynı zamanda Diyarbakır ve Kürdistan’ın birçok kentinde de 
şubesi açılan Kürt Teali Cemiyetinin (Kürdistan’ı Kalkındırma 
Cemiyeti -KTC) üyeleri yalnızca eski kuşaktan (eski Kürt Te- 
avun ve Terakki Cemiyeti üyeleri) ve orta sınıf kökenli şehirli 
milliyetçilerden ibaret değildi ve üyeleri arasında aşiret çevre
lerinden temsilciler de bulunuyordu.24 Bunun da ötesinde ce
miyet, İstanbul’da yaşayan Kürtlerin önce 10 bin, daha sonra 
15 bininin -şehirdeki toplam Kürt nüfusun yüzde 50’si- tem
silcisi olduğunu öne sürüyordu. İngiliz gözlemciler, özellikle 
kentteki Kürt loncaları Seyyid Abdülkadir’e bağlılıklarım bil
dirdikten sonra, bu iddiayı ciddiye aldılar.25 Kürt Öğrenciler 
Birliği Hevi de tekrar canlanmıştı; üyeleri arasında birçok genç 
aydının yanısıra önemli aşiret reisleri de bulunmaktaydı. 
KTC’deki bölünmeden sonra Hevi bu örgütün genç ve daha 
radikal üyeleriyle birleşerek Teşkilat-ı İçtimaiye (Sosyal Refah

24 Bu yeni cemiyetin başkanı yine Seyyid Abdülkadir’di; Emin Ali Bedirhan ve 
General Fuad Paşa (Süleymaniye’den bir Kürt, babası hariciye nazırıydı) baş
kan yardımcılarıydı. Emekli general Hamdi Paşa genel sekreter, Seyyid Abdül- 
kadir’in oğlu da saymandı. Önde gelen diğer üyeler arasında subay, ulema ve 
entelektüeller vardı (Silopi 1969: 52-4). Cemiyetten İngiliz Yüksek Komiserli- 
gi’ne gönderilen bir mektupta aşiret çevresinden insanların da adı geçer; bun
lar arasında daha sonra Ban Dersimdeki isyanın liderlerinden biri olacak Koç- 
giri aşiretinden Ahşan Bey de vardır (FO 371, 1919: ME44/91082/3050). 
Muhtemelen bağımsız olarak kurulan Diyarbakır Cemiyeti çok benzer bir 
kompozisyona sahipti (bkz. Silopi 1969: 45-7).

25 FO 371 ,1919 : ME44/91082/3050; 44A/147752/3050; 1920: E5063/11/44.
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Demeği) adıyla yeni bir örgütlenmeye gitti.26
Göze çarpan en önemli noktalardan biri bu örgütlerin önde 

gelen üyelerinin çoğunluğunun Kırmançi konuşan Sünniler 
olmasına rağmen Alevi ve Zazaca konuşan başka Kürtleri de 
kendisine çekmiş olmasıdır. 1920’de Kürt Teali Cemiyetinin 
genç üyeleri Dersim ve Sivas’ta Alevi Kürtler arasında ayaklan
ma çıkarttılar. Özerk bir Kürdistan istemiyle birçok aşiret reisi 
birleşti. Kürt tutuklulann serbest bırakılmasını, Kürt olmayan 
görevlilerin Kürdistan’dan geri alınmasını, Kürdistan’ın özerk
liğini hatta daha sonraları bağımsızlığını talep eden telgraflar 
göndererek Büyük Millet Meclisine ültimatom verdiler.27 KTC 
üyelerince dikte edilmediyse bile en azından ilhamını onlar
dan almış olan aşiret reislerinin bu talepleri, dar bölgesel veya 
sekter çıkarların ötesinde taleplerdi. Onların öngördüğü Kür
distan, Sünnileri ve Alevileri, Kırmançi ve Zaza konuşanları 
birlikte içine alıyordu. Ancak Küıdistan’m diğer yerlerinden 
destek hemen gelmedi ve Kemalist kuvvetler ayaklanmayı faz
la zorluk çekmeden bastırdılar. Başarısızlığın baş sebeplerin
den biri, kötü iletişim ve zayıf örgütlenme nedeniyle bölgeler 
arası bağlantı yetersizliğiydi. Ayaklanma, merkezî olarak plan
lanmamıştı ve Kürdistan’m diğer taraflarındaki etkin kimseler
le ilişkiye geçilmemişti. Bunun da ötesinde o zamanlar birçok 
Sünni Kürt, bir Alevi ayaklanması olarak gördükleri bu ayak
lanmaya destek vermek için doğrudan bir neden bulamıyordu.

26 Seyyid Abdülkadir ve Bedirfıanlar ansındaki eski liderlik mücadelesinin de 
önemli bir rol oynadığı cemiyetteki bölünme, Seyyid Abdülkadir’in, amacının 
bağımsız bir Kürdistan kurmak değil sınırlı bir özerklik olduğu açıklamasıyla 
perçinlendi. Bunun üzerine Bedirfıanlar onunla bağlarım kopardılar ve Teşki- 
lat-ı letimaiye’yi kurdular. Entelektüellerin çoğu da onları izledi. Ancak bu ör
güt kısa ömürlü olacak gibi görünüyordu ve üyelerinin pek çoğu Seyyid Ab
dülkadir ve Cemiyeti ile irtibatlarını sürdürdüler. Ama sonuçta Bedirfıanlar 
değil Seyyid Abdülkadir kitle desteğine sahipti. 1920’de on binlerce alt sınıf 
Kürdü temsil eden İstanbul Kürt loncaları onun kendi adlarına konuşacak tek 
insan olduğunu açıkladılar (FO 371 ,1920 : E5063/11/44).

27 Bu kalkışma, adım, en önemli rolü oynayan aşiretten yani Koçgirilerden alır. 
Dersim Ağa’nın oğlu olan Nuri Dersimi, Kürt Teali Cemiyeti nin içindeki bir 
grubun elçisi olarak bunda rol alır ve daha sonra kitabmda bu olayları anlatır 
(1952). Bu olayların ele alındığı yeni bir kitap (Komal 1975), büyük oranda 
Dersimi’ye dayanır ancak ek bilgi de verir. Ayrıca bkz. Apak 1964.

409



Ayaklanmayı başarısızlığa götüren üçüncü önemli neden de 
Dersim ve Kürdistan’ın diğer birçok yerindeki aşiret reisinin 
Mustafa Kemal’e güvenip onu desteklemesiydi. Güçlerini ar
tırmak ya da pekiştirmek için ona ihtiyaçları olduğunu düşü
nüyorlardı. 1916’da 16’ncı Kolordu Komutanı olarak Diyarba
kır’a atanmış olduğundan birçok ağa Mustafa Kemal’i şahsen 
tanıyordu. Rusların ilerlemesini durdurduğundan birçokları
nın onu koruyucu gibi görmesi doğaldı. Birçok aşiret reisiyle 
arkadaşlık kurdu ve onlara Kürdere duyduğu sevgi konusun
da teminat verdi. Önde gelen Kürderi hatta Kürt milliyetçileri
ni Erzurum ve Sivas kongrelerine davet etti ve onlara kurula
cak bağımsız Türkiye’de Türklerin ve Kürtlerin eşit haklara 
sahip olacaklarına dair söz verdi. Erzurum Kongresi sırasında 
kurulan ve bölge temsilcilerinden oluşan komiteye (Heyet-i 
Temsiliye) bazı Kürt üyeler de atandı ve Büyük Millet Mecli- 
si’nde Kürtler nüfus oranlarına göre temsil edildiler.28 Der- 
sim’deki huzursuzlukların ilk başladığı sıralarda Mustafa Ke
mal huzursuzluğu çıkaranları görüşmeye davet etti. Görüşme
ye giden tek reis olan Koçgiri aşiret reisi Millet Meclisi adayla
rı arasına alındı.29

1919-21 arasında Mustafa Kemal’in aşiret reisleriyle olan 
ilişkileri Kürt milliyetçi örgütleriyle olandan daha iyiymiş gibi 
gözüküyor. Nitekim Kürt Teali Cemiyeti’nin Diyarbakır şubesi 
üyeleri Binbaşı Noel’e, genelde hâkim olan milliyetçi duygula
ra rağmen “Türklerin çevredeki aşiretler üzerinde etkinliği 
olan iki önemli kişiyi kendi taraflarına kazanmaları nedeniyle” 
Kürdistan’m bağımsızlığını ilan etmekten vazgeçtiklerini30 ifa
de etmişlerdi.

Mustafa Kemal’in aşıladığı güven duygusu bir yana bırakıla
cak olsa bile, birçok aşiret reisinin onun yanma geçmesi şaşır
tıcı değildir: Onun, onlan temsil edebilecek gücü varken Kürt 
örgütlerinin bu gücü mevcut değildi. Bu örgütler en fazla Müt
tefiklerin iyiniyetini ve Sevrés Antlaşmasının maddelerini he

28 Dersimi’ye göre (1952: 125n) ilk Meclisle en az 72 Kürt vardı.
29 Dersimi 1952: 122-5.
30 FO 371 ,1919 : ME44/90860/3050.
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saplayarak hareket edebilirlerdi; oysa çoğu aşiret reisi Mütte
fiklerin öncelikle Kürtlerin değil Ermenilerin dostu olduğunu 
kavramıştı. 1919 Ekim’inde bağımsız bir Kürdistan talebiyle 
Barış Konferansında yer alan Kürt delegasyonu, konferansa 
Türklerden ayrılmak istemediklerini belirten telgraflar gönde
rerek delegasyonu protesto eden aşiret reislerince engellendi.31

Azadi

Mustafa Kemal taraftan milliyetçilerin kesin zaferinin ardın
dan İstanbul’daki Kürt milliyetçi örgütleri eylemlerine son 
verdiler. Aslında bu tarihten önce bu örgütler iflas etmişti. Ön
de gelen üyeleri Müttefiklerle çok yakın uzlaşmacı tavırlann- 
dan dolayı kaçmışlardı. Kaçanlardan bazılan 1927’de Suriye’de 
Ermeni Taşnak öıgütüyle yakın işbirliği içinde olan yeni bir 
milliyetçi örgütü, Hoyburiu kurmuşlardı ve Ermenilerle olan 
işbirlikleri yüzünden İngiliz ve Fransızlann sempatisini ka
zanmışlardı. Hoybun’da eski aristokratik ve ataerkil bir atmos
fer egemendi. 1928-30’daki Ağn ayaklanmasında bu örgütün 
rolü vardı ve hatta bu ayaklanmayı kendilerinin örgütlediğini 
iddia etmişlerdir.

Türkiye sınırlan içinde de 1923’te yeni bir gizli örgüt kurul
du. Adı Azadi’ydi (Özgürlük)32 ve daha önceki örgütlerden 
farklı bir yapısı vardı. Bu örgütün çekirdeğini oluşturanlar, 
birkaç etkin şahsiyet hariç, kalburüstü şehirliler değil, çoğun

31 Bu telgraftan imzalayanların listesi, Dersimi 1952: 125’te ve FO 371, 1919: 
ME44/163679; 168763/3050’de.

32 Açık hali: Jiwata Azadiya Kurd (Kürt Özgürlüğü Cemiyeti), daha soma Jiwata 
Khvveseriya Kurd (Kürt Bağımsızlığı Cemiyeti). Kürt hareketine ilişkin litera
türde şaşırtıcı bir şekilde, bu örgütten çok az söz ediliyor. İstanbul’da kurulan 
gizli örgütleri daha geniş ele alan Jwaideh bile Azadi’den söz etmez; ki en çok 
bilgi aldığım insanlara göre o dönemin en önemli örgütüdür. Muhtemelen bu
nun nedeni, Azadi’nin başkentte değil Kürdistan’da aktif olan ve dolayısıyla 
dış gözlemcilerin fark edemeyeceği kadar gizli bir öıgüt olmasıdır. Diğer ör- 
güderden farklı bir şekilde hiçbir zaman yabancılara yönelik propaganda faali- 
yeüerine girişmediler. Diplomat Muhammed Şerif Paşa ve iyi eğitimli Bedir- 
hanlar Avrupa’da Kürt meselesini ve kendi örgütlerini tanıttılar. Azadi’nin 
böyle üyeleri yoktu.
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lukla askerî deneyime sahip kişilerdi. En önemlisi, bu örgütün 
karargâhı İstanbul ya da Ankara’da değil, 8. Ordu’nun ikamet
gâhı olan Erzurum’daydı. Azadi’nin merkezî şahsiyetlerinden 
biri Cibran aşiretinin ağalarından Halid Bey, diğeri de Bitlis 
mirlerinin soyundan Yusuf Ziya Bey idi. Halid Bey, Sultan Ab- 
dülhamid tarafından Hamidiye Alaylarına katılacak kadrolar 
için kurulan aşiret askerî mektebine giden sayılı aşiret reisi 
oğullanndandı; birçok aşiret milisi komutanının saygısını ka
zanmıştı ve kendisi de düzenli orduda albay olan biriydi. Belki 
de şehirde eğitim görmüş olmasından dolayı diğer aşiretli su
baylardan çok daha milliyetçiydi. Yusuf Ziya Bey ise Bitlis’te 
çok etkin olan ve Büyük Millet Meclisi’ne buranın temsilcisi 
olarak seçilmiş bir kişiydi.

Bu örgütü kurmak için ilk adımları Erzurum’da bulunan 
birkaç subay attı. Bundan sonra Kuzey Kürdistan’m her yerin
deki nüfuz sahibi kişilere yaklaştılar. 1923’teki Meclis için ya
pılacak seçim kampanyası Yusuf Ziya’ya şüphe uyandırmadan 
birçok aşiret reisi ile görüşme imkânı verdi. 1924’te Azadi’nin 
ilk kongresi yapıldı. Katılanlar arasında ateşli bir milliyetçi 
Nakşibendi şeyhi ve Halid Bey’in dünürü olan Şeyh Said de 
bulunuyordu ve kongreye Diyarbakır’ın kuzeydoğusunda Za- 
zaca konuşan aşiretler arasındaki etkinliği nedeniyle davet 
edilmişti. Kongrede bulunan milis (Hamidiye) kuvvederinin 
komutanları daha çekingen davranıyorlardı; ancak şeyh, An
kara hükümetinin Kürt politikasının giderek daha tehditkâr 
bir hale geldiğini belirterek onları Kürdistan’ın bağımsızlığı 
için savaşmaya ikna etti.33 Kongrede iki önemli karar alındı:

1. Kürdistan’da genel bir ayaklanma olacak ve ardmdan ba
ğımsızlık ilan edilecekti. Başkaldırı detaylı olarak planlanacak
tı ve katılan herkesten kendisinden beklenen eylem hakkında 
tam bilgi sahibi olması bekleniyordu. Bunun çok zaman alaca
ğı gözönünde bulundurularak ayaklanma girişimi için öngö
rülen tarih Mayıs 1925 olarak belirlendi.

33 Bu kongreye ilişkin tek kaynağım, kongrede bulunmayan ama bulunanların 
çoğunu tanıyan Molla Haşan Hişyar’dır. Maalesef onun anlatısının bağımsız 
bir teyidim gerçekleştiremedim.
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2. Dışarıdan yardıma ihtiyaç olacağı genel olarak tespit edil
di. Üç ihtimal mevcuttu: Suriye’deki Fransızlar, Irak’taki tngi- 
lizler ve Ruslar. Milislerin komutanlarından birçoğu Rusları 
her zaman baş düşmanlan kabul ettiklerinden ve dinî neden
lerden ötürü Türkleri din karşıtı Bolşeviklerden kendilerine 
daha yakın hissettiklerinden bu üçüncü seçeneği hesaba kat
mayı dahi reddettiler. Bu rüzgârlann yönünün değişmesine 
neden olan kişinin, Ermenilerle aynı akıbeti paylaşmaktansa 
gavurlardan yardım almanın daha iyi olacağını ileri süren Şeyh 
Said olduğu söylenir. Gürcistan’a bir kurye gönderildi. Sovyet- 
ler Kültlerin ezildiklerinin tamamen farkında olduklarını an
cak onlara yardım edecek durumda olmadıklarını söylediler. 
Ancak herhangi bir Kürt ayaklanmasının bastırılmasında 
Türklere yardım etmeyeceklerine dair söz verdi. Bunun üzeri
ne İngilizlerle de ilişkiye geçildi, ama onlar her zamanki gibi 
hiçbir taahhütte bulunmadılar.34

Şeyh Said ayaklanması

Dinî faktör

1924 yılı boyunca ayaklanma hazırlıkları sürdü. Ortam mil
liyetçi propagandaya elverişliydi: Mart 1924’te halifeliğin kal
dırılmasıyla birlikte Türk-Kürt kardeşliğinin en önemli sem
bolü ortadan kalkmış oldu. Artık Ankara Hükümeti’ni dinsiz
likle lanetlemek mümkün olmuştu ve hükümetin aldığı diğer 
tedbirler de bu suçlamayı haklı çıkartacak nitelikteydi. Bu id
dianın İslâm dinine çok bağlı olan Kültler arasında diğerlerin
den daha fazla ağırlığı vardı. Şikâyete neden olacak başka du
rumlar da mevcuttu. Kültlerin suçlamaları doğruysa, Ankara 
Hükümeti’nin Kürt milliyetçiliği karşısında duyduğu korku 
nedeniyle aldığı tedbirler, Kürt milliyetçiliğinin daha da yay
gınlaşmasına yol açmış olabilir. 1924’te halkçılık adına Kürt

34 Memduh Salim’e göre Ingilizler’e en az üç farklı kanaldan yaklaşılıyordu: 
Trabzon'daki konsoloslukla, Irak’taki önde gelen Kürder aracılığıyla ve tutuk
lanmamak için Irak’a kaçan Azadi üyeleriyle.
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dilinin umumi yerlerde konuşulması yasaklandı; feodalizmin 
kaldırılması adı altında yalnızca Kürt ağalan değil Kürt aydın
ları da Batı Türkiye’ye sürüldü. Yeni çıkarılan bir kanunla 
(Nr.1505) büyük toprak sahibi Kültlerin topraklanna el ko
nulması ve Kürdistan’a yerleştirilecek Türkçe konuşan göç
menlere dağıtılması mümkün kılındı.35 Azadi’nin propagan- 
distleri bunun yol açtığı şikâyetleri ele aldılar ve kendilerini 
istekle dinleyecek pek çok kişi buldular.

Ancak herhangi bir stratejik plan hazırlanmış gibi gözük
müyor. Gayretlerin çoğu Kürdistan’m her yanındaki etkin ki
şileri kazanmaya yönelikti. Kürdistariın her tarafında başlatı
lacak bir ayaklanma ve bir Kürt hükümetinin ilan edilmesi
nin bağımsız bir devlet kurmak için yeterli görüldüğü açıkça 
ortaya çıkıyor. Türk tarafında da bölünmenin olduğu ve 
Mustafa Kemal’e karşı kısmen kaynağı dinî olan güçlü, tutu
cu bir muhalefetin varlığı biliniyordu. Böylece ayaklanmaya 
dinî bir görünüm vermekle iki kat avantajlı bir durum sağla
nabilirdi. Her şeyden önce başka bir sebepten ayaklanmaya 
katılmayacak birçok Kürdün dinî nedenlerden dolayı katılı
mı sağlanacak, diğer taraftan da Büyük Millet Meclisi’nin 
ayaklanma karşısında yekpare bir bütün olması önlenecekti. 
Böylece sürgündeki eski Sultan Vahdeddin’le ilişkiye geçmek 
için girişimde bulunuldu.36 Eğer sultan-halife bu ayaklanma
ya genel bir destek verecek olursa, ayaklanmanın başarı şansı 
artacaktı.

35 Zira Chiıguh (1930: 31) ve daha sonra basılmış birkaç başka çalışma da aynı 
kaynağa dayanıyor gibi görünmektedir. Aydemir, geçerken, “birkaç şeyh ve 
ağa bölgeden uzaklaştırıldı” der (İkinci Adam, I: 312). Kültlerin şikâyetlerinin 
-1924’te ifade edildikleri şekliyle- daha tam bir listesi için aşağı ve 37. dipnot
ta söz edilen belgeye bkz.

36 1 Kasım 1922’de TBMM halifelik ve saltanatı ayıran ve İkincisini kaldıran ya
sayı çıkardı. İngilizlerle işbirliği yapmakla suçlanan sultan ah d ettin  Kema- 
lisderin İstanbul’a girmelerini beklemedi ve bir İngiliz savaş gemisiyle kaçtı. 
TBMM, kuzeni II. Abdülmecid’i halife olarak atadı. Daha sonra 3 Mart 1924’te 
halifelik de kaldırıldı. Bu esnada Vahdettin yurtdışmda (Malta, sonra da Ara
bistan’da) yeni rejime muhalefet örgütlemeye çalıştı. Kemalistler; Şeyh Said 
isyanının hazırlanmasında bir rolü olduğundan şüphelendiler, bkz. Avcıoğlu 
(1974): 111,1333-4.
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Buna benzer nedenlerden Şeyh Said’e ve ayaklanmayı des
tekleyen diğer şeyhlere ayaklanmada önemli görevler verildi. 
Azadi birkaç sebepten dolayı şeyhlerin ayaklanmanın görü
nürdeki önderleri olmalarını tercih etti:

- Birçok şeyhin kişisel takipçileri ve dikkate alınacak dere
cede maddi kaynaklan vardı. Şeyh Said çok zengindi: Oğullan 
geniş çapta hayvan ticaretiyle uğraşıyorlardı ve düzenli olarak 
bulunduklan dağlık bölgeden Halep’e ve diğer uzak memle
ketlere sürü götürüyorlardı. Bunun da ötesinde şeyhin taraf
tarlarının ona sorgusuz sualsiz itaat etmeleri bekleniyordu. 
Böylece şeyhler başannın anahtannı ellerinde bulunduruyor- 
larmış gibi görünüyordu.

- Şeyhlerin ayaklanmaya katılması sayesinde ayaklanmaya 
dinî bir görünüm verilebileceği ve böylece kendi takipçilerinin 
de ötesinde daha geniş çevrelerin desteğinin, hatta katılımının 
sağlanabileceği bekleniyordu.

- Çeşitli aşiretlerin birliği ve katılımı, şeyhlerin geleneksel 
aracı ve arabulucu rollerinin oynamalarıyla sağlanabilirdi.

Belki de şeyhlerin oynadıkları aracı rolü ve onlara duyulan 
saygının aşiret sınırlarının üstünde olmasından dolayıdır ki 
ayaklanma sırasında başkaldıranlann kurduğu beş cepheden 
dördünün komutanı şeyhlerdi ve Şeyh Said de tüm eylemleri 
yöneten başkomutandı.

1924'teki olaylara çağdaş bir bakış

Bu dönemdeki olaylara ilişkin kaynakların çoğunluğu taraf
lı. Yazılı anılarda ya da yapılan söyleşilerde anlatılanların arka 
planı sonradan yapılmış yorum ve düşüncelerle boyalıdır. Bu 
açıdan 1924 Eylül’ünde İngiliz haber alma servisi elemanları
na Azadi üyelerince yapılmış olan durum tespiti ilginçtir. Aza
di üyeleri Türk Ordusunda subaydı; orduyu terk edişlerinin 
hikâyesi aşağıdadır.

Bu subaylar İngiliz soruşturmacılarına Türk Hükümeti tara
fından Kürtlere yapılan muameleye ilişkin uzun bir şikâyet lis
tesi sunmuşlardır:
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1. Azınlıklara ilişkin çıkarılan yeni bir kanun şüphe yarat
mıştı. Türklerin Kürtleri Batı Türkiye’ye dağıtarak, onların ye
rine doğuya Türkleri yerleştireceklerinden korkulmuştu.

2. Türk ve Kürtleri birbirlerine bağlayan en son bağ halifelik 
kaldırılmıştı.

3. Kürt dilinin okul ve mahkemelerde kullanımı kısıtlan
mıştı. Kürt dilinde eğitim yasaklanmış ve Kürtler arasında eği
tim gerçekten yokolmuştu.

4. Önceleri coğrafi bir terim olarak kullanılan “Kürdistan” 
kelimesi tüm coğrafya kitaplarından kaldırılmıştı.

5. Kürdistaridaki tüm yüksek hükümet görevlileri Türktü- 
ler. Sadece daha aşağı kademelere dikkatlice seçilmiş Kürtler 
atanıyordu.

6. Ödenen vergilere oranla hükümetten yeterli hizmet alın
mıyordu.

7. 1923’teki Büyük Millet Meclisi seçimleri sırasında doğu 
illerinde seçimlere hükümet müdahale etmişti.

8. Hükümet sürekli olarak bir aşireti diğerine karşı kullan
ma politikası izliyordu.

9. Türk askerleri sık sık Kürt köylerini basarak hayvan gö
türüyorlardı. Talep edilen erzağm karşılığı ya yetersiz ödeni
yor ya da hiç ödenmiyordu.

10. Orduda Kürtlerin kademe ve mevkileri Türklerle eşit 
değildi ve Kürtler genellikle zor ve istenmeyen işlere gönderi
liyorlardı.

11. Türk Hükümeti Alman sermayesinin yardımıyla Kürtle
rin yeraltı zenginliklerini sömürme girişimindeydi.37

Görüşme sırasında Ingilizlere, bu şikâyetlere geniş Kürt kit
lelerinin katıldığı konusunda teminat verildi; tüm bunlar Kürt 
millî hareketine verilecek güçlü potansiyel desteğin nedenle
riydi. Türk ordusundaki birçok Kürt subayının milliyetçi ha
rekete sempatileri vardı. Diyarbakır’daki 7. Ordu’nun subay ve 
erlerinin en azından yüzde ellisini Kürtler oluştururken, Türk 
subaylarının pek çoğunun da Kürt hareketine sempati duy-

37 ‘Kurdish nationalist society in East Anatolia’, FO 371, 1924: E11093/11093/ 
65’te yer alan rapor.
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duklan söyleniyordu.38 Kürt subaylar Türk anti-Kemalist mu
halefetle de ilişkiye geçtiklerini öne sürdülerse de, bu konuda
ki delillerin oldukça müphem olduğunu ileri süren İngiliz so
ruşturmacılar bu iddiayı reddettiler. Hareketlerinin somut he
deflerinin neler olduğu sorulduğunda bu konuda aşağıdakiler- 
den daha kesin cevaplan yoktu:

- Türkiye’nin güneydoğusunun her tarafında hızlı ve aniden 
ayaklanmalar örgütlemek;

- Millî bir devlet kurmak (muhtemel önder ismi konusunda 
biraz baskı yapıldıktan sonra Bedirhan ailesinden söz edilmişti);39

- Bağımsız bir devlet çerçevesinde eğitimi, ziraatı ve maden 
kaynaklannm kullanımını geliştirmek.

Bu bilgileri verenlere göre Azadi’nin önderleri ordu ya da 
milis subayı olan en az onsekiz yerel kolu daha bulunuyordu. 
Bu parti örgütünün haricinde, güneydoğu illerinden Kürt millî 
hareketini destekleyen etkin ağaların da bir listesini verdiler. 
Soruşturmayı yapanlar gerçek bir örgütün ya da somut hedef
lerin varlığı konusunda fazla bir intiba edinmediklerine dair 
yorum ve görüş bildirdiler.

İhsan Nuri'nin orduda çıkardığı ayaklanma 
ve ordudan ayrılışı

Ingilizlere yukarıdaki bilgileri veren eski ordu mensupları
nın isimleri belgelerde belirtilmemiştir, ancak bunlann İhsan 
Nuri ve arkadaşları olduğundan şüphe yoktur. İhsan Nuri ve 
arkadaşlarının Irak’a kaçmaları daha sonraki bir dizi hata ve 
gerilemeye yol açarak ayaklanmanın başarısızlığa uğramasına 
neden olan olayların başlangıcı olarak nitelendirilmiştir.40 Ih

38 Açıkçası Azadi üyeleri Ingilizlerin meseleyle daha çok ilgilenmesi ve maddi 
destek sağlamaya daha açık olması için Kürt davasına desteklerinin derecesini 
abarttılar.

39 Bu ismin ilk defa sorgucular tarafından ortaya atılmış olması muhtemeldir. Be
dirhan ailesinin Azadi ile bağlantıları yoktu ancak İngiliz yanlısı olduğu bilinirdi

40 Kürt milliyetçi çevrelerinde bu hikâye iyi bilinir. Dersimi (1952): 173-4 ve Si- 
lopi (1969): 82-3’te yer alan anlatımla Memduh Salim ve Molla Hasan’dan 
dinlediklerim neredeyse tamamen aynıdır.
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san Nuri ve Yusuf Ziya Bey’in kardeşi Rıza da dahil, içinde 
Azadi’nin önemli üyelerinin bulunduğu 7. Ordu’ya bağlı bir 
alay, Ağustos 1924’te Hakkari’deki Nasturîleri cezalandırmak 
üzere sefere gönderildiğinde, bu kişiler hükümete bağlılık 
duymadıklarını gösterdiler. Beytüşşebab’da bulundukları sıra
da Azadi’nin ilişkileri üzerinden askerî telgraf sisteminden ya
rarlanabilen Yusuf Ziya’dan şifreli bir telgraf aldılar. Yusuf Ziya 
o sırada Türk muhalif çevrelerin durumunu kolaçan etmek 
üzere İstanbul’da bulunuyordu. Telgrafı bu konudaki bulgula
rına ilişkin bir rapor içeriyordu. Ancak kardeşi Rıza ve diğer 
Kürt subaylar telgrafı yanlış yorumladılar ve ayaklanmanın 
başlaması için bir işaret olarak anladılar. Yanlarına birçok silah 
ve hemen hemen hepsi Kültlerden oluşan dört bölüğü de ala
rak dağlara çıktılar. Boşuna yerel Kürt aşiretlerini ayaklanma
ya katılmaya ikna etmeye çalıştılar. Genel bir ayaklanma olma
dığını ve durumlarının çok tehlikeli olduğunu fark ettiklerin
de ağır silahlan tahrip ederek Irak’a kaçtılar. Burada misafir
perverlikle karşılandılar. İhsan Nuri, 1929-30 Ağn ayaklanma
sında büyük askerî önder, Kürt direnişinin taktik dehası ola
rak tekrar sahneye çıktı.41

Ordudaki ayaklanma misillemelere yol açü. Türk hükümeti 
Kürt milliyetçi hareketinden gelen tehdidin ciddiyetini kavra
dı. Asker kaçaklannm müttefiklerini ararken Azadi’yi kısmen 
kıskaca aldılar. Yusuf Ziya Bey, Cibranlı Halid Bey ve olayla 
ilişkileri olan bazılan tutuklandı. Hacı Musa Bey de tutuklana
rak hapishaneye gönderildi. Yiısuf Ziya ve Halid Bey daha son
ra hapishanede öldürüldüler; Hacı Musa Bey serbest bırakıl
dı.42 İsim listeleri bulundu, ancak daha sonra fazla tutuklanan 
olmadı. Bazı önderlerle birlikte Şeyh Said de Halid Bey’in da
vasına şahit olarak çağnldı. Ancak kendisinin de tutuklanaca
ğından çekindiği için mahkemeye gitmeyerek, ikamet ettiği

41 Müteveffa İhsan Nuri’nin anılan Paris’teki Kürt Enstitüsü’nün çıkardığı Kürt
çe dergi Hevi’de, 2. sayıdan (Mayıs 1984) itibaren yayımlanmakta.

42 Muameledeki bu farklılık, Türk yetkililerin iki farklı isyankâr türüyle başet- 
mek zorunda olduklarım düşündüklerini göstermektedir: bir yanda bağlılıkla- 
n  müzakere edilebüir geleneksel aşiret reisleri diğer yanda da talepleri kolayca 
karşılanamayacak azimli milbyetçiler.
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Hınıs’tan da ayrıldı ve hükümet gücünün henüz pek de ulaşa
madığı Çapakçur’a (Bingöl) geçti.43

Ayaklanma için yeni planlar

Azadi üyelerinin tutuklanmasıyla birlikte planlann değişti
rilmesi gerekti. Tutuklamaların ardından geçen ayların uyan
dırdığı intiba, büyük bir karmaşıklığın var olduğu doğrultu
sunda. Birçok birbiriyle çelişen plan önerisi ortaya atıdı, ama 
hiçbiri uygulamaya konacak kadar kabul görmedi. Halid ve 
Yusuf Ziya beyleri Bitlis’teki hücrelerinden kurtarmak için ya
pılan çeşitli planlar da gerçekleştirilemedi. Daha önce ayaklan
maya katılacaklarına dair söz vermiş birçok aşiret reisi korktu 
ve diğerleriyle ilişkiye girmemeye çalıştı. Hatta bu yolda de
vam etmek isteyenler bile ikircikliydi ve yapılacaklar konu
sunda anlaşamıyorlardı.

Bu durumda o zamana kadar önemli bir etkisi olan Şeyh Sa- 
id büyük önder olarak ortaya çıktı. Şeyh Said ne istediğini bili
yordu, insanları ikna etme yeteneğine sahipti ve diğer gerekçe
leri yeterli olmadığı takdirde dindarlığına ilişkin ününün bü
yüklüğü işe yarıyordu. Tutuklanmayı önlemek ve ayaklanmayı 
önceden planlandığı gibi koordine edebilmek amacıyla Hınıs’ı 
terk ederek Çapakçur-Palu-Lice-Hani bölgesine gitmişti. Aile
sinin nesiller boyu bu bölgedeki küçük, yoksul, Zazaca konu
şan aşiretler arasında pek çok imanlı müridi olmuştu. Burada 
her kiminle isterse buluşmakta sakınca görmüyordu. Ufak şe
hirlerde yalnızca küçük bir jandarma karakolu bulunuyordu 
ve şehirlerin dışında hükümetin henüz pek az etkinliği vardı. 
Ayrıca şeyhin bu bölgelerde dolaşması şüphe uyandıracak bir 
durum değildi, zira şeyhlerin müridlerinin bulundukları böl
geleri her yıl ziyaret etmeleri olağandı. Bu ziyaretlerle şeyhler 
müridlerine kendilerini görme, tövbekâr olma ve hibe yapma

43 Keza Molla Haşan da. Fırat (1970: 107-8) ve Toker’e (1968: 35) göre şeyh 
mahkemede ifade verdi ve Kürt milliyetçileriyle hertıangi bir bağı olduğunu 
inkâr etti; sadece dinle ilgili olduğunu ve hethangi bir siyasî amacı olmadığım 
iddia etti. Mahkeme onu tutuklamak için bir neden görmedi.
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imkânı sağlıyorlardı; insanlar arasındaki ihtilafları çözüyor ve 
onlarla istişarede bulunuyorlardı (bkz. 4. Bölüm). Bu sefer ih
tilafların halledilmesi yapılması gereken en önemli işti: Eğer 
ayaklanmanın başarıya ulaşması isteniyorsa her şeyden önce 
aşiretler arası ihtilafların halledilmesi gerekiyordu, yoksa bazı 
aşireder sırf düşmanlan ayaklanmaya katıldığından, ayaklan
maya karşı tavır alabilirlerdi.

Şeyhe iletilen ilk ihtilaf bu konuya ilişkindi. Zaza konuşu
lan bölgeye varmadan Şeyh Said Kırmançi konuşan Halid 
Bey’in akrabalan Cibranlı aşireti mensuplanyla görüştü. Önce
leri göçer olan bu aşiret şimdi yerleştikleri Karlıova, Varto, Bu
lanık yöresini -en önemlileri Hormek ve Lolan olmak üzere- 
bazı Kürt Alevi aşiretlerle paylaşıyorlardı. Önceleri bu yerleşik 
aşiretler Cibranlılann hâkimiyeti altındaydılar ve son yıllarda 
giderek kendilerini bu durumdan kurtarmaya başlamışlardı. 
Dünya Savaşı sırasında milis kuvvetlerine katıldıktan sonra 
tekrar Cibranlılann hâkimiyeti altına girmemek için kararlı 
bir direniş gösterdiler. Bu ihtilaf ayaklanma sırasında da de
vam ettiği taktirde Cibranlılann eylemlerini gerçekten engelle
yebilirlerdi. Şeyh Said Hormek aşiretinin reislerine bir mektup 
yazarak onlan diğer Kürt aşiretleriyle birlikte Ankara Hükü
metine karşı cihada çağırdı. Ancak Hormekler Alevi oldukla
rından şeyhin çağnsı pek bir yankı yapmadı ve ayaklanmaya 
katılmalarım sağlamadığı gibi Cibranlılarla aralanndaki husu
metin son bulmasına bile yol açmadı. Ayaklanma başlar başla
maz bu iki aşiret birbirlerine saldırdılar. Hormek ve Lolanlar 
jandarma ve ordudan daha etkin bir biçimde ayaklanmacılara 
karşı savaştılar.44 Ancak bu olumsuz örnekle genelleme yap
mak doğru değildir. Çünkü bana bilgi veren kişilerden birço
ğu, şeyhin bu gezisi sırasında birçok ufak tefek ihtilafı halletti
ğini söylediler.

Bu gezi şeyhe güvendiği adamlara yaklaşan ayaklanmaya 
ilişkin etraflıca bilgi verme imkânı sağladı. Diğer önderler de

44 Cibran ve Khormek arasındaki ilişkiler için bkz. Fırat (1970): 144-187. Fırat 
ayrıca Şeyh Said’in Khormek aşiret liderlerine yazdığı mektubu da kitabına 
alır (200).
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şeyhi görmeye geldiler ve stratejik sorunlar üzerine tartıştılar. 
Hatta görüştüğüm kişilerden Molla Haşan, şeyhin gezisi sıra
sında ya da bu geziden çok kısa bir süre önce bir Azadi Kong
resinin toplandığını ve akabinde stratejik planların hazırlandı
ğı bir savaş konseyinin kurulduğunu ileri sürmektedir.45 
Kongreye sadece yukan Fırat’ın doğu kolu olan Murat Neh
rinin civanndaki bölgelerden ve aslî olarak Zazaca konuşan 
aşiretlerin temsilcileri olan reisler katılmışlardı. Bunlardan pek 
çoğunun tereddütleri olmasına rağmen marttaki ayaklanmayı 
sürdürme karan alındı.46

Bu kongreyi müteakip yapılan toplantıda alman kararlar ga
yet basit kararlardı. Tüm aşiretler kendi önderlerinin komuta
sı altında ayaklanmaya katılacaklardı. Bu aşiretler kendi böl
gelerini denetim altına alacaklar ve burada bulunan Türk dev
letinin görevlilerini ve jandarmalan ya bölgeden sürecekler ya 
da esir alacaklardı. Ardından da kurulması öngörülen “cephe
lerden” birine katılacaklardı. Bu cephelere katılan ayaklanma
cılar şehirleri ele geçirecek ve yerel aşiretleri kendilerine katıl
maları için ikna etmeye çalışacaklardı. Hükümetin karşı saldı
rısı da bu cepheler tarafından geri püskürtülecekti. Gerçek as
kerî operasyonların yürütüleceği bu cepheler, yerel etkinlikle
ri olan ve yerel koşullan iyi bilen şeyhlerin komutası altında 
olacaktı:

1. Kuzey/Kuzeydoğu cephesi Melekanlı Şeyh Abdullah’ın ko
mutası alünda olacaktı. Bu cephenin Şan (Kiğı-Çapakçur böl
gesi) şeyhleri, Hesenalı Halit Bey (Muş-Varto bölgesi), Şeyh 
Said’in oğlu Ali Rıza ve Mehmet Ağa Halile Heto tarafından 
yönetilecekti.

45 Molla Haşan bu toplantılara katılmadı. Şeyhe bir iki gün sonra katıldı. Olayla
ra ilişkin olarak onun ve Fırat’ın anlattıkları pek çok detayda birbiriyle çelişi
yor; ikisi de baıiz hatalar içeriyor. Savaş planlarına ilişkin olarak Molla Hasan’ı 
izliyorum ama ona da rezerv koyuyorum. Bana anlattığı pek çok detayın beni 
etkileme amacı taşıdığı açıktı. O yüzden çok genel hadanyla aktarıyorum; ol
gusal hatalar olabilir ancak bunlar da çok önemli şeyler değildir.

46 Molla Haşan (ki verdiği günler çok kesin olmaz) isyanın Mayıs 1925’te yapıl
masının planlandığım söylüyor, fakat bütün öbür kaynaklar mart ortası oldu
ğunu söyler.
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2. Harput-Elazığ cephesi Gökdereli Şeyh Şerifin komutası 
altında olacaktı.

3. Ergani cephesi Şeyh Said’in kardeşi Abdurrahim’in deneti
mine verildi.

4. Diyarbakır cephesi’hin doğu kanadı Hakkı Bey, batı kana
dı ise Emeri Faruk’un komutasındaydı. Bunların her ikisi de 
Zaza aşiret reisleriydi.

5. Silvan (Farkin) cephesi’nin önderliği Şeyh Şemsetttin’dey- 
di. Küçük bir asken konseyin yardım ettiği Şeyh Said ise tüm 
operasyonlann üst denetimini elinde tutuyordu.47

Bundan kısa bir zaman sonra ayaklanma vakitsiz hayata ge
çirildiğinde, bu planlann büyük bir kısmı aynen uygulandı.

Ayaklanmanın patlak vermesi

Şeyh Said Lice, Hani ve Piran gezisini sürdürdü. Her yerde 
kendisini görmeye gelenlere gerekli talimatlan verdi ve önder
lik konumunda olanlarla da stratejik sorunlan tartıştı. 8 Şu- 
bat’ta Piran’da ufak bir olay ayaklanmanın vakitsizce patlak 
vermesine yol açtı. Jandarma tarafından takip edilmekte olan 
birkaç kanun kaçağı şeyhe sığındılar. Bunların ardındaki jan
darma birliği kaçakların kendilerine tçslim edilmelerini istedi. 
Şeyhe büyük bir silahlı güç eşlik etmekteydi. Ancak havadaki 
gerilim nedeniyle şeyhin askerleri ve jandarmalar arasında en 
azından bir jandarmanın ölümüyle sonuçlanan bir silahlı ça
tışma çıktı.48 Ortamın henüz bir ayaklanma için olgunlaşmadı
ğının bilincine varan şeyh, olayı yatıştırmaya çalıştı, ancak 
aniden olaylar denetiminden çıktı.

47 Molla Hasan’a göre planlama da. Buna ilişkin anlatımı fazlasıyla oıganize bir 
şey olduğu izlenimini veriyor. Şüphesiz stratejik planlara ilişkin anlatımı daha 
sonra sınırlarda gerçekleşen olaylardan bağımsız değil. Burada onu alıntılıyo
rum; çünkü her ne kadar anlatımı olgusal olarak doğru olmasa da temeldeki 
kavrayışa ilişkin bir fikir veriyor.

48 Meselenin anlatımı küçük detaylarda farklılık gösteriyor. Sadece Fırat’ın biraz 
farklı bir anlaumı var: Şeyh Piran’a geldiği zaman yerel jandarma birimi yüz 
kişilik silahlı grubun içerisinde beş kanun kaçakçısını fark ediyor ve onları tu
tuklamaya çalışıyor.
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Olayı haber alan Hanililer valiyi ve resmî görevlileri şehirden 
sürdüler. 10 Şubat’ta Lice yakınlarında bir posta arabasının yolu 
kesildi. Arük ayaklanmanın önüne geçmenin imkânı yoktu. Bu 
nedenle önderler için durumdan en iyi biçimde yararlanmaya 
çabalamaktan başka bir seçenek kalmamıştı. 14 Şubat’ta Darahi- 
ni ele geçirildi ve hükümetin geçici karargâhı yapıldı. Şeyh yö
netici olarak Modan aşiretinden Feki Hasan’ı atadı. O da etrafı
na getirdiğinden daha da çok aşiret kuvveti toplayarak güneye 
doğru yöneldi. Lice ve Hani ele geçirildi. Buralardan ayaklan
macılar Diyarbakır istikametine doğru ilerlemeye başladılar.

Bu sırada sayılan artık birkaç bin kişiyi bulmuştu;49 Diyarba
kır’dan üstlerine gönderilen piyade taburunu kolaylıkla bozgu
na uğrattılar. Ancak Diyarbakır’a karşı henüz saldınya geçme
mişlerdi. Burayı ağır silahlar olmadan ele geçirmek neredeyse 
imkânsızdı. Şeyh Said karargâhını Diyarbakır’ın kuzeyindeki 
Tala’ya kurdu. Buradan, telgraf hatlannın kesilmiş olmasından 
dolayı yalnızca kuryelerin yardımıyla diğer cephelerle ilişki 
içinde bulunuyordu. Diyarbakır cephesinin takviyesini istedi 
ve Milanlı İbrahim Paşa’mn oğlu Mahmut Bey’e güneyden Di
yarbakır’ı kuşatmasını talep etmek üzere elçiler gönderdi. An
cak bir cevap alamadı. Takviyeler Silvan bölgesinden geldi. Bu 
zaman zarfında, operasyonların koordinasyonunu sağlayacak 
olan “Savaş Komitesi” toplanmıştı. Bu komite Şeyh Said’in ya- 
nısıra şu kişilerden oluşuyordu: Fehmi Bilal Efendi, Medraglı 
Sadık Bey, Şeyh İsmail, Tekrardı Raşit Ağa, Hanili Salih Bey, Pi- 
ranlı Sadık ve Liceli Molla Mustafa. Bunların hepsi ayaklanma
nın merkezi olan bölgeden gelen, Zazaca konuşan kişilerdi.

Diyarbakır’a saldın 29 Şubat’ta başladı. Şehir üç-beş bin ara
sı, ya da daha fazla sayıda50 Kürt tarafından kuşatıldı. 2 Mart’ta

49 Fırat (1970: 204) bu ilk çarpışmada on bin Kürdün yer aldığım iddia ediyor 
ancak bu epey abartılı bir rakam. İsyancıların sayısı, tahminlerin üç binle on 
bin arasında değiştiği, birkaç gün sonraki Diyarbakır kuşatmasmdakinden da
ha az olmalı (bkz. Bir sonraki dipnot).

50 Şeyh Said daha sonra mahkemede sadece üç bin Kürdün Diyarbakır’a yönelik 
saldırıya kauldığım söyledi; hükümetin tahmini beş bindi (Cemal 1955: 35). 
D iyarbakır’da yaşayan b irin in  tahm ini ise on b in  (FO  3 7 1 , 1 925 : H 
3340/1091/44).
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saldırıya geçildi, ancak kent kalın duvarları ve güçlü garnizo
nu dolayısıyla askerî harekât yoluyla ele geçirilemedi. Kentte
ki Zazaca konuşan Kürtlerle ilişki sağlandı ve 7-8 Mart gecesi 
kuşatmacılardan küçük bir grup içeriden aldıkları yardımla 
şehre girmeyi başardılar. Ancak bunlardan pek çoğu kanlı bir 
çatışma sonucu öldürüldü ve geri kalanlar da püskürtüldü.

Bu arada diğer cephelerde ilerleme kaydedildi ve birçok ba
şarı elde edildi:

1 .17 Şubat’ta Çan şeyhlerinden Şeyh İbrahim, Şeyh Mustafa 
ve Şeyh Haşan Çapakçur’u ele geçirdiler; Kiğı’ya da saldırıya 
geçtiler, ancak oradaki Hormek ve Lolan aşiretinden yardım 
alan Türk askerleri tarafından geri püskürtüldüler.51

2. 29 Şubat’ta Şeyh Said’in kardeşi Abdurrahim, Maden’i ve 
Çermik’i ele geçirdi. Çermik’te Abdurrahim’in kuvvetleri Sive- 
rekli Şeyh Eyüb ile beş yüz silahlı adamından takviye aldı. 
Şeyh Eyüb Siverek’i ele geçirdikten sonra onlara katılmıştı. 
Birlikte önemli bir kent olan Ergani’ye doğru ilerlediler ve 
kenti denetimlerine aldılar. Daha sonra en önemli hedefleri 
olan Diyarbakır’ın kuşatmasını desteklemek üzere güneye yö
neldiler.52

3. Kuzeydoğu cephesinde aynı anda birçok operasyon girişi
minde bulunuldu. Hesinan Malazgirt’i, Cibran Bulanık’ı ele 
geçirdiler; bunların eylemleri Şeyh Ali Rıza tarafından koordi
ne edildi. Cibran aşireti çeşitli yerlerde birçok kez Hormek ve 
Lolan aşiretleriyle çatışmaya girdi. Varto’nun hemen işgal edil
mesinin engellenmesinde bu aşiretlerin de büyük rolü vardı. 
Sonunda 11 Mart’a Varto Şeyh Abdullah’ın koordine ettiği bir 
saldın neticesinde Cibranlılarca ele geçirildi. Varto’daki jan
darma garnizonunda bulunan 120 jandarmanın birçoğu Kürt 
ve Nakşibendi tarikatı müridiydi; bunlar ayaklanmanın kritik 
bir anında ayaklanmacıları desteklediler. Şeyh Ali Rıza ve ken-

51 Dersimi (1952): 178; Fırat (1970): 2008-13; Cemal (1955): 29-30.
52 Şeyh Eyüp’ün Siverek’in alınmasındaki rolü yalnızca Fırat tarafından dile geti

rilmektedir (1970: 204-5). Diğerleri buranın alınmasında Şeyh Abdürrahim’i 
öne (ikanr. Şeyh Eyüp’ün mahkemesi için bkz.: Les m assacres Kurdes en Turqu
ie, s. 20-21.
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di aşiret reislerinin komutasındaki Hasinan ve Cibranlılardan 
oluşan Kürt kuvvetlerinin bir kısmı Hınıs’a, diğer bir grup ise 
Muş Ovası’ndaki ayaklanmayı desteklemek üzere oraya gön
derildi. Bunlar Muş ve Bitlis’i ele geçirmek ve Bitlis’te tutuklu 
bulunan Azadi önderlerinin serbest bırakılmasını sağlamak 
üzere yola çıkmışlardı. Ancak yerel aşiretler ayaklanmaya ka
tılmadılar. Halit Bey ve Yusuf Bey’in hücrelerinde idam edil
diklerine dair haberler geldi. Bunun üzerine girişimler kuzey
doğuya doğru yoğunlaşUnldı.53

4. Çemişkezek ve Malatya yakınlarındaki Pütürge’ye kadar 
uzanan geniş bir bölgede ayaklanmayı destekleyen bazı baş
kaldırılar patlak verdi.54

Genel olarak ayaklanma bölgesinde bulunan küçük şehirler

53 Fırat (1970): 213-24; Dersimi (1952): 178-9; Silopi (1969): 87-9.
54 Cumhuriyet 11.3.1925, 15.3.1925 (1925 yılında Türkiye’de resmî işlerde eski 

mali takvim kullanılıyordu; bu da Avrupa’da kullanılan takvimin 13 gün geri
sinden geliyordu. Ben malileri metin boyunca Gregoryen takvime çevirdim); 
FO 371, 1925: E 2195/1091/65.
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Harita 11. Nisan başlarında isyan halindeki bölgeler. Siyah ok hükümet 
güçlerinin, beyaz ok ise isyana güçlerin hareket yönünü gösteriyor 

(Cumhuriyet, 9-4-1925).

ciddi bir direniş olmadan ele geçirildi. Türk jandarmaları ve 
resmî görevlileri ya kaçtılar ya da teslim oldular; Kültler bun
ların yerini aldılar. Elazığ’ın ele geçirilmesine dair Kürt ve 
Türk kaynaklarına dayanan bilgilere -ki bunların hiçbiri ilk el
den değildir- o sırada bu şehirde ikamet etmekte olan bir Av
rupalInın gözlemleri de eklenince, olayın iyi bir resmi ortaya 
çıkıyor.55

Ayaklanmacılar Şeyh Şerif ve Fırat dolaylannda eşkıya ola
rak bilinen Zaza aşiret reisi Yado Ağa’nın komutasında önce 
Palu’yu aldılar, sonra Harput ve Elazığ’a doğru ilerlemeye baş
ladılar. Nüfusunun çoğunluğunu Türklerin oluşturduğu Ela
zığ’a, Kürtlerin kente doğru ilerlediğine dair söylentiler 23

55 Takip eden paragraf Elazığ’da yaşamış bir Avrupalı’nın günlüğünden alman 
parçalara dayanmaktadır; İstanbul’daki İngiliz askeri ateşesinden gelen bir ra
pordan. FO 371 ,1925 : E 2359/362/65 içinde.
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Mart’ta ulaştı.56 24 Mart’ta silah sesleri gelmeye başladı. Bir kı
sım resmî görevlilerin de yaptığı gibi, vali kentten kaçtı. Aynı 
gün üçyüz kadar Kürt kente girerek hükümet binasını ve adli- 
yeyi ele geçirdi ve hapishaneyi boşalttılar. Serbest bırakılan 
mahkûmlar Kültlere resmî görevlilerin ve zenginlerin evlerini 
gösterdiler, böylece “zenginler hapsedildi ve hapisten çıkanlar 
da bunların mallarını yağmaladılar.” Çoğunluğu Kürt olan 
kentin hamal ve oduncuları da isyancılara sevinçle katıldı. Da
ha sonra şehre giren Şeyh Şerif asayişi sağlamaya söz verdi, 
ama başaramadı. 25 Mart’ta yağmalama devam etti; askeri le
vazım depolan ve Tekel idaresi talan edildi. Askerler ve jan
darmalar .Kürtlere karşı koymadılar; ya kaçtılar ya da saklandı
lar. Daha sonralan Elazığ’ın eski valisi, jandarmalannm Kürt
lere ateş açmamalarına neden olarak Kültlerin süngülerinin 
ucuna Kuran sayfalannı takmış olmalannı öne sürdü57- bu, 
Kuran’ın kendisinden bile birkaç yıl daha önceden beri kulla
nılan bir taktikti. Direniş, ayaklanmacılann önemli bir kısmı
nın Malatya’ya doğru yola çıkmasından sonra siviller tarafın
dan örgüdendi. Kültler Elazığ’ı kimsenin denetimine verme
den terk ettiler; geride kalanlar asıl amaçlan yağmalama gibi 
görünen örgütlenmemiş, disiplinsiz bir çeteydi. Sivil halktan 
önde gelenler gruplar örgütleyerek bıpılan kentten kovdular.

Martın sonuna gelindiğinde Kürt saldınsımn hızı kesilmiş, 
Türkler bölgeye yoğun bir karşı saldırıya geçebilecek ve ayak
lanmayı zorlayacak yeterli gücü getirmişlerdi.

Ayaklanmanın bastırılması

Doğudaki Türk askerî kuvvetleri (Diyarbakır’da Mürsel Pa
şanın emrinde bulunan 7. Kolordu ve Erzurum’da Kâzım Ka- 
rabekir’in emrindeki 8. Kolordu) ayaklanmayla baş edebilmek 
için yeterli değildi. 7. Kolordu’da pek çok Kürt bulunmasına

56 Günleri günlükte verildiği şekilde kullanıyorum, her ne kadar yanlış görünü
yorlarsa da. Hem Fırat (1970: 206-8) hem de Dersimi (1952: 180-1) Elazığ'ın 
isyancılar tarafından 6 Mart’ta (Gtegoryen takvime göre) alındığım söylüyorlar.

57 İstanbul’daki askeri ateşe tarafından sorgulanmış. Karş. 70. dipnot.
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rağmen pek fazla ordudan kaçma olayı olmadı; gerçi bunun 
nedeni ordunun karşı saldırısının etkin olmayışı olabilir. 
Ayaklanmaya karşı gönderilen birlikler ya yok edildi ya da 
Kürtlerce esir alındı. 8. Kolordu ayaklanmaya karşı koymakta 
çok geç kalmıştı. Konuştuğum kişilere göre bunun nedeni Kâ
zım Karabekir’in Mustafa Kemal’e karşı olan muhalefetiydi. 
(Kâzım Karabekir tutucu muhalefet partisi Terakkiperver 
Cumhuriyet Fırkası’nm başkamydı). Ayaklanmaya karşı asıl 
direniş Kiğı-Varto bölgesindeki Hormek ve Lolan aşiretlerin
den geldi. Bunlar bu kentlerdeki küçük askerî garnizonların 
yardımına koştular, aynı zamanda da diğer başka yerlerde de 
ayaklanmacılara karşı saldırıya geçtiler, özellikle Cibranlılara 
karşı.

Ankara hükümeti 23 Şubat’ta doğu illerinde sıkı yönetim 
ilan etti. Durum o kadar ciddi bir hal aldı ki, Mustafa Kemal 
devlet işlerini daha doğrudan kontrolü altına almaya karar 
verdi. Mütereddit olan ve muhalefete karşı hasmane bir tavır 
sergilemeyen Başbakan Fethi Okyar istifaya zorlandı ve yerine 
2 Mart’ta ismet Paşa (İnönü) atandı, iki gün sonra da düzeni 
sağlamak amacıyla hükümete çok özel yetkiler veren Takrir-i 
Sükun Kanunu meclisten çıkarıldı. Doğu eyaletlerine büyük 
çapta askerî kuvvetler gönderildi. Sevkıyat Fransızların Suri
ye’den geçen Bağdat Demiryolu’nun kullanımına izin vermele
riyle gerçekleştirildi. Ayaklanmacılara karşı en azından 35.000 
asker seferber edildi; bazı yabancı diplomatlara göre bu sayı 
daha da fazladır.58 Türk Hava Kuvvetleri ayaklanmacıları sü
rekli bombardımana tuttu. Mustafa Kemal diğer Kürt aşiret re
islerine Türk kuvvetlerine katılarak, ayaklanmayı bastırmaları 
için emir verdi. Aslında birçok aşiret bu emre uymamaları ha
linde ayaklanmaya katılmış sayılacaklarından Diyarbakır cep
hesine gitmelerine rağmen, ayaklanmacılarla doğrudan bir ça-

58 Haziran 1925’te İstanbul’daki İngiliz askerî ateşesi Doğu Anadolu'da yaklaşık 
5 0 .0 0 0  d üzenli b ir lik  olduğunu tahm in ed iyor (FO  3 7 1 , 1 925 : 
E3970/362/65). Iranlı diplomat M. Farughi, İran Dışişleri Bakanlığı’na gön
derdiği bir notta 80.000 şeklinde daha da yüksek bir tahminde bulunur (Ka- 
sımlo 1965: 52ride alıntılanmış).
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tışmaya girmemeyi başardılar. Bazıları ise ayaklanmacıların ye
nilgisi kesinlik kazandıktan sonra karşı saldırıya geçtiler.

27 Mart’ta büyük birlikler Diyarbakır’a yaklaştığında ayak
lanmacılar kuşatmayı kaldırdılar ve ovadan kuzeydoğudaki 
dağlara doğru çekilmeye başladılar. Türk kuvvetleri, ayaklan
ma bölgesinin etrafında ayaklanmacıların Kürdistan’m diğer 
kısımlarına kaçmalarını önleyen çok büyük bir çember oluş
turdu. Giderek bu çemberi daraltmaya başladılar, öyle ki ayak
lanmacılar Çapakçur-Genç-Lice bölgesine sıkıştılar. 3-8 Ni- 
san’da vuku bulan şiddetli çatışmalar Kürtler açısından fela
ketle sonuçlandı: Pek çoğu ya öldürüldü ya yaralandı ya da 
tutsak edildi. Ancak bundan sonradır ki, Kürtler büyük aşiret 
birlikleri yerine küçük gerilla gruplan oluşturarak yeniden ör
gütlendiler. Sadece bu gruplar etraflannda oluşturulmuş bu 
demir çemberi kırabildiler ve sınırlı da olsa yıllarca gerilla sa
vaşı sürdürdüler. Bu çemberi yanp Muş’un kuzeyindeki Murat 
Nehri’ni geçerek İran’a doğru gitmekte olan Şeyh Said ve ya
kın arkadaşlan 27 Nisan’da yakalandılar.59 Yaygın kanıya göre 
muhalifleri olan Cibran aşiret reislerinden Kasım Bey’in ihane
tine uğramışlardı.

Ayaklanma fazlasıyla kanlı bir biçimde bastmldı. Yüzlerce 
köy tahrip edildi, binlerce masum erkek, kadın, çocuk öldü
rüldü. Takrir-i Sükun Kanunu uyannca özel mahkemeler ku
ruldu, ayaklanmayla hiç ilişkisi bulunmayan bazı nüfuzlu kişi
ler dahil birçok kişi idama mahkûm edildi. 4 Eylül 1925’te 
Şeyh Said ve 47 Kürt önderi Diyarbakır’da asıldı. Daha az etki
leri olan birçok kişi de, mahkemesi bile görülmeden öldürül
dü. Tüm ayaklanma bölgesinin halkı batıya sürgün edildi. 
Şeyhlerin ayaklanmada oynadıkları rol dolayısıyla 25 Aralık 
1925’te çıkarılan bir kanunla tekkeler, türbeler ve diğer tüm 
ziyaretgâhlar kapatıldı.

Bu, ayaklanmanın bittiği anlamına gelmiyordu. Tüm ayak
lanmacılar öldürülmüş ya da tutsak edilmiş değildi. Pek çokla

59 Fırat (1970): 226-7; Dersimi (1952): 183. Diğer bazı isyan liderleri sonunda 
İran’a ulaştılar ve burada Iran-Türk sınırının büyük bir kısmını kontrol eden 
Kürt lider Simko’ya katılddar.

429



n  çoğu zaman izleri sürülen ama bazen de inisiyatifi ellerine 
geçirerek devriye gezen askerlere saldıran küçük gerilla grup
lan olarak hayatta kalabildiler. Aslında temmuz ve ağustos ay- 
lannda ikinci bir ayaklanma patlak verdi. Mutki ve Sason böl
gesindeki aşiretler gerilla gruplan oluşturarak Türk askerleri
ne saldınya geçtiler. Nihayet bu gruplar 1925 Kasım’ında pasi- 
fize edilerek, aşiret reisleri ya tutuklandıktan ya da Suriye’ye 
kaçmak zorunda kaldıktan sonra da gerilla eylemleri başka 
yerlerde başladı. 1926, 1927 yıllarında çoğu zaman gerilla 
gruplan Hınıs, Varto, Muş, Solhan, Çapakur, Kiğı ve Lice böl
gelerinde faaliyet gösteriyorlardı. Bunlann önderleri arasında 
Şeyh Said ayaklanmasında da rol oynamış olanlar da vardı.60

1928’de hükümet genel af çıkardı. Geri kalan gerillalann 
pek çoğu dağdan inerek af kapsamına alınmayı kabul etti; bu, 
silahlannı teslim ettikleri anlamına geliyordu. Türk hüküme
tinin tamamen kontrolü altına alamadığı tek bölge Celali aşi
retinin yaşadığı Ağn Dağı bölgesiydi. Af kanununa rağmen 
kendisini emniyette hissetmeyen bazı gerillalar da bu bölgeye 
gittiler. Bunlara Kuzey Kürdistan’m birçok bölgesinden Kürt 
milliyetçileri de katıldı. Suriye’de üslenmiş olan Kürt Millî 
Cemiyeti Hoybun da bölgeye adamlarını gönderdi. İhsan Nuri 
ve bazı iyi eğitim görmüş subaylar askerî direnişi örgütlediler. 
Aşiret reisleri bunlara katıldı. Bir hükümet oluşturuldu. Türk 
kuvvetleri, ilk çatışmalarda tamamen hezimete uğratıldı. Bu 
başanlar diğer milliyetçilerin de harekete geçmesini sağladı ve 
1930’daki Ağrı ayaklanması Türk hükümeti için Şeyh Said’in- 
kinden de daha büyük bir tehdit oluşturuyordu. Bu ayaklan
ma da büyük çapta bastırıldı. Ancak 1938’deki üçüncü büyük 
ayaklanma olan Dersim ayaklanmasının ve diğer birçok ufak 
ayaklanmanın bastırılmasına dek Kürdistan pasifize edileme
di. 1938’de büyük insan kayıplan pahasına bu pasifizasyon 
sağlandı.

60 Keza Molla Haşan da. Fırat ayrıca gerilla faaliyederinin önemli oranda devam 
ettiği izlenimini veriyor (1970: 227-30). Bunun raporları Suriye ve Irak’taki 
Fransız ve İngiliz istihbarat servislerine ulaştı, bkz. FO 37 1 , 1925: E 
5648/188/65, E 4996/221/65; AIR 23/237, 238 ve 239.
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Ayaklanmaya verilen iç ve dış destekler 

İngilizler yardım etti mi?

Ayaklanmadan son derece memnuniyet duyabilecek biri var
dı: Irak’taki Kürtler arasında yürütülen İngiliz aleyhtarı, Türk 
taraftan güçlü propagandaya karşı birşeyler yapmak isteyen In- 
gilizler. Londra’da sevinçli bir telaş vardı: “Ayaklanma Musul 
meselesinde de önemli bir rol oynayan, Türk ve Kültlerin ırk
sal ve politik bir birlikle aynlamaz biçimde birbirlerine bağlı 
olduklanna ilişkin Türk iddialanna karşı yeni bir yorum getir
me imkânı da sağlıyordu.”61 Bu açıdan Türklerin Ingilizlerin 
bu ayaklanmayı kışkırttıklanna ilişkin şüpheleri ve Ingilizleri 
bu konuda açıkça suçlamalan hiç şaşırtıcı değildir; Üçüncü En- 
temasyonal’e göre de ayaklanmanın ardında İngiliz emperya
listlerin bulunduğu kabul ediliyordu.62 Bu iddialan hem Ingi- 
lizler hem de Kürtler her zaman reddetmişlerdir. Azadi temsil
cilerinin kendilerini maddi ve politik olarak desteklemeleri is
temiyle Ingilizlere pek çok kez başvurdukları bir gerçektir. 
Türk ordusundan firar etmiş olan İhsan Nuri ve diğer bazı su
bayların kanalıyla İngilizler ayaklanmanın patlak vereceğinden 
haberdardılar. Ancak herhangi bir biçimde ayaklanmaya yar
dım etmiş olmaları pek de ihtimal dahilinde gözükmüyor. 
Türkler hiçbir zaman bu iddialarını destekleyecek yeterli delil 
elde edememişlerdir. Yalnızca, daha önceleri İngiliz polis teşki
latında bulunmuş ve sonradan İstanbul’da özel dedektif olarak 
çalışmakta olan Templeton adında bir “İngiliz ajanı”nm Seyyid 
Abdülkadir ile “son derece uyum” içinde irtibat halinde olduğu 
ispadanabilmiştir. İngilizler ise ona sahip çıkmayarak, “kışkırt
macı bir Türk ajanı” olarak adlandırmışlardır.63

61 İstanbul’daki Ingiliz konsolosluğundan gönderilen bir notta İngiliz Dışişle
rinden birinin tuttuğu tutanak (FO 371, 1925: E 1229/1091/44).

62 A ydınlıkta (1977) yayımlanan, 3. Enternasyonal belgelerinde de bu açıktır.
63 Seyyid Abdülkadir’in mahkemesinde oluşturulan ve Mr. Templeton’ı İngiliz 

ajanı olarak gösteren “delil”, Cemalde yeniden anılmış (1955), özellikle 81-2. 
İstanbul’daki İngiliz temsilcileri bu Templeton’ı bilmiyor gibiler: FO 371, 
1925: E 3346/E3541/1091/44.
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Silahlar

Kürtlerin dışarıdan gelecek bir silah yardımını sevinçle ka
bul edecekleri aşikârdı, ancak hiçbir yerden silah yardımı al
madılar. Kullanmış olduklan ateşli silahlar, ya Birinci Dünya 
Savaşı’ndan kalmaydı ya da daha eskiydi. Milislerin hepsinin 
kendi silahlan vardı. 1917’de geri çekilirken Rus askerlerinin 
pek çoğu silahlarını bir avuç yiyecek karşılığı satmışlardı. 
Bunlardan daha fazla silah da Ermenilerden elde edilmişti. 
Kafkas cephesinde bulunan Osmanlı ordusu paşalanndan Ya- 
kup Şevki, ateşkesten sonra adamlanna silahlarını tngilizlere 
teslim etmemelerini ve yerel halk, yani Kürtler arasında dağıt
malarım söylemişti. Tüm bu kaynaklar nedeniyle Kürdistarida 
dolaşımda bulunan pek çok silah bulunmaktaydı. 1923’ten 
sonra Cumhuriyet hükümeti silahları toplamaya başladıysa 
da, birçok Kürtün silahlannı teslimde isteksiz olması nedeniy
le 1925’te bu işlem henüz tamamlanmamıştı.64 Tüm bunlara 
rağmen yine de birçok Kürt ilkel silahlarla savaşıyordu. Diyar
bakır’da bulunan bir görgü tanığına göre Kürtler o kadar fana
tik bir biçimde savaşıyorlardı ki, kazma ve kılıçlarla savaşma
larına rağmen kendilerinden daha iyi teçhizatlı olan çok sayı
da Türk askerini esir edebildiler.65

Türk muhalefeti

Yusuf Ziya Bey, Seyyid Abdülkadir ve diğer benzer kişiler 
yoluyla Azadi, Kemalistlere karşı olan Türk muhalefetiyle iliş
ki kurma girişiminde bulundu. Ancak bu girişim elle tutulur 
bir sonuç vermedi. Hiçbir düzeyde bu iki muhalefet hareketi 
arasında bir işbirliği olmadı. Bazı Kürtler Kâzım Karabekir’in 
Terrakkiperver Cumhuriyet Fırkası’na sempati duymuş olsalar 
da, Mustafa .Kemal’in tüm iddialanna rağmen bu partinin Kürt 
ayaklanmasına karşı ilgi göstermiş olduğuna dair herhangi bir

64 Sözlü bilgi. Aydemir’e göre (İkinci Adam, 1: 312n) doğu Anadolu’dan 30.000’i 
tüfek olmak üzere 160.000 silah toplamış.

65 FO 371: 1925: E 3340/1091/44.
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delil mevcut değildir.66 Kâzım Karabekir’in kumandasındaki 8. 
Kolordu ayaklanmacılara karşı daha yumuşak davranmıştır, 
ancak bu ayaklanmaya pasif bir destek olarak bile nitelendiri
lemez. Kürtlere karşı girişilen kanlı bastırma harekâtına mu
halefet çok küçük çaptaydı.

Bazı Türk kaynaklarınca öne sürülen, devrik Sultan Vah- 
deddin’in kışkırtmasının ayaklanmanın arkasında yatan başlı
ca nedenlerden biri olduğuna dair iddialar da ispat edileme
miştir. Kürt ayaklanmasını planlayanlarla Türkiye’nin herhan
gi bir yerindeki dinî muhalefet arasında bir işbirliğinin olma
dığı kesindir. Toynbee’nin dediği gibi: “Bu ayaklanmanın Kült
ler kadar geri kalmış ve tutucu olan ve kısa bir süre sonra ... 
kendi hesaplarına ... Ankara Hükümeti’nin Batılılaşma reform
larına karşı başkaldıran Erzurum, Trabzon ve Samsun’daki 
Türk halkı arasında yayılmamış olması dikkat çekicidir.”67

Kürtler arasındaki katılım

Piran’daki olayın hemen ardından doğan ayaklanmanın çe
kirdeğini çoğunluğu Zazaca konuşan, dağlık Lice-Hani-Ça- 
pakçur bölgesindeki küçük aşiretlerin oluşturması göze çar
pan bir olgudur. Şeyh Said ve ayaklanmaya katılmış diğer 
şeyhlerin bu aşiretler üzerinde büyük kişisel nüfuzları vardı. 
Kırmançi konuşan aşiretler arasında yalnızca Cibaran ve Hasi- 
nan aşiretleri ayaklanmada önemli rol oynamışlardır. Bunlar 
Zazaca konuşan aşiretlerin bölgelerine komşu olan Karlıova- 
Varto-Bulanık yöresi ile Malazgirt ve çevresinde ikamet etmek
teydiler. Bu merkezin dışında Siverek’te, Malatya’nın doğusun
daki Pötürge’de ve Çemizkezek yakınlarında da kendiliğinden 
ayaklanmalar oldu. 20 Mart’tan sonra eylemlerde tekrar bir

66 Mustafa Kemal meşhur nutkunda Terakkiperver Cumhuriyet Fırkasfnı Şeyh 
Sait isyanı ile özdeşleştirerek itibardan düşürmeye çalışmış ancak ikna edici 
bir kanıt öne sürememiştir (Bkz. Cilt II, Almanca çevirisinde s. 382-4). Ayde
mir, fırkayı ve isyanı geniş bir şekilde ele ahr (Tefe Adam, IH: 220-30) ve arala
rında bir bağlantı olmadığı sonucuna varır.

67 Toynbee (1927): 508n3.
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canlanma görüldü: Detaylıca bilinmeyen birçok aşiret ilk 
ayaklanma planlarına uygun bir tarzda başkaldırarak ayaklan
ma bölgesinin genişlemesini sağladı.68

Zaza aşiretleri gözönüne alındığında katılım tam olarak ni
telendirilebilir. Bu aşiretlerden biri olan Zirkan aşiretine men
sup Molla Hasan’a göre “bu ayaklanmaya katılan milis gücü 
eskisinden farklıydı, eskiden bir sefere her aşiretten belli sayı
da adam katılırdı, şimdi ise herkes savaşmak üzere gelmişti.”

Bu aşiretlerde neredeyse herkesin kendi toprağı ve hayvanı 
vardı. Diğer bir deyişle bu kesim kırsal alanda en kolay hare
kete geçirilebilecek kesimdi de.69 İkincisi aşiret reislerinin aşi
ret mensuplan üzerinde ekonomik gücü yoktu ve kendileri de 
diğerlerinden daha zengin değildi. Aralannda aşiret mensupla
rının reisleri komutasında ayaklanmaya katılmalanna mani 
teşkil edecek bir çıkar çatışması yoktu. Üçüncüsü bu aşiret 
mensupları aşırı, hatta bağnaz denecek derecede dinlerine 
bağlıydılar, halen de öyledirler. Buralarda şeyhlerin etkinliği 
diğer yerlerden daha fazlaydı.

Kırmançi konuşan Cibran ve Hesinen aşiretleri mensuplan- 
nın tümünün ayaklanmaya katılıp kaülmadığı bilinmemekte
dir. Bu iki aşiret de oldukça büyüktür ve her ikisinin de tek bir 
aşiret reisi yoktur, ama birçok ağası vardır. Cibran ağalarından 
Kâzım Bey’in Şeyh Said İran’a kaçmak üzereyken ona ihanet 
ettiği söylenirse de, aşiretin hiçbir kesiminin bütünüyle ayak
lanmaya karşı bir tavır aldığına dair hiçbir belirti yoktur. Bu 
aşiretlerin eylemleri Şeyh Abdullah ve Şeyh Ali Rıza tarafından 
aşiret reislerine danışılarak gerçekleştirilmiştir. Azadi kendile
rine yaklaştığında olumlu tepki gösteren birçok aşiret, sonra
dan ayaklanmaya karşı soğuk tavır takındı. Bazı aşiretler de 
hükümet tarafından çağnda bulunulduğunda ayaklanmanın 
karşısında yer aldılar.

68 FO 371, 1925: E 2195/1091/44, İsmet Paşa’mtı Büyük Millet Meclisi’nde yap
tığı bir konuşmadan alıntı.

69 Eric W olf un sıklıkla vurguladığı gibi köylü isyanlarını genelde en fakir ve en 
ezilen tabaka değil orta tabaka yani “kendi toprağına güvenli erişime sahip 
olan ve bu toprağı aile emeğiyle işleyen” (Wolf 1969b: 291) köylüler çıkarır.
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Ayaklanmanın kitlesel karakterde olduğu merkezî bölgenin 
dışında katılım, yüzyıllardan beri süregelen yaklaşımlara göre 
belirlendi. Aşiretlerin kendi politikaları ve aşiretlerin hükümet
le olan ilişkilerinin niteliği katılım konusunda belirleyici bir rol 
oynadı. Sıradan insanların dinî ya da milli, kendi saikleri ayak
lanmaya katılımlarında söz etmeye değer bir rol oynamadı. Aşi
ret reisleri kendilerine avantaj sağlayacak bir biçimde ve rakip
lerinin aldığı tavra bakarak ayaklanmaya katıldılar ya da katıl
madılar; sıradan insanlar da onlan izlemekle yetindi. Durum 
ayaklanmacıların aleyhine döndüğünde, o zamana kadar taraf
sız kalan birçok aşiret aniden ayaklanmaya karşı tavır aldı.

Alevi aşiretler Hormek ve Lolan’ın durumu değişikti. Bunla
rın Cibranlarla arasında kan davası olduğu doğrudur, ancak 
ayaklanmaya karşı tavır almalarındaki tek sebep bu değildir. 
Başka bir önemli neden de, Şiiliğe karşı ortodoks Sünnî ide
olojisini benimsemiş olan Cibranlılar tarafından aşağılanmala
rı ve ezilmeleriydi. Mustafa Kemal’in Türkiyesi laik bir cum
huriyetti; Aleviler ilk kez eşit haklara sahiptiler ve kanunlar 
onlan koruyordu. Sünnî şeyhlerin denetimi altında bir Kürdis- 
tan onlann sadece aleyhine olabilirdi.

Aşiretsiz Kürtler

Diyarbakır Ovası’nda içinde Hınstiyan ve Musevi azınlıkla- 
nn da olduğu aşiretsiz Kürtler yaşamaktaydı, halen de yaşa
maktadır. Bunlar ya kiracı ya yancı ya da işçi olarak, çoğunlu
ğu mülklerinden uzakta Diyarbakır’da yaşayan toprak ağalan- 
nm topraklannda çalışıyorlardı. Bu, son derece yoksul köylü
ler ayaklanmaya katılmadılar. Aşiretlilerin reayayı küçük gör
mesi ve savaşamaz diye nitelendirmeleri sonucu bunlara katı
lım çağnsında bile bulunulmadığı açıkça ortadadır. Bilgisine 
başvurduğum, bu ovayı iyi tanıyan Arif Bey’e göre; eğer ağalan 
bu köylülere ayaklanmaya katılmalannı söylemiş olsalardı, 
hepsi ayaklanacaklardı. Ancak ben bu kanıda değilim. Kürdis- 
tariın benzer yapıya sahip diğer kesimlerinden son zamanlar
da (1970’li yıllann sonuna doğru) gelen haberler dikkate alı-
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nacak olursa, bu köylülerin millî hislere sahip olsalar dahi 
toprak ağalarına karşı duydukları tepki daha güçlü bir etken
dir.70 Irak’ta daha sonra ortaya çıkan Şeyh Said ayaklanmasın
dan daha büyük çaptaki ayaklanmalara aşiretsiz köylülerin 
dikkate değer bir ölçüde katılmadıkları, ancak toprak ağaları
na karşı pek çok kere isyan ettikleri izlenmiştir.

Diyarbakır Ovası’nda yaşayan köylülerin ayaklanmaya katıl
malarını mümkün kılacak ne maddi güçleri ne de motivasyon
ları vardı. Ayaklanma onları sömürenlere karşı değil, onları sö
mürenlerin gücünü kısıtlamayı vaadeden bir hükümete karşı 
gerçekleştiriliyordu.

Şehir eşrafı

Milliyetçilik ilk savunucu ve propagandistlerini, şehirde ya
şayan toprak ağalan, yüksek mevkideki memurlar ve meslek 
sahiplerini kapsayan şehir eşrafı arasında buldu. Kemalistlere 
de ana destek bu tabakadan gelmişti. Doğu Anadolu’daki eşra
fın çoğunluğu ya Türktü ya da Türkleşmişti; bundan dolayı da 
Kürt milliyetçileri azınlıktaydı. Diyarbakır bu açıdan bir istisna 
teşkil ediyordu. Kentteki iki itibarlı şef ailesinden biri Pirinççi- 
zadeler Kemalistlerin yanında yer alırken ve yüksek mevkiler 
kendilerine verilmek suretiyle ödüllendirilirken, diğeri Cemil- 
paşazadeler ise milliyetçilikleriyle tanınıyorlardı. Kentte büyük 
bir Kürt cemiyeti vardı- bin üyeli Kürt Teali Cemiyeti. Ancak 
bunlar ayaklanmada önemli bir rol oynamış gibi görünmüyor. 
Ayaklanmayı desteklemek üzere bir isyan örgütlemedikleri ke
sin, ancak bunun nedeni cemiyetin bazı önderlerinin daha ön
ceden tutuklanmış olması olabilir. Kuşatma sırasında kentte 
bulunan bir yabancıya göre Cemilpaşazadelerin daha önceden 
ayaklanmadan haberleri olmasına rağmen onlarla işbirliği yap
maktan korkarak olaya tam manasıyla katılmamışlardır. Aile
nin en yaşlı mensubu olan Kâzım korkudan şubatta kenti terk 
ederek İstanbul’a gitmiştir. Mehmet adındaki ailenin diğer bir

70 Merkezî Kürdistan ve Rezaye bölgesi köylüleri için bkz. Nikitine (1956): 196.
Kuzey Irak ovalarındaki köylüler için bkz. Wilson (1931): 112.
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mensubunun köyünden adamlar toplayarak Türk tarafında sa
vaştığı dahi söylenmektedir.71 Kürt cemiyetinin aktif üyeleri, 
kentin Kürt nüfusunu askerî garnizona karşı direniş için örgüt
leme fırsatı elde edemeden tutuklandılar. Ayaklanmanın bastı
rılmasından sonra kurulan mahkemelerce bunlardan birçoğu 
bağımsız bir Kürdistan kurmak için devlete karşı komplo kur
dukları gerekçesiyle suçlu bulundular.72

Kürdistan’m diğer hiçbir kentinde Diyarbakır’daki Kürt ce
miyetiyle kıyaslanabilecek düzeyde bir örgüt yoktu. Elazığ’da
ki eşraf en başta ayaklanmayı iman ve halifenin savunucusu 
olarak alkışlamış olsa da, başıboş çetelerin şehri yağmalamayı 
sürdürmeleri üzerine aynı eşraf onları kentten kovmuş ve da
ha sonraları da isyancıların takibinde Türk ordusuna yardım 
etmişlerdir.

Şehirli alt sınıflar

Doğu kentlerindeki orta sınıfı çoğunlukla Türklerin oluş
turmasına rağmen, hizmet işlerinde çevreden gelen Kürtler ça
lışmaktaydı. Bu durum halen de geçerlidir. Bunlar lümpen 
proleter karakterindeki bir gruptan beklenileceği üzere örgüt
süzdüler ancak ayaklanmaya sempati duyuyorlardı. Diyarba
kır’da bu Kültlerin çoğu Zazaca konuşan ve ayaklanmaya katı
lan aşiretlerdendi. Asilere yardım ederek şehre girmelerini sağ
layan bunlardı. Ancak genel ayaklanma sırasında yine de baş- 
kaldırmadılar. Örgütsüz ve silahsız oldukları gözönüne alındı
ğından bunlardan ayaklanmalarım beklemek de mümkün de
ğildir.

Elazığ’ın aşağı sınıf Kürt nüfusu da sadece kenti yağmala
makta ayaklanmacılara katılmıştır. Ancak bunlar savaş gücü 
olarak katılmış gözükmüyorlar.

71 Diyarbakır’daki Osmanlı Bankası’nda çalışan bir memurun notlan; FO 371, 
1925: E3340/1091/44 içinde.

72 Vafeii gazetesinden 20/4, 7/5 ve 14/5 1925 tarihli yazılar; Les m assacres kurdes 
en Tunpıie’de çevirileri var. Kürt Cemiyeti’nin önde gelen üyelerinden Dr. Fu- 
ad ve Kemal Fevzi ölüm cezasına çarptırıldılar.
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Nakşibendi tarikatı ve ayaklanma

Bu bölümün birkaç noktasında Nakşibendi şeyhlerinin ayak
lanmada önemli bir rol oynadıkları belirtilmişti. Burada Ital- 
yanlara karşı Libya’daki Bedevilerin direnişinde Sünusî tarika
tının oynadığı rol ile bir karşılaştırma aydınlatıcı olabilir.73 Sü
nusî tarikatı Bedevi aşiretlerinin eylemlerini koordine etmek
ten sorumluydu. Sünusî merkezî ve hiyerarşik bir tarikattı. 
Her aşirette ya da kabilede Büyük Sünusi’nin halifesinin kaldı
ğı bir zaviye vardı. Halifenin otoritesinin tanınması Sünusî ol
masından dolayı kutsal sayılması ve karizmasının yanısıra, 
herhangi bir aşiret mensubu olmamasından ve böylece her
hangi bir çatışma çıktığında taraf olmak durumunda kalma
masından da kaynaklanıyordu. Birçok aşiret ya da aşiretin alt- 
kollan Sünusîye kendilerine bir halife göndermesi için başvu
ruyordu. Her aşiretin kendi halifesinin olması aşiret için pres
tij meselesi haline gelmişti. Parçalanmış olarak yaşayan aşiret
lerden oluşan Bedevi toplumuna böyle çok merkeziyetçi bir 
yapının yukarıdan atama yapılabiliyor olması planlı bir eyle
min gerçekleştirilebilmesini mümkün kılmış ve Bedevilerin 
güçlü ve birbirine bağlı bir millet halinde kaynaşabilmelerini 
sağlamıştır. Sünusî tarikatı olmasaydı belki de bağımsız bir 
Libya da olamazdı.

Nakşibendi tarikatının Kürdistan’da değişik bir durumu 
vardı. Nakşibendi tarikatı coğrafi olarak Mısır’dan Orta Asya 
ve Hindistan’a kadar uzanan bir tarikattı ve müridlerinin gö
zünde de bu böyleydi. Böylece Sünusî tarikatına nazaran daha 
az “milli” bir tarikattı. İkincisi ne genel olarak ne de Kürdis- 
taridaki koluyla merkezileşmiş bir tarikattı ve herkesçe tanı
nan bir başa sahip değildi. Bu, aralarında hiyerarşik ilişkilerin 
olmadığı anlamına gelmiyor. Bazı şeyhler başka şeyhlerden da
ha çok itibar görür ve halifeleri veya babalarının halifelerinin 
oğullan olan birtakım şeyhlerin kendilerine itaat etmesini iste
yebilir. Böylesi bir hiyerarşik ilişki içerisinde irtibatlar ancak

73 Evans-Pritchard (1949), özellikle 3. Bölüm.
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kısmen düzenliydi. Belirli bir başlan olmadığından özellikle 
birbirine yakın bölgelerde yaşayan ve aynı insanlan mürid ola
rak kazanmaya çalışan Nakşibendi şeyhleri arasında pek çok 
ihtilaf olmaktaydı.

Kuzey Kürdistan’da en yaygın nüfusa sahip olan Nakşibendi 
şeyh aileleri Muş-Bitlis arasındaki Nurşin ve Bitlis’in güneyba
tısındaki Hizan’dakilerdi. Bunlann sırasıyla en tanınmış üyele
ri Hazrat ve Havt’tır. Her iki aile kitabın ekindeki çizelgede 
gösterilmiştir. Hazrat daima politikadan uzak duran, kendisini 
sadece ruhanî işlere adamış nadir şeyhlerden biridir. 1924 
sonlarına doğru, Azadi üyelerinin tutuklanmasından sonra, 
Bitlis valisi, Hazrat’m ardılı ve kardeşinin oğlu Ma’sum ve Hi
zan şeyhlerinden Şeyh Selahattin ile görüşmüş ve hükümete 
karşı girişilecek eylemleri desteklemeyeceklerine dair söz al
mıştır.74 Bunlann üzerlerinde doğrudan etkilerinin olduğu 
şeyh ve aşiretler ayaklanmaya karışmamışlardır. Ancak bu 
şeyhlerin halifeleri, verilmiş olan o söze bağlı kalmaya kendi
lerini mecbur hissetmediler. Hazrat’m halifelerinden Cibranlı 
Mahmut ayaklanmaya katılacaktı; başka bir şeyh, Erzurum 
Hezan’ĉ aki Şeyh Selim de ayaklanma sırasında aktif olarak sa
vaşacaktı. Çapakçur-Palu-Lice bölgesinde Zazalar arasında et
kin olan şeyhler karşılıklı antlaşmalarla ayaklanmayı yönlen
dirmişler ve ilişki ağını sağlamışlardır. Azadi tarafından çağrı
lan Zaza şeyhleri arasmda en fazla etkinliğe sahip olan Şeyh 
Said ve Şeyh Abdullah ve bunlarla birlikte askerî deneyime sa
hip Şeyh Şerif sırasıyla batı ve doğu cephelerini koordine et
mişlerdi. Bunlar ayaklanma patlak vermeden önce yapılacak 
eylemlerin seyri konusunda uzun uzadıya müzakere etmişler
di. Ancak ayaklanma patlak verdikten sonra mesafelerin birbi
rinden uzak olması ve iletişimin zorluğu nedeniyle birbirlerin
den oldukça bağımsız hareket etmişlerdir.

Her iki şeyhin Kırmançi konuşanlar arasında da müridleri 
bulunuyordu. Şeyh Abdullah Kırmançi konuşulan bölgeye ya-

74 Keza Fırat da (1970): 196. Bana bilgi veren Şeyh Muhammed İsa’ya göre Şeyh 
Masum bir milliyetçiydi ve Şeyh Said’le bağlantıdaydı ancak başarısız olacağı
na inandığı için isyanda yer almamış.
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km olan Solhan bölgesindeki Melikan’dandı. Şeyh Said bilinçli 
olarak Kırmançi konuşanlar arasında da etkinlik kazanmaya 
çalışmıştır. Aslen Palulu olan ve diğer Zaza bölgelerinde ailevi 
bağlan bulunan Şeyh Said Hınıs’ta ikinci bir tekke açmış ve 
Cibranlılann önde gelen ailesinden biriyle evlenmişti. Şeyhin 
ailevi ilişkilerinin merkezî bir önder durumuna gelmesinde rol 
oynadığı kuşkusuzdur. Hayvan tacirleri olan oğullannm uzak 
yerlere seyahat ediyor olmalan, kurye olarak da görev yapma- 
lanna olanak vermiştir. Örneğin Ali Rıza hemen ayaklanmanın 
öncesinde Halep’te çok büyük bir sürü satmıştı. Orada sür
gündeki Kürt milliyetçileriyle görüşmüş olabilir; oradan İstan
bul’a giderek Seyit Abdülkadir ile görüştüğü ve Türk muhalif
leriyle ilişki kurmaya çalıştığı kesindir.75 Hayvanların satışın
dan kazanılan gelir ayaklanmanın finansmanını sağlayacaktı. 
Ali Rıza daha sonra kuzeydoğu cephesinin ikinci komutanı ol
muştur. Belki de böylece onu Şeyh Abdullah’ı denetim altında 
bulundurmak istemişlerdi. Şeyh Said’in kardeşi Abdurrahim, 
Ergani Operasyonu’nu yönetmişti. Diğer bir kardeşi Tahir ise 
ayaklanmada daha önemsiz bir rol oynamıştı. Lice’de posta 
arabasını soyan oydu.

Etkinliği olan üçüncü şeyh ise Gökdereli Şeyh ŞeriPti. Birin
ci Dünya Savaşı sırasında Çapakçur ve Palu Zaza aşiretlerinin 
komutanlığını yapmış milis albaylanndandı. Askerî deneyime 
sahip olmasının büyük yararlan oldu. Diğer şeyhlerin coğrafi 
olarak daha sınırlı etkinlikleri vardı ve sadece yerel olarak et
kinlik gösterebiliyorlardı. Bunlar ancak daha önceden yapıl
mış olan planlan uyguluyorlar, Şeyh Said ve savaş komitesinin 
direktiflerine uyuyorlardı.76

75 Keza Fırat da (1970): 198. Mahkemesi sırasında Seyyid Abdülkadir Ali Rı- 
za’nın onu ziyaret ettiğini kabul etmiştir, bkz. Cemal (1955): 88, 90 veya Les 
m assacres kurdes en Turquie'ıle yayımlanan basın raporlarının özederi.

76 Burada adı geçen şeyhler ve onların yakın akrabalarının yanısıra şu şeyhlerin 
de isyanda yer aldığı rapor edilmiştir: Eleşkirt’ten Kırmançi konuşan Şeyh Şi
rin (Zaza olmayan tek isim); Chan şeyhleri: Mustafa, Haşan ve İbrahim; Şeyh 
Şemseddin ve kardeşi Şeyh Seyfeddin (bana bilgi verenlerin bazılarına göre 
Silvan’dan bazılarına göre ise Diyarbakır ovasındaki Kamışlıdandılar); Sive
rek’ten Şeyh Eyüp ve oğlu Halid.
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Maalesef bu şeyhleri birbirine bağlayan mürşid-halife ilişki
lerini inceleyemedim. Ancak bu şeyhleri biraraya getiren et
men, tarikatın öngördüğü irtibat ağından ziyade, ortak politik 
görüşleri dolayısıyla oluşan kuralsız ilişki gibi görünüyor.

Libya’da da belirleyici olan, tarikatın askeri potansiyelinden 
ziyade, Bedevilerin Sünusî tarikatının şeyhine duydukları bağ
lılık ve onun halifelerinin yaptığı İtalyan aleyhtarı ajitasyondu. 
Hem Sünusî tarikatının Italyanlara karşı sürdürdüğü savaşta 
hem de Şeyh Said ayaklanmasında savaşan birimler çoğunlukla 
reisleri komutasındaki aşiret ya da alt-aşiret birlikleriydi. Şeyh 
Said ayaklanmasında şeyhlerin oynadıkları koordine edici rol 
açıktır ve şeyhler çatışmalara aktif olarak katılmışlardır. Sünusî 
ailesi ise gerçek savaşın dışında kalmış ancak halifeleri ve aile
ye yakın müridler Bedevilere Italyanlara karşı direnişlerini sür
dürmeleri için aralıksız çağrıda bulunmuş ve aslen önderlik 
rolünü üstlenmişlerdi.77 Genel olarak bakıldığında Şeyh Said 
ayaklanması Sünusî Bedevilerininkinden daha iyi koordine 
edilmiş izlenimi veriyor; Kürt şeyhleri koordine edici işlevleri
ni Bedevi şeyhlerinden daha iyi yerine getirmişlerdir. Muhak
kak bunun böyle olması Sünusîlerin her aşiret ya da alt-aşirete 
halifelerini yollamış olmalarıyla ilintilidir. Oysa Kürdistan’da 
şeyhlerin birden fazla aşirette müridleri vardı.

Ayaklanmanın milliyetçi karakterine karşı din

Ayaklanma ne tamamen dinî ne de tamamen milliyetçi nitelik
teydi. Ayaklanmayı tasarlayanların milliyetçi motivasyonların
dan şüphe olmamasına rağmen bunların arasında da halifeli
ğin kaldırılmasından duygusal olarak etkilenenler vardı. Şeyh 
Said muhakkak ki çok inançlı bir insandı ve Türkiye’de yapıl
makta olan laikleştirici reformlara karşı samimi olarak kızgın
lık duyuyordu, ancak konuştuğum kişilerin vurguladığı üzere 
aynı zamanda samimi bir milliyetçiydi de. Ayaklanmada onun
la yakın işbirliği yapanlardan biri olan Fehmi Bilal Efendi, Al-

77 Evans-Pritchard 1949:166-8.
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lah’a karşı gelen ve dini herkesin önünde alaya alan biriydi. 
Kapasiteli bir insan ve katıksız bir milliyetçi olduğundan şeyh 
onu sağ kolu yaptı. Şeyh Said ve Azadi üyelerinin ilk hedefi 
bağımsız bir Kürdistan kurmaktı.(Her iki motivasyon ayaklan
maya katılımda eşit derecede rol 'oynamış olsa da, dinî faktör 
daha ağırlıklı olabilir. Her halükârda ayaklanmayı planlayanlar 
ve önderler kitle desteğini sağlamakta yalnızca millî propagan
danın yeterli olmayacağını, dinî ajitasyonun daha etkin olaca
ğını düşündüler. Kısmen bu nedenden ayaklanmanın önderle
ri olarak şeyhler seçildi. Ayaklanma anı cihad olarak adlandı
rıldı; Şeyh Said’e de emir el mücahidin (mücahidlerin komuta
nı) unvanı verildi.78 Ancak tüm bunlar yine de ayaklanmanın 
ardındaki itici gücü tek başına dinî motivasyonun sağladığı 
anlamına gelmez. Kürtlerin süngülerinin ucuna Kuran sayfala
rı takmış olduklarına dair beyanlar ve duruşmalar sırasında 
sanıkların Türkiye’de yapılmakta olan dine aykırı reformları 
sert bir dille lanetleyen bazı açıklamaları, ayaklanmanın ka
dim din adına yapılmış, mehdici karakterde bir ayaklanma ol
duğu izlenimini verebilir. Süngünün ucuna Kuran sayfalarını 
takmak ancak Kuraria düşman tarafından saygı duyuluyorsa 
etkin bir yöntem olabilir. Ayaklanmanın patlak veriş biçimi ve 
hızla yayılışı, güçlü Türk ve hükümet karşıtı duyguların kitle
leri harekete geçirdiğine işaret ediyor. Bu durum en azından 
ayaklanmanın odağı olan bölge için geçerli. Ayaklanmaya katı- 
lanlarm amacı milliyetçiliğe ek olarak dinî bir meşruiyet de 
sağlamaktır.

Şeyh Said ve diğer önderler öldürüldükten, tutuklandıktan 
ya da kaçtıktan sonra hareketin dinî görünümünden geriye 
hiçbir şey kalmamıştır. Hükümet kuvvetlerine karşı savaşı sür
düren gerillaların ve daha sonraki Ağrı ayaklanması önderleri
nin söylemleri dinî değil, katıksız milliyetçi söylemlerdir. Belli 
bir dereceye kadar bu milliyetçilik oldukça “geleneksel” moti
vasyonlara dayanmaktaydı ve devlet otoritesine karşı “gele-

78 Pek çok kaynak, şeyhin bu unvanı alışına göndermede bulunur. Hatta Fırat 
(1970: 200n) Hormek aşiret reislerine şeyh tarafından yazılan bir mektubu 
çoğaltır ve bu unvanla imzalar.
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neksel” bir ayaklanma biçimini aldı. Ağrı ayaklanması, Celali 
aşiretinin kendi dışında herhangi bir otoriteyi reddetmesiyle 
başladı. Gerillalar devletin kanunlarıyla toplumun normları
nın çatıştığı her yerde ortaya çıkan toplumsal eşkıyalık gelene
ğini izlediler ki, bu Kürdistan’a özgü bir olguydu. Bu “gele
neksel” itici güçler Şeyh Said ayaklanmasına katılanlann milli
yetçiliklerinde de kesinlikle rol oynamışlardır.

Şeyh Said’in Hınıs’tan ayrılarak güvenliği için Zazalann bu
lunduğu bölgeye gitmesinde bile devletin cezalandırmasından 
kaçmak için dağa çıkan toplumsal eşkıyalık özelliği vardır. 
Benzer biçimde ayaklanmaya katılan Zaza aşiret reislerinden 
Zirkanlı Kerem Ağa ayaklanma başladığında neredeyse altı ay
dan fazladır zaten “kaçak”tı. Kerem Ağa Türk ordusundan bir 
yüzbaşı ve altı er öldürmüştü ve bunun sonucu kanun kaçağı 
olarak yaşamaktaydı (Fırat 1970: 196-7). Ayaklanmanın za
manından önce çıkmasına jandarmaların şeyhlerin koruması 
altındaki kanun kaçaklarını tutuklamak istemeleri neden ol
muştu.

Şeyh Şerif ile birlikte Harput-Elaziz cephesindeki operasyo
nu yürüten Yado daha önceleri bilinen bir eşkıyaydı. Şeyhin 
tutuklanmasından sonra Yado 1927’de Suriye’ye kaçmcaya ka
dar Çapakçur Dağlan’nda kanun kaçağı olarak eski yaşamını 
sürdürdü (Silopi 1969: 105).

Eşkıyalık ile politik amacına ulaşmak için savaşan gerilla 
arasında bir aynm yapmak güçtür. Aynı şey hükümetin kendi 
alanlarına tecavüz etmesine karşı duyulan “geleneksel” kızgın
lık ile milliyetçi duygular arasındaki aynm konusunda da söy
lenebilir. Bu yüzyıldaki Kürt milliyetçiliği her zaman bu ikisi
nin iç içe olduğu, birbirinden ayn tanımlanamadığı bir yerde 
durmuştur ve halen de bu ikisi arasındaki bulanıklık büyük 
ölçüde sınır çizgisindedir.

Milliyetçilik ve din arasındaki ilişki de buna benzer biçim
de farklıdır. Şeyh Said ayaklanmasına katılan kitleler açısın
dan dinî ve millî bağlılık birbirinden ayırdedilemezdi: Bunlar 
birbirine tekabül ediyordu ve bunlar aslen birbirine özdeşti. 
Milliyetçi duygular dinî duygulardan ve birincil bağlılıklar-
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dan k a y n a k la n m ış tı ya da en azından bunlar tarafından hare
kete geçirilmişti. Ancak milliyetçi duygular diğerlerinden ba
ğımsızlaşarak kendi yaşamlarını sürdürmeye başladılar ve bu 
andan itibaren dinle daha önceki kadar güçlü bağlantısı kal
mamıştır.



6. Sonuç

Araştırmama başlarken sorduğum sorulardan ikisi ve bunların 
son derece soyut cevaplan defalarca zihnime takıldı.

- İlksel, ilk gelişme evresine özgü, primordial (birincil) bağ
lılıklar nasıl ortaya çıktı ve çıkmaktadır, neden bulunduktan 
gibidir ve bunlan bu denli güçlü kılan nedir?

- Hangi koşullarda birincil bağlılıklarda çözülme olur ve/ve- 
ya millet ya da sımflann oluşmasına yol açar?

Bu sorulardan her biri değişik düzeylerde soyutlanabilir. Ka
nımca “neden aşiretler vardır?” sorusu çok da anlamlı bir soru 
değil ve muhakkak ki ben bu soruyu yanıtlayacak durumda 
değilim. Diğer taraftan “aşiretler nasıl oluşuyor?” sorusu am
pirik bir gerçekliğe dayanıyor ve bu kitabın çeşitli yerlerinde 
de aşiretlerin oluşma süreçleri konu edilmiştir. Bunun gibi 
“neden aşiretliler aşiret reislerine bağlılık gösterirler?” sorusu 
çok soyut bir sorudur ama “aşiret reisleri önderliklerim nasıl 
sağlıyorlar ve sürdürüyorlar” gibi bir soruya cevap verme giri
şiminde bulunulabilir. Bu kitabın bölümlerinde bu düzeyde 
yanıtlar önerilmiştir ve burada da önemli bulduğum birkaç 
noktanın üstünde duracağım.

Akrabalık, aşiret örgütlenmesinin temel prensiplerden biri-
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dir.1 Özellikle küçük aşirederde insanlar aşirederine bağlıdır, 
zira aşiret mensupları aynı zamanda birbirinin akrabasıdır. 
Akrabalar arasındaki bağlılık geniş ailenin veya sülalenin sağ
ladığı ekonomik ve/veya psikolojik güvenceyle açıklanabilir, 
ancak bu kendi etrafında dönen bir açıklama tarzıdır, zira gü
vence de aynı akrabalık ilişkilerine duyulan bağlılığın bir neti
cesidir. Ben bu akrabalık ilişkilerine olan bağlılığı açıklamaya 
çalışmayacağım, ancak bu bağlılığı şu anki amacım için veri 
olarak alacağım.

Bazı durumlarda aşiret mensuplarının ortak ekonomik çı
karları vardır, örneğin grup dayanışmasına maddi bir temel 
teşkil eden meraların ortak oluşu gibi... Bunun gibi çoğu kez 
ortak ekonomik çıkar anlamına da gelen ortak mekân, grup 
dayanışması için anlaşılır bir neden teşkil eder. Köylerde ço
ğunlukla bir aşiretin bir bölümü yaşar ya da bunlar aralannda 
pek yakın akrabalık bağlan olmayan sülalelerden oluşur.

Aynı akrabalık ilişkileri “kısmî zıtlaşma”da da rol oynar: iki 
kişi arasında ihtilaf çıktığında iki tarafın akrabalan da onlara 
arka çıkar. Eğer aralannda çatışma çıkanlar akrabaysa taraflar 
en yakın kan bağı esasınca teşekkül eder. Her ikisine aynı ya
kınlıkta olan akrabalar ise çatışmada tarafsız kalır. Neredeyse 
hiçbir çatışma özellikle de şiddet içeren çatışmalar, kişisel de
ğildir. Böylelikle neredeyse tüm ihtilaflar kan davası karakteri 
gösterir (bkz. 2. Bölüm). Genelde iki grup arasındaki çatış
ma, her iki grup tarafından da otoritesi kabul edilen bir aracı 
tarafından sona erdirilebilir. İlke olarak bu aracının çelişki 
durumunda olan gruplardan herhangi birisinin mensubu ol
maması gerekir. Bu noktanın yeterince üzerinde durulmalıdır, 
zira bunun Kürt toplumundaki önderlik olgusunun niteliğine

1 Eickelman 1981: 85-104’te gayet güzel özetlendiği gibi, son yıllarda aşiret yapı
sında kan bağının ve parçalı muhalefetin oynadığı rolü yerlilerin ideolojisi ve 
antropologların fantezisi olarak gören ve reddeden pek çok yayından sonra bu 
naif ve modası geçmiş bir açıklama tarzı gibi görünebilir. Kan bağı ve boylar 
arası parçalanmışlıktan ziyade başka faktörlerin daha ağırlıklı olduğu pek çok 
durumun da farkındayım -bu kitabın sayfalan bunlara örnekle doludur- ancak 
günümüzde bile akrabalık ideolojisinin ne kadar dayanıklı olduğunu ve aynı 
zamanda bu ideolojinin nasıl davranıştan şekillendirdiğini şaşkınlıkla gördüm.
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ilişkin önemli sonuçlan vardır. Birimler genişledikçe çatışma 
ihtimali daha da artar.2 Küçük aşiretlerde saygı duyulan biri 
aşiret reisi olabilir; genel kabul üzerine yönetimini sürdürür 
ve ender olarak reisin otoritesini sorgulayan çatışmalar çıkar. 
Ancak büyük aşiretler önünde sonunda kan davası veya baş
ka çatışmalar nedeniyle daha küçük aşiretlere parçalanırlar. 
Bu durum eğer otoritesi herkes tarafından kabul edilen bir 
aracı olursa önlenebilir. Bu durum büyük aşiret reislerinin ve 
emirlik beylerinin, neredeyse hepsinin kendisini aşiret dışın
dan bir kökene dayandırma nedenini açıklar. Bu iddiaların 
doğru olup olmadığı o kadar da önemli değildir: Asıl önemli 
olan etmenler 1) aşireti oluşturan birimlere olan yeterli mesa
fe, 2) karizmadır, itibarlı bir yabancı köken, aşiret reisine her 
ikisini de sağlar.

Aşiret reisleri atalarının aşireti yönetmek üzere çağrıldıkları
na dair efsanelerin yayılmasını arzulayabilirler. Şeref Han’ın 
atalarının Bitlis’in yöneticisi olduğuna dair iddiaları buna iyi 
bir örnektir (3. Bölüm). Avrupa’daki bazı asil ailelerin duru
munda doğru olduğu gibi, bu tür iddialar burada da bazılan 
için geçerlidir; bazılan için ise muhtemelen geçerli değildir. 
Haco’nun, (daha ziyade ailesinin) Mala Osman’ın Heverkan 
konfederasyonunun yönetimine gelişi (2. Bölüm), bir reis sü
lalesinin dışandan davet edilmesiyle değil içeriden çıkmasının 
konfederasyona bağlı aşiretlerin üzerinde ve onlardan ayn na
sıl yer aldığım anlatan bir örnektir.

Aşirete güçlü bir aşiret reisini gerekli kılan iç ve dış çatışma
lardır. Güçlerini artırmak veya sürdürmek isteyen aşiret reisle
ri için, çelişkilerden yararlanmak amaçlanna ulaşmalarını sağ-

2 Bir grup içerisindeki ihtilaf olasılığının bu gruptan iki kişinin muhtemel ilişki
leri oranmda olabileceğini varsayarsak, bu olasılık grubun büyüklüğünün dört 
kan nispetinde artar. N kişilik bir grubun içerisindeki muhtemel ilişki sayısı 
1/2N(N-1)= 1/2N2 -i/2N’dir. Matematiksel olarak düşünmeye yatkın olmayan
lar için aşağıdaki açıklama bir fikir verebilir:

10 kişilik bir grupta iki kişinin arasında olabilecek ilişki sayısı 45’tir;
100 kişibk bir grupta iki kişinin arasında olabilecek ilişki sayısı 4.950’dir; 
1000  k iş ilik  b ir  grupta ik i k işin in  arasında olabilecek  ilişk i sayısı 

499.500’dir.
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layan gayet iyi bir yoldur. Tabii ki bir aşiret reisinin aşiret üye
lerine barış ve güvenlik hissi verebilmek için belli bir derece
deki çatışmalara çözüm bulması gerekir, ancak bunları tama
men ortadan kaldırmaz, zira böyle bir durum kendisini vazge
çilir kılabilir. Bitlis, Hakkari ve Botan emirliklerinde gördüğü
müz gibi, iki aşiret konfederasyonunun biraraya getirilmesiyle 
çatışma kurumsallaştınlmıştır. Aşiret reislerinin kendilerini 
vazgeçilmez kılmalarının başka bir yolu da devletle olan tüm 
ilişkilerde arabuluculuk yapmalandır. 3. Bölümde bu etmenin 
önemini görmüştük. Böylece Osmanlılann ve devletlerin ardıl 
iktidar aygıtının nüfuz etme gücü arttıkça aşiret örgütlenmesi
nin daha alt mevkilerde olanların bile oynadığı politik roller 
önem kazanmıştır; mirlerden sonra büyük aşiretlerin reisleri, 
daha sonra küçük aşiretlerin veya aşiret kısımlarının reisleri 
ve nihayet köy ağalan... Bu sürecin başlannda tarikat şeyhleri 
giderek artan önemde politik roller oynamaya başladılar. Bu 
durum sadece müridlerinin artması nedeniyle değil, aynı za
manda aşiret reisleri arasındaki çelişkilerin çözümünde arabu
lucu olarak işlev görmelerinin de sonucuydu. En son mirler 
azledildikten sonra bunlann işlevlerinden bazılan da şeyhlere 
geçti. Böylece şeyhler, aşiretler arasındaki ihtilaflardan yararla
nabilir, onlara çözüm getirebilir ve gerektiğinde kolektif eylem 
koordine edebilir duruma geldiler.

Yükandaki gözlemler Kürt toplumundaki politik süreci açıkla
maya yönelik olsa da, Kültlerin bir ağaya ya da şeyhe gösterdi
ği bağlılığı açıklamakta yetersiz kalır. Ağa ve şeyhler etraflanna 
sadece “böl ve yönet” yöntemiyle insan toplamamaktadırlar. 
İhtilaflarda sürekli arabulucu oluşlan ve gruplan birbirine kar
şı dengelemeleri dolayısıyla bu pozisyonda bulunanlann bile, 
söz konusu rolü üstlenmelerinin kabul görmesinin meşruiyeti
ni, ya kişisel karizmadan ya da başka bir yerden sağlarlar.

Ağa ve şeyhlerin otoritesi Weber’in geleneksel ve karizmatik 
diye tanımladığı otorite biçiminin bir bileşimidir. En yaygın 
meşruiyet türlerinden biri tipik olarak gelenekseldir: Ağa ve 
şeyhlerin atalannı meşhur bir kişiye ya bir İslâm kahramanına
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ya da kutsal sayılan bir kişi ya da o kadar eskilere dayanmayan 
ama savaşçı bir aşiret reisine dayandırmak. Bunun yanısıra bir 
şeyh tanınmış isimlerden oluşan bir silsileye kökeni olarak 
işaret edebilir. Ancak yine de bu biçimdeki geleneksel meşru
iyet tek başına yeterli değildir; söz konusu kişinin göze çarpıcı 
özelliklerinin olduğunun da kabul edilmesi gerekir. Eğer sözü 
edilen bir aşiret reisi ise cesaret, zekâ, cömertlik, eğer şeyh ise 
ruhani kudret ve başkalarına örnek olan bir dindarlık aranır, 

"imajı çekip çevirmek son derece önemlidir ve birçok ağa ve 
şeyh bunun gayet farkındadır. Buradan anlaşılacağı üzere, kişi
sel özelliklerin mutlaka çok çekici olması gerekmez. Bazı ağa
lar gayet iğrenç ve kanlı yollarla iktidara gelmişlerdir. Bu yol
ların taraftarlarında sevgi hissi uyandırdığı pek de kolay söyle
nemez (2. Bölüm’de anlatılan Haco’nun kariyerine bkz.). An
cak önemli olan, başarıdır. Her ne kadar hiç hoşa gitmeyen 
yollarla da olsa, bir reisin başarısı yeni taraftarlar kazandırır ve 
etrafı asıl davranışının üstünü örtecek, onu yüceltecek bir ide
olojiyle sarılır. Kürdistan’da, sözlü olarak anlatılan ve yenileri 
yaratılan destanlar Avrupa ilkokullarında okutulan tarih ders
leriyle aynı işlevi görür. Aşiret reislerinin eylemleri süslenerek 
ve idealize edilerek varolan durum meşrulaştırılır. Yönetenlere 
sevgi ve hayranlık taraftarlarının zihnine yerleştirilir.

Şeyhlerin otoriteleri de benzer hir biçimde, haklarında anlatı
lan mucizevi hikâyelerle desteklenir. Bu konuda sayısız hikâye 
vardır ve bunların sonucunda standart tiplemeler ortaya çıkar. 
Bu hikâyelere göre bazı şeyhlerin doğa üstü yetenekleri olur, ba
zdan ufak mucizeler tertipleyecek kadar zekidir. Şeyhlerin yö
nettiği ayinlere katılan bazı müridler, bu esnada yaşadıklan hu
şu verici deneyimleri şeyhlerinin olağanüstü lûtfuna atfederler. 
Bir kereliğine de olsa şeyhin ufak bir mucizesine tanık olmuş 
müridler çoğunlukla onlann sadık propagandacılan olurlar.

Kürtlerdeki geleneksel otoritenin doğasını, daha iyi anlamak 
için bu otoritenin kmldıgı, geleneksel liderin terk edildiği ve
ya ona isyan edildiği durumları ele alalım.

Öncelikle şeyh ve aşiret reislerinin değişik kategoride taraf-
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tar ve tebaaları olduğunu; ayrıca bağlılık biçimlerinin dahi 
farklılaştığını aklımızdan çıkarmamalıyız. Dikkatimi çeken 
şey, aşiretsiz tebaada bağlılığın bozulmasının daha sık rastla
nıyor olmasıydı. Genellikle bunlar en doğrudan sömürülen
lerdi ve geleneksel otoriteyi doğal görerek kabul etseler de, 
sık sık bağımlı durumlarına ve sömürüye karşı hiddet duyu
yorlardı. Geçmişte, bu kızgınlıkları reislerin kendilerine sağ
ladıktan koruma sonucu içinde bulunduktan görece güven
likli ortamın da etkisiyle yumuşamıştı. Ancak şeyh ve aşiret 
reislerinin aksine daha “anonim” otan devlet aşiretsiz köylü
lere aynı güvenliği sağlayabildiğinde, aşiretsiz köylüler birçok 
kez sömürüden kurtulmak için devlete başvurmuşlardı. Ingi- 
lizler Irak’ı işgal ettiklerinde Kürt köylülerinin ağalanna otan 
kızgınlığının herhangi bir etnik dayanışmadan çok daha güç
lü olduğunu fark etmişlerdi.3 1950’lerde İrak Kürdistam’nda 
köylülerin kızgınlıkları sonucu birçok büyük çapta ayaklan
ma patlak vermiş ve bunu izleyen on yıl içinde de aşiretsiz 
köylülerden pek azı ulusal savaşma katılmıştı. Hiçbir ideoloji 
bu köylülerin katlandıkları çıplak sömürüyü örtecek kadar 
güçlü değildir hatta bunlar kendilerini açıkça bir sınıf olarak 
algılıyorlardı. Hamavand ve Caf aşiretlerinde atan çalışması 
yapmış otan Barth, bu aşiretlerin yönetimi altında bulunan 
miskenlerin, diğer bir birincil bağlılık odağı otan Kadiri tari
katını bir sınıf mücadelesi aracı haline getirmeye çalıştıklarını 
kaydeder.

Buna rağmen, aşiretsiz köylülerin ağalarının hükümranlı
ğından kurtuldukları durumlarda bile, bu tabaka içinde yeni 
birincil bağlılıkların ortaya çıkması söz konusu olabiliyordu. 
Örneğin köylü topluluklarda neredeyse evrensel olarak görü
len patronaj ilişkileri gibi... Barth miskenlerin arasında bazıla
rının divanhane sahibi olduğunu belirtmektedir. Genellikle

3 İngiliz siyasî görevlisi Leachman 1918’de Musul’dan durumu şöyle rapor et
miştir. “Bölgedeki Kültlerde anti-Arap duygular çok yaygındır. Ancak, burada
ki halkın görüşü onlan Türklerden kurtarmış olmamızın yeterli olmadığı, şim
di de onlan Arap hükümetiyle işbirliği yapmakta tek çıkan olan toprak ağalan- 
nın boyunduruğundan kurtarmamız gerektiği doğrultusundadır” (Wilson 
1 9 3 1 :112’den alıntı yapılmıştır).
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bu, bahsi geçen kişilerin divanhaneleri düzenli ziyaret edenle
re çeşitli yollarla efendi gibi davrandıklarına işaret eder.

Bir aşiret reisine en bağlı olanlar (eğer varsa) maiyetindeki
ler ve en yakın akrabalandır. Hatta yakın akrabalar aşiret reisi 
ile ihtilaflı olsalar dahi, (buna ihtiyaçlan olsun ya da olmasın) 
yabancılara karşı hemen cephelerini sıklaştırabilirler. Bağlılık 
sıralamasında bunların ardından diğer aşiret üyeleri ve daha 
sonra da bağlı aşiret üyeleri gelir. Bağlı aşiretler, üzerlerindeki, 
özellikle (zorla alınan yüksek ödentiler biçimindeki) ekono
mik sömürüyle birleşmiş egemenliğe içerliyor olsalar bile, aşi
ret ideolojisinin etkinliği aşiretsiz köylülere nazaran bunlarda 
daha belirgindir. Ne de olsa onlar da aşiretlidir ve aşiretsizlere 
nazaran daha “asil” bir konumdadırlar. Diğer aşiret üyeleri gi
bi bunlar için de güçlü bir aşiret reisiyle bağlantılı olmak psi
kolojik olarak ödüllendiricidir. Ancak aşiret reisinin yıldızı 
sönmeye başladığında bu bağlı aşiretlerin ayrılması ve aşiretin 
çoğu mensuplarının başka bir aşiret reisine bağlanması müm
kündür.

Aynı şekilde bir şeyhin de farklı tür ve bağlılık derecelerine 
göre çeşitlenen müridleri vardır. Örneğin, 1970’lerde Kürdis- 
tan’ın her tarafında birçok kişinin Tavelali Şeyh Osman’dan 
hayranlıkla bahsettiğini duydum. Kimileri şeyhin ismini dahi 
bilmeden sadece ondan Tavelali Şeyh diye bahsediyorlardı. 
Şeyh ailesinin kutsallığı örnek düzeydeydi ve birçok kişinin 
dünyevi meselelerde olmasa da ruhani konularda şeyhin tali
matlarına uyacağı muhakkaktı.

Şeyhlerin çoğunun arazisi vardır, hatta bazıları dikkate de
ğer büyüklükte topraklara sahiptir. Şeyhin topraklarında çalı
şan köylüler genel olarak ciddi bir ekonomik sömürüye ma
ruzdur ve şeyh ve müridlerinin kendi emekleri sayesinde ge
çindiklerini görmektedirler. Şeyh kutsal ve onun için çalışmak 
fazilet sayıldığından sömürü uzun süre kabul görmüştür. An
cak aynı sömürülen köylüler, şeyhin talep ettiği bağlılığın 
meşruiyetini ilk sorgulayacak olanlardır ve kriz zamanında 
desteklerini geri çekmektedirler.

Nitekim, Kasım’ın da tahrikiyle, toprak ağalanna karşı şid-

451



detli ayaklanma esnasında Şeyh Osman Irak’taki Tavela’dan 
İran’a kaçmak zorunda kalmıştır. Bu konuda pek detaylı bil
gim yok, ama anlaşılan şeyh kendi köylülerine güvenememiş- 
tir. Doru’da da toprak reformu sonucu sözde toprak sahibi 
olan ama ekonomik olarak sömürülmeye devam eden köylüle
rin orada yaşamakta olan müridlere pek de dostça davranma
dıkları ve şeyhe dışarıdan gelenler kadar saygı göstermedikleri 
dikkati çekmektedir.

Şeyhe karşı bağlılık göstermemeye başlayan köylülere iliş
kin kaydedebildiğim en iyi örnek Şeyh Bahaeddin’e sadık ka
lıp itaat etmiş (4. Bölüm) Bamamili köylülerin, onun oğlu 
Şeyh Mesud’u kovmalarıdır.

Uzun vadede aşiretlilerin ve köylülerin ağa ve şeyhlere olan 
bağlılıklarını temelinden sarsacak iki süreç işlemektedir. Birin
cisi, ilişkilerin daha açık bir sömürüye izin verir hale gelmesi 
ve bu sömürünün etkisini azaltacak maddi olmayan unsurla
rın giderek azalması doğrultusunda bir eğilimin varlığıdır. 
Hatta bu eğilim mevcut ilişkileri sürdürmenin yararını sorgu
layabilme noktasına varabilir (elbette kendi kendilerinin efen
dileri olma yerine başka bir efendi de arayabilirler). Üstelik 
uygulamada taleplerinin meşruiyetini tehlikeye atmayı göze 
alarak, geleneksel ilişkilerin öngördüğü çeşitli toplumsal mec
buriyetlerden kurtulmayı ve bu çok yönlü ilişkiyi tamamen 
ekonomik bir kontrata dönüştürmeyi isteyen çoğunlukla köy
lüler değil, ağalardır. İkinci süreç ise, bu önderlerin konumla
rım destekleyen aşiretsel ve dinî ideolojilerin hemen hemen 
her yerde saldırıya uğramasıdır. Modem eğitim sistemi ve rad
yo yayınlan geleneksel toplumunkinden hayli farklı değer yar
gılarını yaygınlaştırmaktadır. Özellikle Türkiye’de öğretmen 
kuşaklan ve okul kitaplan sürekli olarak ağalan ve şeyhleri 
alaya almış, gerici ve anti-demokratik olarak lânetlemiştir. De
ğişik nedenlerden olsa da birçok Kürt milliyetçisi de aynı ton
da konuşmuştur. Devlete, ümmete işçi sınıfına ya da Kürt mil
letine bağlılık gibi yeni bağlılıklar yaratma çabalan geleneksel 
bağlan daha da zayıflatmaya başlamıştır.

Her şeye rağmen, birincil bağlılıklar dikkate değer bir di-
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renç ve koşullara ayak uydurabilme yetisi göstermektedir. 
Gerçi, az önce işaret edilen iki süreç göze çarpacak bir biçim
de yol almaktaysa da aşağıdaki örnek bu ilişkilerin yine de ne 
kadar güçlü kalabileceğini gösteriyor.

Gezdiğim yöreler içinde Mardin’in güneybatısındaki ovada 
yer alan Sorgul’da (isim değiştirilmiştir), üretim ilişkileri Kür- 
distan’m herhangi bir yöresine nazaran çok daha açık bir bi
çimde kapitalistleşmişti. Bu nedenle burada birincil ilişkilerin 
diğer yerlere oranla çok daha zayıflamış olması beklenebilir. 
Oysa 96 haneli köy, 10-15 köyde etkin olan Derbas aşiretine 
bağlıdır. Bu aşirete mensup köylerde her köyün bir ağası var
dır. Bu ağalar birbirleriyle yakın akrabadır. İki nesil öncesine 
kadar Sorgul’un etrafındaki tüm arazi tapuda ağanın adına ka
yıtlıydı. Köylüler ağaların yancısı olarak çalışırdı. Ağanın iki 
oğlundan biri ağanın yerine geçmiş, diğerine ise bu durumun 
telafisi için sık sık yapıldığı gibi ilkinden daha büyük bir arazi 
verilmiştir. Aile şimdi iki kola aynlmıştır; her biri 60 hektar 
toprağa sahip olan şimdiki ağa ve iki erkek kardeşten oluşan 
kol ve arazi sahibi olan “araba sahibi” ve onun erkek kardeşin
den oluşan (ki bunlardan her birinin de 400 hektar toprağı 
vardır) kol 1950’lerde uygulanan kısmî toprak reformu sonu
cunda köyde 30 kadar hanenin 10-15 hektar, 10 kadar hane
nin ise 10 hektar toprağı vardır, geriye kalanlar topraksızdır.

Toprak reformundan önce tüm köylüler yancıydı ve elde et
tikleri ürünün yansını ağaya veriyorlardı -ki bu oran önceleri 
daha fazlaydı. Ancak şimdilerde geleneksel yancılık uygulama
larının çoğu iptal edilmiştir. Halen sadece ağanın akrabalann- 
dan bazılan bu koşullarla ağanın yancısıdırlar. Aynı zamanda 
bir biçerdöveri, bir traktörü, bir de kamyonu olan “araba sahi
bi” kişi, tüm kardeşlerinin toprağındaki ürünü makineleriyle 
kaldırır. Eskiden bu topraklarda çalışan yancılar, şimdüerde sa
dece her yd kısa bir dönem için günlük işçi olarak çalışabilir
ler. Burada münavebeli ekim yapılır: Bir yd makinalarla kaldın- 
labden buğday veya arpa ekilir. Diğer sene ise mercimek eküir 
ve bu ürün hâlâ insan emeği gerektiren orak de kaldırılır. Kü
çük toprak sahipleri de “araba sahibi” kişiye bağındı haldedir;
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bunlardan yansı makinayla ürünlerini kaldırtmakta ve karşılı
ğında ona ürünlerinin yansını vermektedirler. Bu da Ortado
ğu’da hızla yaygınlaşmakta olan yeni bir yancılık biçimidir. Ba
zı durumlarda bu anlaşma gönüllü olarak yapılır; o zaman 
“araba sahibi” bunlann tohum, gübre, işgücü gibi tüm giderle
rini karşılar, ama bazı durumlarda ise küçük toprak sahipleri 
“araba sahibine” borçlu olduklanndan bu ilişkiye mecburen gi
rerler. Borçlannı ve büyük miktardaki faizlerini ödeyene dek 
ona topraklannı biçtirmeye mecburdurlar, bunun da ötesinde 
giderlerin de yansına katkıda bulunmak durumundadırlar.

Böylece ekonomik gücün “araba sahibinin” elinde toplan
masına yol açan bir süreç başlamıştır. Bu girişimcinin aşireti
nin mensuplanna karşı hiçbir yükümlülüğü yoktur ve kolay
lıkla topraklanndan yancılan kovabilir. Diğer yandan kuzeni 
olan ağa, Divanhane’nin devam ettiricisi unvanını hâlâ taşıdı
ğından, tüm yancılık anlaşmalannı iptal etmemiş olmasına 
rağmen toprağını kullananlar yalnızca yakın akrabalandır.

Köylülerin çoğunluğunun gelirleri son on yıl içinde azalmış
tır. Çoğunlukla işsizdirler. Bunlardan yüzde 80-90’ı mevsimlik 
işçi olarak senede birkaç ay Adana ve Mersin’deki pamuk tarla
larında ve narenciye toplanması işinde çalışmaktadırlar. 
1976’da köyü ziyaretim sırasında birçoğu özellikle “araba sahi
binin” sömürüsünden yakındılar - ağayı da (daha isteksiz ol
makla birlikte) suçladılar. Köydeki bazı evlerin duvarlarında 
CHP’nin yayınladığı sosyal eşitlik sloganlan yazılıydı. Ancak 
bir önceki seçimlerde tüm köy, ağanın desteklediği Millî Sela
met Partisi’ne oy vermişti. Köylülerden bazıları bana bu parti
den tiksindiklerini, ancak köydeki barışı sürdürebilmek ama
cıyla oylarım bu partiye verdiklerini söylediler. “Sonuç olarak 
hepimiz akrabayız ve ilişkileri dostça sürdürmek daha iyi.”

Köydeki tanışlarımdan biri belki de dört-beş yıl ortaöğrenime 
devam etmişti ve kendini solcu ve Kürt milliyetçisi olarak ta
nımlıyordu. Köydeki politik bilinci en fazla olan kişi oydu. 
Konuşmamız sırasında ağalara karşı olmasına karşın, bana ge
lecek seçimlerde kendisinin de ağanın partisine oy vereceğini

454



söyledi. Ağasına karşı olan duygusal bağlılığı, başka bir yöre
den gelen, öğretmen bir Kürt arkadaşla tartışması sırasında 
iyice açığa çıktı. Öğretmen, Kürt ve Türk ilericilerin işbirliği 
yapmalarının gerekliliğini savunuyordu. Tanışım giderek he
yecanlandı ve duygularını şöyle açığa vurdu: “Ben o Türklere 
de hiçbir zaman güvenmem! Solcular da diğerleri gibi bizi sö
mürgeleştirmek istiyorlar. Bir gün eğer onlarla karşı karşıya 
gelecek olursak, Türklere karşı ağamın yanında yer alırım!” 
Eğer köydeki dışarıdan etkilere en açık birinin hisleri buysa ve 
bu kişinin topraksız ve devamlı bir işi olmayan en yoksullar
dan biri olduğunu da gözönüne alacak olursak, birincil bağlı
lıkların hâlâ ne kadar güçlü olduğunu görürüz. Burada önemli 
olan etmenlerden biri de, ağanın değil de kuzenin köylüleri 
sömürüyor olmasıdır. Böylece ağa ile olan ilişkilerde yeterince 
gerilim ortaya çıkmamaktadır.

Ben sadece bir kez birincil bağlılıktan tamamen kopuşa şahit 
oldum. Ancak bu topluluk aşireti andırsa da gerçek bir aşiret 
değildi.

Şımak ve çevresi politik olarak dört ağa ailesinin elindedir; 
Mele Agit (en güçlüsü), Mele Abdurrahman Ağa, Mele Sor Ağa 
ve Mele Osman Ağa. Aşağıda bu ailelerden sırasıyla A, B, C ve 
D olarak söz edeceğim. Bu ailelere bağlı başka ağalar da mev
cuttur ancak bunlann ne serveti ne de etkinliği vardır. Kasaba
daki diğer Kürder ve köylerdeki Kırmançlar bu ağa ailelerine 
sömürücü patronaj ilişkisiyle bağlıydılar, halen de kısmen bağ
lıdırlar. Bu dört aile sürekli rekabet içindeydi. Kırmançlardan 
bazıları bana, henüz genç ve politik olarak bilinçsiz oldukları 
zamanlarda ağalan adına, geceleri ağalannm rekabet halinde 
bulunduğu diğer ağalara ait köyleri bastıklannı, hayvan çaldık
larını hatta köylüleri öldürdüklerini söylediler. Ağalanna bağlı- 
lıklan ve itaatleri kayıtsız şartsızdı. Seçimler yakın zamana ka
dar tamamıyla ağaların meselesiydi. Buralarda özellikle beledi
ye reisi seçimleri çok önemlidir. 1965 ve 1969 seçimlerinde 
önde gelen adaylar A ve C ailelerindendi. A ailesinin adayı

455



CHP’dendi, C ailesi ise adaylığım Adalet Partisi’nden koydu; 
ve bunlardan A, B ile, C de D ile koalisyon halindeydi. Sonuç 
ise tamamen aritmetikseldi: A ve B ile ittifak yapan Kırmançlar 
CHP’ye, C ve D’nin müttefikleri ise Adalet Partisi’ne oy verdi
ler. Böylece A’nın adayı iki zaferi birarada kutlamış oldu. 
1969’da bazı değişmelerin olduğu görülüyordu, artık Kırmanç- 
lar sorgusuz sualsiz itaat etmiyorlardı. Cnin adayı kendisini 
çok ilerici olarak lanse etti ve Kırmançlan boyunduruk altın
dan kurtaracak ve ağalara bağımlığı azaltacak önlemler alma 
vaadinde bulundu. Ama bu durumun seçimlerde fark edilir bir 
etkisi olmadı. Ancak bir yıl sonra etkin Kırmançlardan bazılan 
ağayı devirme girişiminde bulundu ve 1973 seçimlerinde Kir- 
mançlann kendi adaylanm koymalan gerekliliği yönünde pro
paganda yaptılar.

Bağımsız birinin adaylığını koyması pahalı bir işti, adaylan- 
nı kabul edecek bir partiye ihtiyaçlan vardı. C’den koyacağı 
aday ile seçimleri kazanamayacağının farkına varan Adalet 
Partisi listesine küçük bir memur olan Kırmançlann adayını 
koydu.

1969 seçimleri sırasında A ve C arasında silahlı çatışma ol
muştu ve aralannda kan davası başlamıştı. Ancak Kırmançla- 
nn ayaklanma tehlikesi ile karşı karşıya olduklanndan aileler 
aralannda barış yaptılar. C kendi adayım koymayarak A’nın 
adayını destekledi. Böylece 1973 seçimleri ağalar ve onlara baş 
kaldırmış Kırmançlar arasında geçti. Durumlannın tehlikede 
olduğunu gören ağalar Kırmançlan korkutarak itaate zorlama
ya çalıştılar. Ağalann adayının akrabalan Şımak sokaklannda 
aralannda Kırmançlann adayının kuzeninin de bulunduğu iki 
Kırmançı öldürdü; aynca çevre köylerde dört kişi daha öldü
rüldü. Seçim sonuçlan bu metotlann artık geçerliliğini yitirdi
ğini gösterdi. Kasabada kullanılan 2400 oyun 1600’den fazlası 
Adalet Partisi’ne, yani Kırmançlann adayına verilmişti: bazı 
köylerde bu oran daha da yüksekti. İki Kırmançı öldüren 
adam epeyce bir gecikmeden sonra tesadüfen yakalandı ve bir
kaç yıl hapis cezasına çarptınldı. 1974’teki genel af dolayısıyla
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serbest bırakıldı ve o zamandan beri de Türkiye’nin batısında 
yaşamım sürdürüyor. Kan davası güdülüp güdülmeyeceğim 
sorduğumda konuştuklanm özür dilemesine gülümsediler, zi
ra bir ağaya karşı kan davası gütmek akıl almaz bir şeydi. Ama 
yine de bu kişi akrabalarını ziyarete geldiğinde büyük tedbir
ler alınarak korunuyordu. Ağalar anlaşılan kendilerinden inti
kam alınmasını o kadar da akıl dışı bulmuyorlardı!

Ağalann Kırmançlar üzerindeki mutlak tahakkümü tama
men olmasa da açıkça kırılmıştır; Kırmançlann yüzde otuzu 
halen ağaya oy vermekteydi. Her Kırmanç ailenin ekonomik 
olarak ağalardan birine bağımh olduğu gözönünde bulunduru
lacak olursa, bunda şaşılacak bir şey yoktur. Bundan başka bel
ki de Kırmançlar arasında kendi adaylarına karşı olmalarına ne
den olan bilmediğim başka ihtilaflar da vardır. Diğer yandan bu 
dört ağa ailesinden başka yoksul olan diğer ağalar da Kıraıanç- 
laruı adayını desteklemişlerdi.4 Ağalann ekonomik nedenlerle 
tahakkümlerim Kırmançlar üzerinde bir yere kadar tekrar kur- 
duklan görülürse de, uzun vadede bunlan kendilerine bağımlı 
kılabilmeleri pek de olası görülmüyor. Ancak Kırmançlann da 
bir sınıfmış gibi davranmış olmalan bu kesimde yeni tahakküm 
biçimlerin ortaya çıkmayacağının garantisi değildir.

Ben Şımak’ı, kritik seçimlerden iki buçuk yıl sonra 1976’da 
ziyaret ettim. Seçimlerden bu yana hava gergindi. Halk güven
lik tedbirleri alıyor ve karanlıkta evlerinden dışan çıkmıyordu. 
Düğünler artık dışanda değil de sadece evlerde yapılıyordu. 
Konuştuğum kişiler, ağalar ve Kırmançlar arasındaki çatışma
ya ilişkin çok şey anlattı; verdikleri aynntılı bilgilerin kısmen 
çok çelişkili olmasından dolayı, yukarıda olayı sadece kaba 
çizgileriyle aktardım. Açıkça sorulması gereken soru ise neden 
Kırmançlann bu yıllarda ağalarına olan bağlılıklarında bir çö
zülmenin olduğudur.

4 Şımak’ta Ermeniler nüfusun yüzde 10-20’sini oluşturuyordu. Neredeyse zana
atkarların tümü bu nüfusa dahildi. Onların kime oy verdiği konusunda sarih 
bir fikrim yok (bilinen nedenlerden dolayı bu konuda konuşmakta isteksizlik 
gösterdiler), ancak bende ağanın adayını destekliyorlarmış gibi bir izlenim 
uyandı.
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Ağalar ve Kırmançlar arasındaki ekonomik ilişkide sömürü
nün artışına ilişkin ipuçları aradıysam da bulamadım. Topra
ğın düz olmaması nedeniyle tarımda makinalaşma oranı dü
şük; hiçbir değişimin olmadığı bazı köylerde de köylüler ağaya 
haraç vermeyi reddederek kendilerini ateşli silahlarla savun
muşlardı. Kapitalist ilişkilerin yegâne örneği bölgedeki A aile
sine ait olan, Batı Türkiye’den bir şirketin işlettiği ve Şır- 
nak’tan 200 kişinin çalıştığı linyit ocağıydı. Ancak bu işçilerin 
Kırmanç ayaklanmasıyla bir ilişkileri yoktu. Bunlar oldukça 
ayrıcalıklıydılar; çoğunluğu ya ağa kesimindendi ya da onlara 
sadık Kırmançlardı.

Bilgi aldığım kişilerin, Kırmançlann ağalara karşı ayaklanma 
nedenlerine ilişkin yönelttiğim sorulara verdikleri yanıtlarda 
yaptıkları iki gözlem durumla örtüşüyor gözükmektedir. Birin
ci etmen eğitim, öğretime ilişkin. Şımak’taki ağa ailelerinden 
hiçbiri eğitime önem vermemiş, yine ailenin genç üyelerinden 
hiçbiri ilkokul ötesinde bir öğrenim görmemişti. Ancak Kır- 
mançlardan birçoğu okul eğitiminden geçmeyi sınıf atlamaları
na yol açacak bir kanal olarak görerek çocuklarına ortaöğrenim 
yaptırmışlardı. Böylelikle bazı Kırmançlar bölgede devlet me
muru olarak görev yapmaya başlamıştı. Teorik olarak bu ko
numda olmaları onları ağaya daha az bağımlı hale getirmiştir. 
Kırmançlann belediye reisi adayının bu devlet memurlanndan 
biri olması önemlidir. 1960’larda ve 1970’lerin başlarında Tür
kiye’deki okullarda hüküm sürmekte olan genel sol eğilimin de 
bu başkaldm ruhunun oluşmasında katkısı olmuştur. İkinci et
men ise Irak’taki Kürt mücadelesinden edinilen deneyimdir. 
1960’larda Irak’ta akrabalan olan birçok Kırmanç, senenin kısa 
da olsa bazı zamanlannı orada geçirerek, gerilla savaşma katıl
mışlardı. Bunlar daha açık politik fikirlerle ve memleketlerin
deki baskının daha da bilincinde olarak geri geldiler. Kürt mil
liyetçiliği giderek, özellikle genç nesiller arasmda daha sıkı kök 
saldıkça ağalar sık sık MIT’le işbirliği yapmakla suçlanmaya 
başladı ve bu da anti-ağa propagandaya malzeme sağlamış ol
du. Aynca millî duygular, geleneksel bağlılıkların zayıflamasına 
ve sınıf çelişkilerinin farkına varılmasına neden oldu.
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Burada üçüncü bir etmenden daha bahsetmek gerekir. Ağa
ların kendileri de geleneksel yükümlülüklerine karşı ilgisizlik 
göstermeye başlamıştı. Şımak’ı ziyaretimden bir ay önce, ora
dan geçen göçerler çevre köylerden bir Kırmanç’ı öldürmüş
lerdi. Kan davasını sürdürmek aslen ağaların yükümlülükle- 
rindendir. Ağalardan biri göçerlere karşı bir saldın organize et
mek istemişse de, diğer ağalar bunu reddetmişler ve böylece 
Kırmançm öcü alınmadan kalmışd. Bu ve buna benzer olaylar, 
Kırmanç aktivistler tarafından ağa otoritesinin meşruiyetini yi
tirdiği yönünde bir işaret olarak algılanmıştır.

Sorgul ve Şımak’tan yukanda verilen iki örnekte görüldüğü gi
bi birincil bağlılıkların çözülerek yerini modern sınıfsal ve 
millî bağlılıklara bırakmaya başladığı süreç, basit ya da tek bir 
modeli izlemez. Bundan da öteye bu süreç mutlaka geri dön
dürülemez bir nitelikte de değildir. Mesela Kırmanç kesiminde 
öyle patronaj ilişkileri ortaya çıkabilir ki, ya bunlar daha önce
ki ağa-Kırmanç ilişkilerinden farksızdır ya da aralarında pek 
az fark vardır. Yeni oluşan bağlılık biçimleri, Türk solculanna 
karşı ağasının yanında yer almayı yeğleyen genç Kürt solcu ve 
milliyetçisi örneğinde görüldüğü gibi, içlerinde eski birincil 
bağlılıklara benzer öğeler taşıyabilirler. Hatta bazıları da nere
deyse (sınıfsal ve milliyetçi bağlılıklarda karizmatik bir öndere 
gösterilen duygusal bağ gibi) birincil bağlara benziyor olabilir.

1960’lann sonu ve 1970’lerin başında Kürt milliyetçiliğinin 
bir kitle hareketi haline gelmesinin nedeni, Kürt aydınlarının 
Kürt milleti fikrini soyut olarak vurgulayan propagandalarının 
bir sonucu değildir. Asıl neden Kürdistarim her köşesinde ef
sanevi kahramanlık hikâyeleri anlatılan, türkülere konu olan 
Molla Mustafa Barzani’nin kazandığı politik ve askerî başarı
lardır. Barzani şeyh oğlu olduğundan onda eskilerde olduğu 
gibi büyük bir reis tarzı vardı ve kahramanlıkları Kürtlere övü
nebilecekleri birşeyler sunuyordu. Barzani’ye karşı duyulan 
takdir, kıvanç ve kararlı bağlılık Kürt kimliği bilincini ve soyut 
Kürt milleti kavramına bağımlılığı güçlendiriyordu. Bu yeni 
yaklaşımlar bir dereceye kadar Barzani’nin kişiliğinden bağım-
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sızlaştı; bazı Kûrtler eski idollerinden etkilenmez oldular ama 
millî duygulan aynı güçte kaldı.

1970’ler ve 1980’leıde Kürt milliyetçiliği ve bir dereceye ka
dar da radikal ve popülist bir sosyalizm türü Kûrtler arasında 
hâkim söylem biçimi haline geldi; bundan da öteye birçoğu 
açıkça ve samimî olarak dar aşiret ilişkilerine karşı çıktı. Tabii 
ki bu birincil baglılıklann sona erdiği anlamına gelmiyordu. 
Milliyetçilik ve sosyalizm daha çok geleneksel otoritenin meş
ruluğunu pekiştirecek biçimde kullanıldı. Çatışma ve rekabe
tin ortaya çıktığı durumlarda ağalar, ya doğrudan adaylıklannı 
koyarak ya da adamlan aracılığıyla, kendilerini milliyetçi ve 
sıradan adamın sözcüsü olarak takdim ettiler. Bu durum en 
açık biçimde, seçimlerde geleneksel çatışma ve rekabetin daha 
belirgin görüldüğü Türkiye’de gözlenebilir. Milliyetçi argü
manlar, sık sık Kültlerin ortak çıkarlarına karşı olan merkezî 
hükümetle işbirliği yapma iddiasıyla, karşı tarafın meşruiyeti
ni yıpratmaya yönelik kullanılıyordu. Bazı seyrek durumlarda 
başanlı olsa da bu tür çabalar birincil baglılıklann zayıflama
sında pek az etkili olmuştur.

Gerçekte tüm Kürt parti ve örgütlerinin önde gelenleri gele
neksel yönetici kesimlerinden; yani ağa, şeyh ya da onlann ak
raba ve yakmlanndan oluşuyordu. Bu durum bazen radikal 
ideolojilere sahip olsalar da, sosyal olarak tutucu bir eğilim ta- 
şımalanna yol açmaktaydı. Bu örgütler bazı ağalann gücünü 
kırma yönünde girişimde bulunmuş olsalar da, ağalık aynca- 
lıklannın tamamen ortadan kaldmlması doğrultusunda asla 
bir girişimleri olmamıştır. Bunlardan daha değişik bir bileşimi 
olan tek örgüt, Türkiye’deki PKK’dır (Kürdistan İşçi Partisi). 
Bu parti Kürdistan’ı Türkiye, İran ve Irak’m yönetici sınıflan- 
nın bir sömürgesi olarak görüyor ve gücünü kısmen de olsa 
devletten kabul görmek sayesinde edinen birçok ağa ve şeyhi 
bu sömürgeleştirme sürecinin işbirlikçileri olarak nitelendiri
yordu. PKK’ya göre, bu nedenden dolayı millî kurtuluş savaşı 
Kürt yönetici kesimine karşı da sürdürülmelidir. Nitekim, ör
gütün hayata geçirmek istediği şey de budur. Ancak kısa za
man içinde parti kendisini “işbirlikçi ağalara” karşı “yurtsever
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ağalarla” ittifaka girme zorunluluğu içinde bulmuş ve bir iki 
yıl içerisinde sürdürdükleri mücadele, sıradan aşiret kavgasın
dan pek de farklı olmayan bir mücadele yoluna dökülerek ve 
PKK’yı da yeni bir aşirete benzer hale getirerek dejenere ol
muştur (van Bruinessen 1988: 42).

Genel olarak birincil bağların zayıflaması yönünde bir eğili
min algılandığı, ancak bu sürecin çok uzun süreceği ve tekrar 
ortaya çıkabileceği söylenebilir. Çünkü bu gibi bağlılıklar in
sanlara sınıf ve millet gibi daha geniş ve soyut birimlere olan 
bağlılıktan daha doğal geliyor ve kendilerini özdeşleştirecekle
ri bir gruba duyulan ihtiyacı daha kolay karşılayabiliyor. Şüp
hesiz ki, ekonomik değişim, sömürünün dikkate değer biçim
de artması, mevcut bağlılık ilişkilerinde gerilim yaratabilir, an
cak bu, mutlaka bir çözülmeye yol açacak demek değildir. 
Herhangi verili bir durumda ekonomik etmen tek başına han
gi bağlılık biçiminin -birincil mi, sınıfsal mı, millî mi- sürece
ğini belirleyemez.

Bu kitapta sömürülenlerin başkaldırarak geleneksel bağlılık
ları reddettiklerine ilişkin iki açık örnekle karşılaştık: Şeyh 
Mesut’a karşı başkaldıran Bamamili köylülerle, ağalarına karşı 
ayaklanan Şımaklı Kırmançlar. Bu iki örnekte de asıl belirleyi
ci saik, ekonomik değişimden ziyade dışarıdan gelen politik 
etmendir.
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EK
Kürdistan'daki önemli şeyh aileleri

En önemli Kürt şeyh ailelerin soyağacı adı geçen pek çok şey
hin ve şeyh hanedanlarının arasındaki ilişkiyi aydınlatmaya 
yardımcı olabilir. Bilindiği kadarıyla bu aileler arasındaki 
şeyh-halife ilişkileri belirtilmiştir. Notlarda şeyhlerin biyogra
filerinden özetler bulunmaktadır, (sayfa 319)
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Tablo I’e ilişkin n otlar: B erzenci ailesi

Bu aileye ilişkin bilgi için bkz. Edmond (1957), 68-69; Tawakkoli: 133-168’e ba
kabilirsiniz.

(1) IV. bölümde silsilesinden söz edilmiş olan Hacı Seyyid Vefa Selami’nin atala
rının geldiği koldur.

(2) Ahmad-i Serdar Nakşibendiliğe Mevlana Halid tarafından alınmış ve daha 
sonra Nakşibendi önderlerinden olmuştur.

(3) Hacı Şeyh Osman Nakşibendi olmak için icazet aldığı Kadri Sur’un uzaktan 
akrabasıydı.

(4) Sergelülü Şeyh Abdülkerim kendisini Nakşibendi olarak görmesine rağmen 
öyle yenilikler getirmiştir ki adeta yeni bir tarikat meydana geldi denebilir. 
Müridlerine “Hakka” adı verilmiştir. Müridlerin, kadın ve erkeklerin, hatta 
yanlarına köpeklerini de alarak (ki bu en büyük mundarlık saydır!) köyün 
camisinin avlusunda hep birlikte havuza girmeleri gibi uygulamalar hem Za
hit Müslümanlar hem de îngilizler tarafından tiksindirici addedilmiştir (uy
gulamaların betimlenmesi konusunda bkz. Edmond 1957: 204-206’ya). Ar
dılı Mame Rıza 1944’te tutuklanarak Güney Irak’taki bir kampta enterne 
edilmiştir. Edmonds’a göre yüzlerce, Mame Rıza’nm kuzeni Ali Askeriye gö
re ise 12 .000(0  müridi köylerini terk ederek sürgündeki önderlerine katıl
mak üzere yollara düşmüştür. Bu olay, otoriteleri müridlerinin şeyhlerini zi
yaret edebilmelerine olanak sağlayacak bir çözüm bulmaya zorlamışür. Şeyhi 
Kürdistan’a geri getirerek Süleymaniye’de ev hapsine almışlardır (Tawakkoli: 
233-4). Edmond Mame Rıza’nın tutuklanmasını basit bir idari hataya bağlar. 
Ali Askeriye göre ise kuzeninin başına gelenlerin nedeni Süleymaniye’de ev 
hapsindeyken kaçarak hükümete karşı yeni bir ayaklanma örgütlemek üzere 
Barzan köyünün yolunu tutan Barzani’ye yardım etmesiydi. Mame Rıza 50 
adamını Barzani’ye destek olarak göndermişti. Hakka kolu halen varlığını 
sürdürüyordu. Mame Rıza’nın halifelerinden Hama Sur önderliği ele geçir
miştir. Aralarında Ali Askeri’nin de bulunduğu kaynaklarım köyün ‘kolhoz’ 
biçiminde örgüdendiğini, toprağın kolektif olarak işlendiğini, kadınlar dahil 
her şeyin köyün kolektif mülkü olduğunu söyledi. Hama Sur bu 'eşiüikçi 
toplulukta; görünürde daha eşit olan tek kişi: Hama Sur’un çok parası vardı 
ve 70 yaşına (1975’te) rağmen hâlâ köyün tüm genç kızlarının ilk gece hak
kının kendisinde olduğunu söylüyordu.

(5) Ne Ali Askeri ne de babası şeyhlik yapıyordu. Ali, Molla Barzani’nin son sa
vaşında (1974-75) tanınmış bir gerilla komutanıydı ve 1976’da Talabani ta
rafından kurulan PUK’un siyasî önderlerinden ve askeri komutanlarından 
biri oldu. Sürekli iyimserliği, enerjikliği, cesareti ve askeri konulardaki yete
neği nedeniyle çok seviliyordu. PUK ve rakip Kürt örgütü Barzani’nin oğluna 
bağlı KDP askeri güçleri arasında çıkan üzüntü verici bir çatışma sonunda 
PUK neredeyse yok edilmişti (1978 bahan). Ab de bu sırada esir düşmüş, 
önce hapsedilmiş daha sonra da öldürülmüştü.

(6) Ahmedi Hanaka 1920’lerde Kerkük’ün önde gelen Kürt önderlerindendi. 
Güney Kürdistan’m denetimi konusunda Talabani şeyhleri gibi o da akrabası
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Şeyh Mahmud'un (bkz. 10. dipnot) önemli rakiplerindendi. 1923’te Kûrtler 
arasında Türkiye lehine (İngiltere aleyhine) propaganda yaparak açıkça Tür
kiye tarafında yer aldı. Belki de bu politik tavrı, akrabası ve rakibi Mah- 
mud’un Türkiye’ye karşı İngilizlerce iktidara geri getirilmesinden tamamen 
bağımsız değildir. Edmonds Ahmed’i şahsen tutukladığım, böylece bölgede 
Türk etkisininin yayılmasının etkin bir biçimde önlenmiş olduğunu ileri sü
rer (Edmonds, 1957).

(7) Kripçinah (Irak) Şeyh Abdülkerim yetmişli yılların ortalarında Kürdistan’da- 
ki en nüfuzlu Kadiri şeyhiydi: Iran ve Irak’ta birçok halifesi vardı- halifelerini 
Mahabad, Bane ve Sanandac’da ziyaret ettim. Irak’taki Kürt savaşının son dö
nemlerinde (1966’dan sonra, eğer doğru haber aldıysam) Barzani’ye karşı 
hükümetle işbirliği yapmış.

(8) Rich 1820’de Süleymaniye’yi ziyaret ettiği sırada önde gelen Berzenci şeyhi 
Maruf-e Node’ydi. Mevlana Halid'e karşı ulema ile işbirliği yaptı. Mevlana 
Halid’in Süleymaniye’den ayrılışından sonra da soydaşlan kentin ve çevresin
deki bölgenin tartışmasız en söz sahibi dini, Baban Emirliği’nin yıkılışıyla da, 
siyast önderleri olarak kaldılar.

(9) Kak Ahmed mucizeler yaratan bir kişi olarak büyük ün kazanmışa. Mevlana 
Halid’le arasındaki uzlaşmazlıklara rağmen (bazı Nakşibendilere göre babası
nın tahriki sonunda bu evliyayı öldürme girişimde dahi bulunmuştur) son
radan onun ardılı Biyarili Şeyh Osman’la dostane bir ilişki geliştirmiştir 
(Tablo III no 1). Bu iki şeyh birbirini tarikatlarına almışlardır (Edmonds 
1957: 74-78).

(10) Şeyh Mahmud 1920’lerde belki de Güney Kürdistan’daki en etkin kişiydi. 
1918’de lngilizler onu Kürdistan’ın büyük bir bölümünün yöneticisi görevi
ne getirdiler ancak kendisine ‘yardım’ etmesi için bir siyasî görevli atadılar. 
İnatçı yardımcısıyla arasındaki ihtilaflar şeyhi anti-Ingiliz bir ayaklanmaya it
ti ve çevredeki birçok aşiret tarafından da desteklendi. Ayaklanmayı başar
mak için geniş çaplı bir askeri müdahale gerekti; şeyh yakalanarak sürgüne 
gönderildi. Ancak 1922’de petrol bakımından zengin Musul bölgesinin yeni
den Türkiye’ye ilhak edilmesi yönünde Türkler Kürtlerin aktif desteğini al
maya başlayınca lngilizler şeyhi yeniden Süleymaniye’ye getirmek zorunda 
kaldılar. Siyasî görevinin bu olayını şöyle dile geürdi “...Türkleri kendi kay
naklarımızla bölgeden uzak tutabilmekten ümidimizi yitirince amacımıza 
ulaşabilmek için Kürt millî hislerini pekiştirmesi için Mahmud’u geri getir
d ik ...” (Edmonds 1957: 304). Şeyh Mahmud ise İngiliz ve Türkleri birbirle
rine düşürmeye çalışarak Kürdistan’ın dört bir yanındaki milliyetçilerle ilişki 
kurmaya çalışa. Kendisini ‘Kürdistan’ın Kralı’ ilan etti ve 1923 yılının başla
rında Ingilizlere karşı açıktan açığa başkaldırdı. Başkenti Süleymaniye RAF 
tarafından bombalandıktan sonra şeyh İran sınırının ötesine çekildi ve ora
dan askeri güçleri birkaç yıl daha Irak’a saldırılarda bulundu. Nihayet 
1927de lngilizlere teslim oldu.

(11) Mahmud'un ardılı Şeyh Latif herkes tarafından sevilmese de hayan boyunca 
çok etkin bir kişi olarak kaldı. Onun da babasından miras kalan topraklarda 
yaşayan köylüler üzerindeki sömürüsünü iyice yoğunlaştırması onların 
1948’de başkaldırmasıyla neticelendi. Bu köydeki Komünist Partililerce ör
gütlenen ve kentli nüfusun büyük bir kısınınca da desteklenen (başarılı) 
ayaklanma Irak’taki bu tip ilk başkaldırıydı (Batatu 1978: 612-4). Bunların
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tam zıddına daha sonraları 1960’lı yıllarda Şeyh Latif, Komünist Partisi’nin 
bir sempatizanı ve destekleyicisi olarak ün salmıştı. Aynı zamanda Kürt mil
liyetçisi ve Kürt siyasi amaçların da destekçisi olarak biliniyordu ama ne za
man Barzani ve KDP Bağdat hükümetine karşı silahlı bir mücadeleye girse 
bundan uzak durmuştur. Rakibi olan bir liderin önderliğindeki bir halk ha
reketini desteklemekte isteksizlik göstermiştir ama hiçbir zaman bu harekete 
karşı da tavır takınmamışttr. Ölümcül hastayken Bağdat’ta bir devlet hastane
sinde tedavi edilmesi için yapılan teklifi de kabul etmeyerek Süleymaniye’de 
basit bir hastanede ölmüştür.

(12) Oğlu Kawe daha doğrudan politikaya karışmıştı. 1974-7516 genç bir adam
ken Barzanilere karşı hükümet yanlısı tavır alarak paramiliter birimlere (aile
nin takipçilerinden oluşan) komutanlık etmiştir. Kürt özerk bölgesindeki 
(Bağdat’ın kontrolü altındaki) ‘meclise’ m illetvekili olarak seçilmiştir. 
1982’de milletvekilliği yenilenmemiştir. Hüsrana uğramış olarak kendine ye
ni patronlar aramaya başladı. Bazı yandaşlarıyla birlikte Irak’ta İslâmî bir 
Kürt muhalefet hareketi oluşturmak isteyen ve bir şeyhin işine yarayabilecek 
bir ülke olan İran’a gitti. Benim açıklığa kavuşturamadığım nedenlerden kısa 
bir süre sonra İran’dan ayrılarak Irak’ta aktif olan (dini olmayan) bir gerilla 
örgütüne, Kürdistan Sosyalist Partisi’ne katıldı. Gece yapılan bir operasyon 
esnasında kar fırtınasına tutulup donarak öldü.

(13) Şeyh Baba Said’in Kak Ahmed’in doğrudan akrabası mı yoksa onunla tarikat 
kabul bağlamında bir ilişkisi olan uzak bir akrabası mı olduğu mevzuu açık 
değildir (bana gösterilen silsile hatalı ve yetersizdi). Baba Said İrak tan İran 
Kürdistam’na gelerek şimdi Ghauthabad diye adlandırılan Mahabad yakınla
rında bir köye yerleşmişti. Bu isim de şeyhin de bir zamanlar bir ghawth ol
duğuna delâlet ediyor. Lehmann-Haupt ona 1898’de Mahabad’da rastlamış 
ve 8.000’e yakın müridi olduğunu yazmıştı. Lehmann-Haupt Urmiye’deki 
(Rezaye) Hıristiyan misyonerlerden dışa karşı Müslüman olarak görünmele
rine ve Kadiri tarikatının ayinlerine katılmaya devam etmelerine rağmen şey
hin ve yakın akrabalarının Hıristiyanlığı kabul ederek gizlice vaftiz edildikle
rini duymuştur (Lehmann-Haupt, cilt 1: 232, 272). Şeyhin denetimi altında 
olan köylere misyonerlerin girişi, çıkışı serbestti. Sonraları misyonerlerin 
baskısıyla şeyh Hıristiyan olduğunu açıklamıştır. Birinci Dünya Savaşı sıra
sında Mahabad Türk ordusunca işgal edilmiştir. Bunlar şeyhin Hıristiyan ol
duğunu duyunca bundan vazgeçmesini istemişler; şeyh de bu teklifi redde
dince onu asmışlardır. Yerine erkek kardeşi Necmeddin geçmiştir. (Bulletin 
mensuel du centre d'études Kurdes (1950 sayı: 10: sayfa 6-7’deki ‘Yesterday in 
Persia and Kuidistan’dan [KG. Coan] alına yapılmıştır.

Necmeddin yakınlarda ölmüş ve yerine halen Ghauthabad’da ikamet eden 
oğlu II. Necmeddin geçmiştir. Bu ailenin müridlerinin çoğu Mamaş aşiretin- 
deııdir, bu aşiretin üyeleri muntazaman Ghauthabad’yı ziyaret etmektedirler. 
Şimdiki şeyhin kardeşine benim de müteakip kereler ziyaret ettiğim Ghaut- 
habadlı müridlerinin Mahabad’daki kanakasmda rastladım. Buradaki derviş
lerin toplantıları başka yerdekileıden pek de değişik değildir. Ne bu kanaka- 
da ne de şehirdeki herhangi başka bir kanakasmda hiç kimse bana Şeyh Ba
ha’nın din değiştirdiğinden bahsetmedi. Şeyhin tekrar evliya mertebesine çı
karıldığı açıkça ortadaydı. Hatta Mahabad’da onun adının verildiği bir sokak 
(ya da dar bir yol) bile vardı.
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Tablo IFye ilişkin n otlar:
Sedate N ehri ve Barzan şeyhleri

Her iki aileye ilişkin genel bilgi edinmek için  Nikitine (1925a) ve Eagleton 
(1963)’e bakabilirsiniz. Sedate Nehri Abdül Kadir Geylani soyundan geldiğini öne 
sürer. Abd al-Kadir al-Geylani’nin oğlu Abdül Aziz Bağdat’tan Kuzey Kürdis- 
tan’daki Akre kentine göç etmiş, oğlu Ebu Bekir ise Hakkari’ye yerleşmiştir (Niki
tine 1956: 212). Böylece Nehri ailesi Geylanizade ismini de kullanmaktadır. Aile
nin diğer namı Nehri Şemdinan bölgesinin en önemli yerleşim yeri olan ve bu ai
lenin 19. yüzyılın başlarından beri ikamet ettiği köyün adıdır. O zamanlar Şemdi- 
nan küçük ama hâlâ özerkliğini koruyan, hem şeyhlerin hem de mirin ikili iktida
rını sürdürdüğü bir emirlikti. Mevlana Halid’in tarikatına girinceye dek Sedate 
Nehri atalarının adıyla anılan tarikatın temsilcisiydi.

(1) Şeyh Seyyit Abdullah Kadir Mevlana Halid’in Kadiri tarikatındaki rehberiydi 
(danışmanı?) (MacKenzie 1962). Daha sonraları bu şeyh ve kardeşleri eski 
müridlerince Nakşibendi tarikaüna alındı. O zamandan beri aile sadece Nak- 
şibendilerle özdeşleştirilir.

(2) Şeyh Ubeydullah 1880’deki açıkça milliyetçi talepleri olan ilk Kürt ayaklan
masının önderiydi.

(3) Şeyh Ubeydullah’m ardılı Muhammed Sıddık’m ayaklanma bastırıldıktan 
sonra sürgüne gönderilip gönderilmediği bilinmemektedir. Gönderilmiş olsa 
da ne zaman geri döndüğü hakkında bilgi yoktur. Her halükârda Muham
med Sıddık 20. yüzyılın başında Nehri’de yaşıyordu ve Orta Küıdistaridaki 
en etkin şeyhti (Dickson 1910: 370, Nikitine ve Soane, 1923). Barzan şeyhi 
Abdüsselam ile iktidar mücadeleleri iki şeyhin hüküm sürdükleri topraklar 
arasında kalan Oramar bölgesinde huzursuzluğa neden oldu. Yerleşik Herki, 
Girdi, Zerza ve Humaru aşiretleri, toplam 13.000 kişi doğrudan onun yöneti
mi altındaydı ama çok daha geniş bir alanda etkindi (Nikitine&Soane 1923: 
77). 1911’deki ölümünden sonra oğlu Seyit Taha ve kardeşi Abdülkadir ara
sında kısa ama yoğun bir iktidar mücadelesi oldu ve mücadele oğlunun zafe
riyle sonuçlandı.

(4) Seyit Abdülkadir babasıyla birlikte Mekke’ye sürülmüş ve 1908 Jön  Türk 
devrimine kadar İstanbul’a dönememişti. 1908’de Abdülkadir ilk Kürt siyasi 
örgütlerinden biri olan Kürt Te’avün ve Terakki Cemiyeti’nin kurucuları ara
sındaydı. İstanbul’daki tüm Kürt milliyetçiliğine ilişkin faaliyetlerde rol oy
namıştır ama aynı zamanda Osmanlı Senatosu’nun üyesi ve Devlet Şurası 
başkanıydı. 1925’te Şeyh Said isyanından sonra Abdülkadir ve oğlu Muham
med idam edildi. Büyük bir olasılıkla olayla hiçbir ilişkileri yoktu. Diğer oğ
lu Abdullah Nehri kaçarak oradaki aşiretlerin ayaklanmasına ön ayak oldu 
ancak birkaç ay sonra Irak’a ilticaya mecbur kaldı.

(5) Babasının yerine geçen Seyit Taha dinî bir önderden ziyade bir aşiret reisi 
hatta modem bir siyaset adamıydı. Birinci Dünya Savaşı çıktıktan sonra Rus
ya’ya giderek kendi önderliğinde bağımsız bir Kürdistarim kurulabilmesi 
için destek toplamaya çalıştı. Ekim Devrimi’nden sonra Türkiye’ye döndü. 
Ancak Türklerin kendisini öldürme girişimleri nedeniyle sürekli yer değiştir
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mek zorunda kaldı. 1919’da Bağdat’taki Irak’ın İngiliz işgalindeki bölge yet
kilileriyle ilişkiye geçerek İngiliz himayesinde birleşik bir Kürdistan’ın ger
çekleştirilmesi için dayattı. Ingilizlerin bu gibi bir söz vermekte isteklilik 
göstermeleri üzerine İran’a giderek orada devlete karşı silahlanarak ayakla
nan Şikak aşiret reisi İsmail Ağa ‘Simko’ya katıldı. (Bruinessen 1983). Ekim 
1922’de Irak’a dönerek Türklere karşı Ingilizlerin hizmetine girmek istedi. O 
sıralarda Tûrkler Irak Kürdistam’nda propaganda çalışmalarını aktif olarak 
sürdürüyorlardı. Hatta Ingilizlerin terk etmek zorunda kaldıkları Ravan- 
duz’da bir askeri birlikleri bile vardı. Bu kez lngilizler Ravanduz bölgesinde 
nüfuzu ve topraklan olan Seyit’e ihtiyaçlan olduğunu anladılar. Onu bölge
nin kaymakamı olarak atadılar. Seyit Taha’nın aşiretler üzerinde etkisi sonu
cu Türkler buradan atıldı ve lngilizler yönetimi yeniden ele geçirdi. 1932’de 
Seyit Taha İran Şahı Rıza Pehlevi’nin davetini kabul ederek Tahran’a gitti ve 
orada zehirlenerek öldürüldü.

(6) Şeyh Abdullah Efendi 1914’te İran Kürdistaninın da Herki aşiretinin yerleşik 
kollannm yaşadığı bir bölge olan Meıgiver’deki Diza köyüne yerleşti. Akıllı, 
dindar ve sadık bir milliyetçi olarak bilindiğinden çok prestij sahibiydi. Bu
gün bile insanlar ondan ‘Kürdistan’m en sevilen insanı olarak bahsediyorlar. 
Kardeşiyle birlikte orta büyüklükte bir aşiret (takriben 8.000 kişilik) doğru
dan denetimleri altındaydı ancak etkileri bunun çok ötesinde büyük bir ala
na yayılmıştı (Eagleton 1963: 20). 1945-46’da Sovyederce desteklenen, hatta 
harekete geçirilen özerk Mahabad Kürt Cumhuriyeti kurma çalışmaları sıra
sında aşiret reislerinin büyük bir çoğunluğu Şeyh Abdullah Efendi’nin İran 
Kürdistaninın önderi olmasını istemişlerdi. Ancak Sovyetler onu İngiliz aja
nı olarak gördüklerinden kısa süren cumhuriyetin başkanı seçilmesini önle
meyi başardılar. Oğullarından hiçbiri şeyhlik hırkasını giyerek bu mevkide 
kalmadılar. Abdülaziz Bağdat’ta askeri akademiye girerek Irak ordusunda 
yüksek rütbeli bir subay oldu. Bazı kaynaklanma göre Mareşal rütbesine ka
dar yükseldi. Daha sonralan Rezayi’ye giderek sakin bir hayat sürmeye başla
dı. Abdülkadir Diza’da sıradan bir toprak ağası olarak yaşıyor. Bir zamanlar 
şeyhin ziyaretçileriyle dolup taştığından ticari açıdan da çok canlı bir yer 
olan bu köy şimdi acildi bir çöküş içinde.

(7) Abdûlhakim Arvasi (1864-1943) Türkiye Cumhuriyetindeki en etkin Nakşi
bendi ve en büyük, en tutucu ulemaydı. Pek renkli gerici şair ve yazar Necip 
Fazıl Kısakürek’in (Kısakürek’in otobiyografisi O ve Ben’e bkz.), reformculu
ğa karşı aşın tutucu bir tarikatın kurucusu Hüseyin Hilmi Işık’ın dini konu
larda kılavuzuydu (akıl hocasıydı). Yetiştirdiği ulemalarla ünlü Van yakınla- 
nndaki Arvas köyünde bir seyit ailesinin çocuğu olarak dünyaya gelmişti. 
Soyağacı ve manevi atalanna ilişkin bilgiler çelişiktir. Bu konuyu en iyi bil
mesi gereken Işık babasımn Şeyh Ubaydullah’ın halifelerinden Mustafa is
minde birinin olduğunu öne sürer (Işık 1979: 966). Uyan (1983: 34) da aynı 
bağlantıdan söz eder ama Abdülhakim’in aralarında I. Seyit Taha ve Halit Ca- 
zari’ninde bulunduğu çeşitli Kürt Nakşibendi şeyhlerinin yanında eğitim 
görmüş Şeyh Fehim Arvasi tarafından tarikata kabul edildiğini iddia eder 
(Uyan 1983: 771). Kısakürek O ve Ben kitabında Abdülhakim’in Fehim’in 
oğlu Masum’un oğlu olduğunu, yani Fehim’in torunu olduğunu ileri sürer. 
Bu bilgi yanlıştır.

(8) Barzan’m ilk şeyhleri hakkındaki bilgiler çoğunlukla yanlıdır ve çelişkilerle
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doludur. Bazı kaynaklara göre (örneğin Danaluji, Jwaideh’den alıntı yapar 
1969: 145) Taceddin Mevlana Halid’in halifesidir, diğerlerine göreyse Nehrili 
şeyh I. Seyit Taha’mn halifesidir. En ayrıntılı bilgi veren kaynağa (Nikitine 
1925a) göre ise ilk Barzani şeyhi Taceddin değil de Abdülrahman’dır. Aynı 
kaynağa göre I. Abdusselam Abdûlrahmariın oğlu değil kardeşidir. Molla 
eğitimi görmüş olan Taceddin Nehri de dinî eğitimine bir müddet devam et
miştir ve orada Şeyh Seyit Taha tarafından Nakşibendiliğe kabul edilmiştir. 
Yeterli bilgi edindikten sonra mürşidi onu Zibari aşireti reisi Nemet Ağa’nın 
despotik idaresi altındaki toprak içinde kalan Barzan’a geri göndermiştir. Kı
sa zaman sonra Barzan Taceddin’in önderliğinde Zibari ağalarının sömürü
sünden bıkmış köylülerin toplandıkları bir yer haline gelmiştir. Orta Kütdis- 
tan’ın tüm zulme uğramış, asi köylülerini cezbeden Barzan gittikçe karizma- 
tik önderiyle birlikte, tüm ideallerle özdeşleştirilen ütopik bir cemaat haline 
geldi. Böylece karizmatik reislerine aşın derecede sadık yeni bir aşiret ortaya 
çıkmış oldu.

(9) Taceddin’in ya kardeşi ya da oğlu 1. Abdüsselam Seyit Taha’mn kardeşi ve ar
dılı Saleh’in halifesi oldu. Tam aydınlanmamış nedenlerden hem Seyit Taha 
hem de Taceddin Abdüsselam’ın halife olmasına itiraz etmişlerdi. Taceddin 
ölünce Abdurrahman kendisini şeyh ilan etti. Nehri’de Saleh’in yerine geç
miş olan Şeyh Ubeydullah bu durumdan çok rahatsız olarak Abdurrahman 
ve taraftarlarının şeytanın oyununa gelerek akıllarını yitirdiklerini söyledi. 
Acaba bu beyan daha sonraları eksantriklikleriyle meşhur olacak Barzan’m 
bu konuda ta Abdurrahman zamanında belirtiler göstermeye başladığına da
ir bir işatet miydi? Bu görüş epeyce yaygındı. 20. yüzyılın başlarında Barza- 
niler genelde Divane olarak bilinirdi, yani deli olarak. Deli olsun olmasın, 
her neyse Abdüsselam taraftar kazanmaya devam etti, etkinliğinin gittikçe 
artması Ubeydullah için büyük bir belaydı. Bu nedenle Ubeydullah Barzan’a 
güçlü bir aşiret ordusu gönderdi. Ancak Abdüsselam’ın yenilgiye uğraması 
popülaritesinden bir şey kaybettirmedi; hatta taraftarları onu mehdi ilan etti. 
Bu durum karşısında Ubeydullah’m daha da sert misillemelere girişeceği 
korkusuna kapılan Abdüsselam saklanmaya başladı.

(10) Abdüsselam’m ardından yerini alan oğlu Muhammed Nehirlerle yeniden ya
kın bir ilişki kurdu. Uysalca Ubeydullah’a giderek mütevazı bir biçimde on
dan kendisine tarikata giden yolda mürşidlik yapmasını, müridliğe kabul 
edilmesini rica etti. Ubeydullah, belki de Muhammed’in sayıca kabarık taraf
tarlarını gözönünde bulundurarak onu halifesi olarak tayin etti. Bir zaman 
sonra Ubeydullah’ın yenilgiye uğrayarak Kürdistan’dan sürülmesi üzerine 
babası gibi taraftarları Muhammedi de mehdi ilan ettiler.

(11) II. Abdüsselam Nehrili Muhammed Sıddık (3) ve Barmamili Şeyh Bahauddin 
ile sürekli çelişki içindeydi (Dickson 1910; Nikitine ve Soane 1923). Öte 
yandan II. Seyit Taha ile ilişkileri yeniden yakınlaşmışa. Hatta II. Seyit Taha 
Osmanhlann zulmünden kaçarken belli bir süre için Barzan’a sığınmıştı. 
Abdüsselam birkaç kez Osmanhlann Musul Valisine karşı isyan bayrağı açtı. 
1916’da yakalanarak Rus ordusuyla işbirliği yaptığı gerekçesiyle Musul’da 
asıldı.

(12) ‘Barzan’m Tanrısı’ Şeyh Ahmed Barzani bu sıra dışı ailenin en ekzantrik üye
siydi. Kardeşinin ardından Barzani cemaatinin başına geldiğinde, onunla ay
nı dönemde yaşayan ve kendisini pek de sempatik bulmayanlar onu ‘denge
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siz’ ya da ‘yan deli’ olarak nitelendirdiler (örneğin Hay 1921: 180). Irak’m 
İngiliz denetimi altında olmasına içerliyordu ve ilk kez 1919’da İngilizlerle 
çatışmaya girdi (Wilson 1931: 151-3) ve ondan sonra da neredeyse sürekli 
isyan halindeydi. Komşu aşirederle ilişkisi çelişikti. Takipçileri onu Tann’mn 
inkamasyonu olarak ilan edince, üstüne üstlük bir de şeyh domuz eti yen
mesine izin verince, Bıadost aşireti üzerinde de büyük nüfuzu olan rakibi 
Lolan aşireti reisi Şeyh Raşid ona karşı cihat ilan etti. Ahmed’in korkusuz 
kardeşi Molla Mustafa’nın komutasında Barzaniler karşı saldırıya geçtiğinde 
Ingilizler asker gönderdi ve nihayet hava kuvvederi de saldırıya katıldı. So
nunda Şeyh Ahmed Türkiye’ye kaçmak zorunda kaldı, orada da hapse atıldı 
(Hamilton 1937, Wilson 1937: 291-2). Irak’a iade edildiğinde takipçilerin
den uzak Süleymaniye’de gözaltına alındı. Küçük kardeşinin atıldığı macera
ya katılmadı (aşağıya bkz.). 1958'de Kasım’uı darbesinden sonra Barzan’a 
döndü. Ardından da hemen komşu aşiretlerle, özellikle de Zibarilerle olan 
husumet ilişkilerini yeniden gündeme getirdi, daha doğrusu kardeşini onla
rın üzerine saldı. Kendisi doğrudan askeri eylemlere katılmadı. Kendisini 
kutşal sayan mürşidleriyle birlikte köyünde kalarak, onların kendisine olan 
bağldıklanmn tadım çıkardı. 1960’lann sonunda öldü.

(13) Molla Mustafa Barzani genç bir adamken ağabeyinin düşmanlarına karşı sa
vaşa. Şeyh Ahmed’le birlikte Süleymaniye’ye sürüldü ancak 1943’te oradan 
Barzan’a kaçarak bölgedeki polis karakollarına saldırıya geçti. İki yıl ayaklan
mayı sürdürdü, daha sonra da adamlarıyla beraber İran sınırını geçerek ba
ğımsızlıklarını ilan etmek üzere olan Mahabad’daki Kürtlere katıldı (Eagle- 
ton 1963: 51.4). Barzani Kürt Cumhuriyeti’nin komutanlarından birisi oldu 
ve Cumhuriyetin yıkılmasıyla adamlarıyla birlikte önce İran içlerine çekil
dikten sonra Irak, Türk ve İran ordularına meydan okuyarak ünlü ‘uzun yü- 
rüyüşü’nü gerçekleştirerek Türkiye üzerinden Sovyetler Birliği’ne geçti. 
1958’de İrak Kralı Kasım’ın darbesiyle tahandan uzaklaştınlıncaya kadar da 
orada kaldı. Sovyetler Birliğinde bulunduğu sırada Küıdistan Demokratik 
Partisinin manevi başkam seçildi. Geri döner dönmez de Kürt hareketinin 
gerçek başkanı olmayı başardı. 1961’den 1975’e kadar sadece kısa aralarla 
Irak hükümetlerine karşı savaşı sürdürdü. Her şeyden ve herkesten önce 
Kürtlerin kendilerini millet olarak görme düşüncesi, muhteşem karizması, 
efsanevi hayat hikâyesi ve kendinden çok daha üstün ordulara karşı kazandı
ğı zaferler nedeniyle Barzani’de somutlaşmıştır (şekillenmiştir). Iraklı hatta 
Türkiyeli ve Iranlı Kürtlerin millî bilincinin ve millî onurunun büyük ölçüde 
kaynağı Mela Mustafa Barzani’dir. Son yıllarda aşağılanması ve ardından Bar
zani karşın hareketin ortaya çıkması bile bu gerçeği değiştiremez. 1975’te 
Barzam’nin patronu durumundaki Şah Iraklı Kültleri Irak’la imzaladığı ken
di çıkarına bir antlaşmayla sata. Bunun üzerine Baızani savaşa son vererek 
binlerce askeri, takipçileri ve onların aileleriyle birlikte İran tarafına geçti. 
1979’da tedavi için gittiği Amerika Birleşik Devletlerinde öldü.

(14-15) Barzani’nin oğullan arasında İdris ve Mesut onun ardılı olmaya hazırlanı
yorlardı. İdris aynı zamanda kuzeni olan ilk karısından olan en küçük oğluy
du. Mesut ise geleneksel düşmanlan Zibari aşiretiyle yapılan geçici bir müta
reke sırasında evlendiği Zibari aşiret reisinin kızı ikinci karısı Hamayl’dan 
olan ilk oğluydu. Babası Sovyetler Birliği’ndeyken Mesut, Zibari aşiretlileri 
arasında büyümüştü. İki kardeş farklı çevrelerde yetiştiklerinden kendilerine
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bağlı olan kesimler de değişikti; bu durumu sürdürmek için kasten görünür
de aralarında anlaşmazlık varmış gibi yapıyorlardı. 1970’lerin başında 
KDP’nin politbürosu değil, Barzani ve iki oğlu Kürt hareketinin gerçek önde
riydiler. 1975’te hareketin çöküşünün ardından diğer önderler çeşitli parti
lerde yer alırken kısa bir süre içinde Idris ve Mesut KDP’yi diriltebildiler. 
Körfez Savaşı sırasında iki kardeşin KDP’si Kuzey Irak’ta Iranlılann doğrudan 
denetiminde olmasa da büyük ölçüde İran desteğiyle gerilla savaşı sürdürdü 
(van Bruinessen 1986). Idris 1988’de öldürüldü. 1960’larda ağabeyleri Lok
man da askeri komutanlar arasında yer alıyordu, ancak 1970’ten sonra Bağ
dat’ta kalmayı yeğlemiş ve Kürt meselesiyle ilgilenmemişti. Ubeydullah 
1970’ten sonra Bakanlar Kurulu’na bile girmişti. Babası 1974’te hükümete 
karşı yeniden savaş açana dek bu mevkide kaldı. 1980’lerin başmda bu iki 
kardeş de, Sabir adında bir başka bunlardan daha küçük bir kardeş de Bağ
dat’ta yaşayan diğer bazı akrabaları gibi gözden kayboldular. Hizmet etmekte 
oldukları rejim tarafından öldürüldükleri sanılıyor.

(16-17) Şeyh Ahmed’in son ydlannda Barzan’daki günlük olaylarla oğlu Osman 
ilgileniyordu. Babasının aracdığını yapması ve kendi karakterinden gelen 
özellikleri nedeniyle kendisi de Barzan halkı arasında popüler olmuştu. Ah
med’in ölümünden sonra kardeşi Muhammed Halit Molla Mustafa tarafın
dan tercih edilmesine ve kendinden daha büyük olmasına rağmen doğal ola
rak Osman’ın babasının ardıh kabul edildiği besbelliydi. Mart 1974’te Kürtler 
ve hükümet arasında savaş başlamadan birkaç gün evvel Şeyh Osman en ya
lan adamlarıyla birlikte Barzan’ı terk ederek Bağdat’a gitti. Bir daha hiç Bar- 
zan’a dönmedi. 1982 ya da 1983’de o da Bağdat’taki diğer Barzaniler gibi 
kayboldu. Muhammed Halit 1974-75’te ‘kurtarılmış bölgelerde’ kaldı ve ha
reketin çökmesiyle İran’a iltica etti. Idris ve Mesud’un her ikisiyle de birer 
kızını evlendirerek onlarla olan bağlarım kuvvedendirdi. KDP yemden ör- 
güdendikten sonra hiçbir zaman bu partiye katılmadı. 1985’te ‘Heybullahe 
Kürdistan’ olarak örgüdediği birkaç yüz adamıyla aniden İran tarafında sava
şa katıldı. İran kuvvederiyle birlikte adamları İrak Küıdistanı’nın kuzeydo
ğusunun büyük bir kısmım işgal etü ve sadece Irak ordusuna başkaldırmak
la kalmayarak Kuzey Irak’ta ne kadar İslâmî olmayan gerilla varsa hepsine 
karşı koydu.

Tablo IH’e ilişkin notlar. Biyara ve Tam ela şeyhleri

Mudarris (1983) adı geçen şeyhler ve halifeleri konusunda mevcut en ayrıntılı ça
lışmadır.

(1) Şeyh Osman Seraceddin Süleymaniye bölgesinde Mevlana Halid’in en önemli 
ardılıdır. Süleymaniye’nin doğusunda, tam Irak sınırındaki Havraman’da bu
lunan ikiz Biyara ve Tamela köyünün ağalarının ailesindendi. Kak Ahmed’le 
çok yakın ilişkileri vardı: Şeyhler birbirlerini kendi tarikatlarına kabul etmiş
lerdi. O zamandan beri de bu aileden gelen şeyhler hem Nakşibendilerin 
hem de (bir nevi daha “medeni’ olan kesimden) Kadirîlerin mürşididir (yol
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göstericileridir). Ancak Kak Ahmed’in ardılları olan Barzaniler Nakşibendile- 
rin yol göstericiliğini (mürşidliğini) yapmazlar.

(2,3)Edmond’un oradayken Hüsameddin (Tamela’da), Alauddin (Biyara’de) böl- 
geninin en nüfuzlu siyasî liderleri arasındaydı: “Manevi otoritesini kanunla
rın işlemesi ve düzenin sağlanması yolunda kullanan Hüsameddin bende bü
yük saygı uyandırdı, ...Kuzeni ise onun tersine onunla işbirliği içindeymiş 
gibi görünmeye büyük özen gösteren ancak yönetimle birlik olarak nesiller 
boyunca cahil köylülerin elinde bulunan topraklan tapulandırma fırsatım 
hiç kaçırmazdı; bu işten eline geçen düşük bir geri vardı ve devamlı, yüzsüz
ce maaşına zam yapılması isteminde direnirdi” (Edmond 1937: 156).

(4) Şeyh Osman Kasım’ın darbesinden sonra Irak Kürdistanı’ndaki toprak ağala- 
n  mukavama ai-şa’biyya (‘halk direniş kuvveti’) tarafından tehdit edilince 
Irak’taki Biyari’den aynlarak İran tarafındaki Duru’ya yerleşti. Ben Şeyh Os
man’ı Duru köyünde iki kez ziyaret ettim (bkz. 4. Bölüm). 1980’de oğlu Ma- 
dih Irak tarafından silahlandınlmış İran’daki İslâmî hükümete ve rakip Kürt 
örgütlerine karşı savaşan şeyhin müridlerinden oluşan Supay Rizgari adında 
küçük bir orduya komuta ediyordu.

(5) Muhammed Amin Kürdi büyük bir ihtimalle geçen yüzyılda ve bu yüzyılın 
ilk yansında en tanınmış ve en çok okunan Nakşibendi eserin, Tanvir ol-ku- 
lub’un yazandır. 1853’te Erbil yakmlannda Fathnullah Hevleri (Hevleri Er- 
bil’in Kürtçesidir) isminde bir Kadiri şeyhinin oğlu olarak dünyaya gelmiştir. 
Biyari de bir müddet ileride halifesi olacağı Nakşibendi şeyhi Omar Ziyaed- 
din’in yanında öğrenim görmüştür. Erbil’e geri dönmüş, daha sonra da on yıl 
Mekke’de yaşamıştır. Burada pek çok EndonezyalI öğrencisi olmuştur. 1928- 
9’de ölünceye kadar da Kahire’de yaşamını sürdürmüştür (Mudaris 1983: 
565.7 bkz.).

(6) Oğlu Necmeddin Kahire’de onun yerine geçmiştir. 1960’lann sonunda gö
rüştüğüm Javalı bir Nakşibendi şeyh o zamanlar çok yaşlı olan Najmuddin’ın 
yanında öğrenim görmüştü.

Tablo IV’e ilişkin n otlar: 
C ezire’deki N akşibendi şeyhleri

Bu tablo topladığım bir dizi silsileden oluşuyor. Ana soyağacındaki dikey bağlan
tıların genelojik olduğundan emin değilim. İkinci halifenin lakabı Zibari aşiretin
den olduğuna delâlet ediyor; öyleyse bir önceki şeyhin oğlu değil de halifesi olma
sı gerekiyor.

(1) Halit Cezari Mevlana Halid’in Orta Kürdistan’daki ilk halifelerinden biriydi. 
İbrahim Hakkı Suriye’ye gidinceye dek hem kendisi hem ardılları Halid Ce- 
zari’nin yerleşmiş olduğu Cezire’nin kuzeybatısındaki Besret köyünde kaldı
lar. Halid Cezari çok nüfuzlu bir kişiydi ve aralarında Fehim ve Sibgetullah 
Arvasi’nin de bulunduğu pek çok talebesi vardı (Tabela V).

(2) İbrahim Hakkı Türkiye’de tarikatların kapaulması ve şeyhlerin takibata uğra-
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ması üzerine Kuzeydoğu Suriye’ye yerleşti. Orada kutsal bir kişi olarak yer 
edindi.

(3) Halifesi Şeyh Şeyda kaçmayarak Cizre’de kaldı. Güneydoğudaki aşiretler 
üzerinde büyük bir etkisi vardı ve kehanetleriyle ün salmıştı. Mürşidi İbra
him Hakkı ona öyle saygı duyuyordu ki kendi çocuklarım öğrenim görmele
ri için onun yanma (ayağına) gönderdi.

(4) Şeyh Elvariın Cezire’nin Suriye tarafındaki Dugir yakınlarında, Helva köyün
de hankâhı vardı. Burada benim de katıldığım bir hatma 4. Bölüm’de betim- 
lenmiştir.

(5) Ahmed Kaftar uzun yıllar Suriye’nin baş müftüsüydü. Mevlana Halid’in Kürt 
Nakşibendileri arasında ardılı olarak kabul edilen herhangi bir kişinin bulu
nup bulunmadığını sorduğumda, bazen Ahmed Kaftar’dan bahsedildiği ol
muştur. Pek çoklan onun yalnızca bir ‘devlet memuru’ olduğunu ileri süre
rek herhangi başka bir unvanı olmadığım belirtmişlerdir.

Tablo V’e ilişkin n otlar: 
H ızan’m  kutup ve halifeleri

Şeyh Sibgetullah ve Ahmet Gaznavi’ye kadar olan halifeler hakkında bilgi Sacred
Sayings o f  Naqshbandi Shaikhs (Nakşibendi Şeyhlerden Kutsal Deyişler, Uçar
1983) adlı kitapta bulunabilir.

(1) Geniş bir bölgede Şeyh Sibgetullah çağın en kutsal şeyhi, ‘ghawth’i olarak ün 
saldı. Şeyh Sibgetullah 18. yüzyılın başlarında yaşamış ünlü Molla Muham- 
med Arvasi’nin soyundan tanınmış ve çok saygın bir seyid ailesindendi. Bu 
aileden pek çok önemli ulema yetişmişti. Sibgetullah çeşitli Nakşibendi 
şeyhlerinin yanmda öğrenim gördükten sonra Bitlis yakınlarımdaki Hizan 
köyüne yerleşti. Ardılları da burada kaldı (Uyan 1983: 1812-22’de bkz.).

(2) Fehim kuzeni Şeyh Sibgetullah’a Kürdistan’da çeşitli şeyhleri ziyareti sırasın
da yoldaşlık etti (Uyan 1983: 771-817’de bkz.). Ailelerinin köyü Arvas’a yer
leşti. Abdulhakim Arvasi’nin mürşidlerindendir (Tabela II, no 7).

(3) Celaleddin’in 1877-78 Osmanlı-Rus Savaşı sırasında emrindeki 30.000 Kürt- 
le Bayazid’a dek bir talan furyasına katıldığı söylenir (Dickson 1910: 370)

(4) Şeyh Şehabeddin 1912 ya da 1913’te Jön Türklere karşı Panislamist (Kürt 
milliyetçi yanı ağırlıklı) bir ayaklanmaya önderlik etmiştir. Şeyh (ya da Me- 
la) Selim ve Şeyh Ah admda iki Hızanh şeyh de ayaklanmaya katıldı. Birçok 
aşiret reisi isyanı destekleyeceklerine dair söz vermiş olmalarına rağmen ge
rektiğinde sözlerini tutmadılar. Ayaklanma basnnldı ve önderleri Bidis’teki 
Rus konsolosluğuna sığındılar. Birinci Dünya Savaşı çıktığında Türkler kon
solosluğu ele geçirdiler ve ayaklanmacıları astılar. (Bu konudaki raporlar çe
lişik; Nikitine (1956), 195; Chirguh: 19; Safrastian: 74; Jwaideh: 328/9; Dün
y a  gazetesi 4  Haziran, 1977).

(5) Selahaddin büyük ayaklanmaların olduğu sıralarda Hızan’m şeyhiydi. Şeyh 
Said ayaklanmasına doğrudan katılmadıysa da aynı yıl (1925) daha sonradan
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kendisinin ayaklandığı söylenir. 1928’de çıkan aftan yararlanarak Hızan’a 
döndü ve hükümetle işbirliğine girerek muhalif tüm eylemlerden elini ayağı
nı çekti. Geçici olarak bölgenin idaresi ona verildi. 1950’Ierde Demokrat Par
ti de aktifti, ılımlı Kürt milliyetçiliğini destekleyenler arasındaydı. Oğullan 
şeyh mertebesine gelemedi ama modem siyasi hayatta kariyer yaptılar. Kanı
ran senatör oldu, hatta birara NATO genel sekreter yardımcısı mevkiine bile 
geldi (Türkiye’nin en sadık Amerikan yanlısı siyasetçileri arasındadır); Ağus- 
tos-Aralık 1977’de Türkiye’yi yönetmiş olan sağ kanat Milliyetçi Cephe hü
kümetinin kabinesinde bakandı. Kardeşi Abidin Büyük Millet Meclisi’nde 
Bitlis Milletvekiliydi. Ailenin Kuzey Kürdistan’m çeşit bölgelerinde büyük 
topraklan vardı.

(6) Şeyh Ziyaeddin (1856-1924) ‘Kutsal Efendimiz’ anlamına gelen Hazret unva
nıyla anılırdı. Genellikle Nurşinli (Muş’la Bitlis arasmda bir köy) Hazret diye 
adlandırılırdı. Hazret (milliyetçi) siyasetle ilgisi olmayan örnek kutsal bir ki
şiydi. Yerine geçen kuzeni Ma’sum milliyetçi harekete sempati duymasına 
rağmen ciddi bir durum ortaya çıktığında her zaman olaydan uzak kalmayı 
becerebilmiştir (örneğin 1925 Şeyh Said isyanında olduğu gibi).

(7) Şeyh Muhammed şeyhliğini icra eden bir kişi değildi ama bir Kürt siyaset 
adamıydı. Nurşinli Hazret’in halifesi olan babası Mahmud (büyükbabası da 
Hazret’in mürşidi Fethullah’m halifesiydi) aşireti Cibran’da etkin bir kişiydi. 
Aşireti Şeyh Said isyanına katıldığından Mahmud ve ailesi Suriye’ye kaçmış
tı. Aile Derbasiye’ye yerleşti. 1957’de Muhammed Suriye Kütdistan Demok
ratik Partisi’nin kurucuları arasındaydı. Barzani bu bağımsız partiyi kendi 
denetimi altına sokmak isteyince ve amacına ulaşmak için şeyhi kullanmaya 
kalkışınca partide bölünme olmak zorunda kaldı.

(8) Hazret’in bir başka halifesi Hızanlı Şeyh Selim Şeyh Said ayaklanmasına karşı 
aktif olarak tavır alan bölgedeki tek şeyhti.

(9) Suriye Cezire’sinde Teli Ma’ru f da aileye ait saray yakınlarındaki Ghizna kö
yünün adıyla anılan Ahmed Hıznavi Hazret’in en tanınmış ve en nüfuzlu ha
lifesiydi. Şeyh Ahmed Türkiye’de tekkelerin kapatılması üzerine Suriye’ye 
geçmişti. Yerel Kadiri şeyhlerinin müridleri akm akın Şeyh Ahmet’e gelmeye 
başlayınca nüfuzları ve gelir kaynaklan azalmaya başlayan diğer Kadiri şeyh
leri onu kıskandılar, ondan nefret ettiler. Şeyhi yoldan sapmakla, hatta gâvur 
olmakla suçlayan zorlu bir karşı kampanya başlattıiarsa da pek etkin olama
dılar. On yıllarca kuzeydoğu Suriye’de hem Kültler hem de Araplar arasmda 
rakipsiz etkinliğini sürdürdü. Hızlı sosyo-ekonomik gelişmeler sonunda, 
şimdilerde nüfuzunu oldukça yitirdi. Yine de Türkiye’de pek çok müridi 
mevcut ve her yıl oraya birkaç aylığına ziyarete gitmeye devam ediyor. Şeyh 
Ahmed ve öncülleri konusunda İstanbul’da yayımlanan bir kitap (Uçan 
1983) okumuş kesimde de ne kadar ilgi uyandırdıklarının bir göstergesidir.

(10) Türkiye basımnda Reşit Efendi olarak adlandırılan Muhammed Reşid Türki
ye’de 1980’lerin en başardı Nakşibendi şeyhi olarak göze çarpar. Babası Ab- 
dulhakim Adıyaman’da Ahmed Hıznavi’nin halifesiydi. Muhammed Reşid 
yalnızca Adıyaman ve Kürt bölgelerinde müridlerinin sayısını artırmakla kal
mamış, başta Ege bölgesi olmak üzere Türkiye’de de pek çok mürid kazan
mıştır. Yeni müridleri arasında eskiden kendi hallerinde yaşayan ya İslâm 
hakkında pek az bilgileri ya da hiçbir fikirleri olmayan pek çok kişinin de 
bulunduğu söylenir. Hızla büyüyen etkisinden dolayı alarma geçen hükümet
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1983’te onu Çanakkale’ye sürgüne göndererek müridleriyle ilişkiye geçmesi
ni yasakladı (Algar 1985: 182,191).

Tablo V l’ya ilişkin n otlar: Palulu şeyhler

Bu şeyhler 5. Bölüm’de tartışılan Türkiye’nin güneydoğusundaki 1925 isyanına 
geniş çaptaki katılımlarıyla tanınırlar.

Diyarbakır’ın kuzeyindeki Palu bölgesine ataları Hacı Hüseyin yerleşerek burada 
tekke açtığından beri aile buranın dini önderidir. Hacı Hüseyin Süleymaniye’de 
dünyaya gelmiş bir Kadiri şeyhiydi (böylece muhtemelen de Barzan ailesindendi). 
Süleymaniye’den ayrıldıktan sonra önce Şam’da daha sonra da Diyarbakır yöresin
de ikamet etmişti! Ardından Kadiri şeyhi olarak onun yerini alan oğlu ve torunu
nun pek dikkat çekici olmadıkları ortada. Ancak onlardan sonra gelen Ali Nakşi
bendi tarikatına katılınca bu durum değişti (Rondot 1937: 46).

(1) Şeyh Ali kendinden öncekilerden daha fazla siyasi önem kazanmışa benzi
yor. Onun bu yükselişi şeyhlerin genel olarak Kürdistan’da siyasî önderler 
olarak yükselişiyle aynı zamana tekabül eder. Ali gençliğinde Diyarbakır ve 
Cizre’de öğrenim gördü. Cizre’de Mevtana Halid’in halifesi Erbilli Şeyh Ah- 
med ile karşılaştı. Onun tarafından Nakşibendi tarikaüna alındıktan sonra 
Mevlana Halid’in yanında öğrenim görmek üzere Şam’a gitti. (Kendisi de 
Nakşibendi şeyhi olan kaynağım Rondot Ali’nin Şeyh Ahmed tarafından de
ğilde Mevlana Halid’in üvey(yan) kardeşi Şeyh Mahmud Saib tarafından 
Nakşibendi tarikatına kabul edildiğini, Mevlana Halidle hiç karşılaşmadığını 
iddia ediyor.) Ali daha sonra mürşidi tarafından Palu’ya orada Nakşibendi ta
rikatını kurmak üzere gönderilmişti. Hükümet memurlarıyla arasındaki ant
laşmazlıklar nedeniyle daha doğuya Muş ve Bitlis yöresine gitmek zorunda 
kaldı. Bu bölgedeki birçok Kadiri şeyhini (atalarının halifelerini?) Nakşiben
di tarikatına kazandırmıştı. Hayatının sonuna doğru Palu’ya çekildi (Rondot 
1937: 46).

(2) Torunu Said’in Diyarbakır’ın kuzey ve kuzey batısındaki aşiretler üzerinde 
büyük bir etkisi vardı ve buna ilaveten de Cibran aşiretinin önde gelen aile
sinden biriyle evlenerek durumunu iyice güçlendirdi. Bölgedeki diğer Nakşi
bendi şeyhleri Said’in üstünlüğünü kabul etmişti. Şeyh Said’in kardeşleri ve 
oğullarının yanısıra bu şeyhler de 1925 ayaklanmasında önder konumun
daydı (V’inci bölüme bkz.).

(3) Şeyh Selahaddin uzun yıllar yurtdışında sürgünde yaşadıktan sonra Türki
ye’ye dönerek Palu’ya yerleşti. 1970’lerde tekrar etkinlik kazandığından siya
si partiler peşinde koşuyorlardı (sağcı ve aşın sağcı partiler). Hem kendisi 
hem de ailesi Kürt milliyetçi hareketine mesafeliydiler hatta birara bu aile 
Pantürkist faşist Milliyetçi Hareket Partisiyle bile bağlantılı sayıldı. Selahad
din 1979’da öldü. Ölümü Türk basınında yer aklı ve cenazesine binlerce kişi 
katıldı.
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309, 315, 320, 321, 354, 361, 367, 
3 7 2 ,3 8 2 -3 8 4 ,3 9 2 ,3 9 3 ,4 0 1 ,4 1 3 , 
448

İslâm Miras Hukuku 32 
İslâm Rejimi 64-66 
İsrail 2 8 ,3 7
İstanbul 23, 29, 39, 78, 154, 224, 225, 

258, 269, 3 8 2 ,3 8 3 ,4 1 0  
Istanbul-Bağdat Demiryolu 3 7 ,4 2 8  
Ivanow 44 
İzzettin Hüseyni 62

Jaba 97 
Javad 13 
Jirkan 88 
Jiyawuk 363 
Joseph, J . 221, 372 
Jön Türk İhtilali 291 ,404  
Jön Tûrkler 292, 310, 382, 394, 395, 

39 8 ,4 0 5
Jwaideh 47, 2 8 6 ,3 1 0 ,3 2 7 ,3 7 2 ,4 0 4 , 

405
Jynboi 140 

Kabravi 350
Kadiri 3 0 3 ,3 1 1 -3 1 5 ,3 1 8 ,3 2 1 ,3 2 4 - 

3 2 7 ,3 2 9 ,3 3 0 ,3 3 2 ,3 3 4 -3 3 6 ,3 3 8 ,
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34 5 ,3 4 6 , 349, 351-355, 357-359, 
364, 366-368, 374, 378, 438, 450 

Kafkasya 2 4 3 ,3 9 6 ,3 9 7 ,4 0 0  
Kalkar 184 
Kalkanı 34
Kan Davası 1 0 7 ,1 1 1-114 ,117 ,118 , 

1 2 0 ,1 2 1 ,1 2 3 ,1 2 4 ,1 4 1 ,1 5 8 ,1 6 6 , 
1 6 9 ,2 5 1 ,2 7 8 ,2 7 9 ,2 8 7 , 295 ,341 , 
3 6 6 ,4 3 5 ,4 5 6 ,4 5 7  

Kan Parası (Bezh) 1 1 1 ,1 1 2 ,1 1 6 ,1 2 0  
Karakoyunlu 205-207, 219, 222, 226 
Karpa 238 
Karpat 228 
Kare 3 9 ,2 4 3 ,2 7 5  
Kasdan 119
Kasım 1 4 4 ,1 4 9 ,3 1 4 ,3 8 0 ,3 8 1 ,4 5 1  
Kasımo 401 ,428  
Kaşahi 250
KDP (İrak) 60, 67, 68, 70, 72, 74, 381, 

387
KDP (İran) 60-72 
Keldani 89 
Kelecin 250 
Kemalizm 7 9 ,116  
Kerkük 2 9 ,4 4 ,5 0 , 5 3 ,5 4 ,1 7 5 ,1 7 8 , 

328-330 ,396 ,401  
Kermanşah 31 ,42-44 , 265, 305 
Kerman$ahi Lehçesi 4 1 ,1 7 8  
Kırmanci Lehçesi 41-45, 56, 392 ,409 , 

4 2 0 ,4 3 4 ,4 3 9 ,4 4 0  
Kırmanç 184, 4 5 5 ,4 5 7 ,4 5 8  
Kısakürek 37 5 ,3 8 4  
Kızılbaş 209-214, 216, 217, 220, 226, 

227
Kiburan 115 
Kiçan 288 
Kiğı 430 
Kikan 290 
Kinnane 47 
Kissinger 54 
Koçgiri 410 
Kodaman 286 
Komal 409
Komala 62, 63, 65-67, 70, 71 
Köhler,W. 247 
Körfez Savaşı 74, 76 
Köy Koruculan 78

Kunt 234 
Kuran 111 
Kuran, T. Kemal 23 
Kurden 221 
Kurdiki 250
Kurtuluş Savaşı 292, 295, 298 
Kutschera 4 7 ,4 8 , 51 
Kürdistan (Dağlık) 203 
Kurdistan (Güney) 44, 5 7 ,8 6 ,8 9 ,9 5 , 

107 ,119 , 127, 131, 138 ,1 4 4 ,1 4 7 , 
148 ,152 , 1 7 1 ,1 7 3 ,1 7 4 ,1 7 6 , 178, 
180-182 ,185 ,193 , 242, 314, 321, 
374,401-403

Küıdistan (Irak) 16, 1 7 ,30 , 3 9 ,4 2 , 47,
49, 5 3 ,5 5 ,5 7 ,6 7 ,6 9 , 71, 7 2 ,74 , 
76, 7 7 ,1 0 2 ,1 2 8 ,1 3 9 , 281 ,307 ,
3 5 5 ,4 0 3 ,4 5 0

Kürdistan (İran) 1 4 ,1 6 ,1 8 , 3 2 ,4 8 ,
50, 60, 61, 64, 66, 67, 70, 95, 100, 
107, 1 4 4 ,1 7 3 ,1 7 7 ,1 8 1 , 307, 330, 
348, 372 ,403

Kürdistan (Kuzey Batı) 4 6 ,9 6 , 205 
Kürdistan (Kuzey) 87, 9 6 ,1 0 2 ,1 0 7 , 

1 1 2 ,1 2 0 ,1 7 3 ,1 7 7 ,1 9 3 , 209 ,239 , 
276, 2 8 2 ,4 0 3 ,4 3 0 ,4 3 9  

Kürdistan (Orta) 3 7 ,4 6 , 4 7 ,9 2 ,1 0 2 , 
1 3 8 ,1 7 2 ,1 7 4 ,1 8 0 , 182 ,190 , 275, 
276, 278, 313, 321, 343 

Kürdistan (Suriye) 18, 32 
Kürdistan İşçi Partisi (PKK) 59, 77,

7 8 ,4 6 0 ,4 6 1
Kürdistan Sosyalist Partisi (KSP) 57 ,6 7  
Kürdistan Yurtseverler Birliği (KYB) 

60 ,67 -70 , 72 
Kürkçüoğlu 403
Kürt Aşirederi 16, 21, 2 2 ,1 1 3 ,1 2 5 , 

1 4 7 ,1 5 4 ,1 7 2 ,1 8 2 -1 9 1 ,1 9 9 , 200, 
202, 203, 205, 217, 218, 243 ,244 , 
2 4 8 ,2 8 6 ,2 8 9 ,2 9 0 ,2 9 2 ,3 0 8 ,3 9 1 , 
3 9 2 ,4 1 8 ,4 2 0

Kürt Ayaklanması 2 2 ,5 5 ,5 6 ,7 7 ,1 1 3 , 
114, 2 9 2 ,2 9 5 ,3 0 6 ,3 1 1 ,3 6 4 ,3 7 4 , 
383

Kürt Beylikleri 121,131 
Kürt Hareketi 1 2 ,1 4 ,1 7 , 21, 40, 55, 

5 8 ,6 0
Kürt Hizbullahı 69
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Kürt Milli Birliği 377
Kürt Müü Hareketi 1 1 7 ,121 ,179 ,

327, 329, 373, 380, 384, 385, 395, 
418

Kürt Milliyetçileri 21, 25, 39, 6 3 ,1 1 8 , 
1 4 5 ,1 4 9 ,1 6 7 ,1 6 9 ,1 7 8 ,1 9 0 ,2 7 5 , 
3 6 5 ,3 7 2 ,3 8 1 ,3 8 9 ,4 0 6 ,4 0 8 ,4 1 0 , 
4 1 1 ,4 3 0 ,4 3 6 ,4 4 0 ,4 5 4  

Kürt Milliyetçiliği 13, 20, 2 1 ,2 6 ,4 7 , 
57, 59, 60, 62, 308, 375, 376, 378, 
3 8 3 ,3 8 5 ,3 8 8 , 390, 393, 407, 413, 
443, 459, 460 

Kürt Misafirperverliği 133 
Kürt Nüfusu 40 
Kürt Öğrenciler Birliği 405 
Kürt Sancağı 240-243 
Kürt Savaşı (İrak) 12, 14, 153, 387 
Kürt Sorunu 17, 55, 77, 79 
Kürt Tarihi 12, 123
Kürt Teali Cemiyeti 3 8 9 ,4 1 0 ,4 0 8 ,4 0 9  
Kürt Teavün ve Terakki Cemiyeti 405 
Kürt Toplumu 14, 17, 22, 114 
Kürtçe 41, 58, 77, 99, 100, 104, 106, 

1 3 1 -1 3 4 ,1 7 7 ,1 7 8 ,1 9 0 ,3 1 0 ,3 2 0 , 
383

Lamston, Aks. 178
Lantemari 371
Lattimore 146
Laurie ve Smith 277
Layard 24, 45, 277, 343, 344
Leach 8 1 ,9 9 ,1 0 4 ,1 3 5 ,1 4 0 -1 4 3 , 295
Lee 327
Lees 128,345
Lehmann-Haupt 155, 189, 190, 287, 

288
Leki Lehçesi 26 
Lescot45
Lewis 230, 234, 235, 270, 280, 309, 

3 8 3 ,3 8 8 ,3 9 3
Lice 2 7 ,4 1 9 ,4 2 2 ,4 2 3 ,4 2 9 ,4 3 0 ,4 3 3 , 

439
Lolan 4 2 0 ,4 2 4 ,4 2 8 ,4 3 5  
Longrigg 261, 280, 281, 2 8 9 ,3 0 5 ,4 0 3  
Lor 184
Lozan Antlaşması 401 
Lur 26, 43

Lybyer 228 
Lych 172

Mac Kenzie 41, 42, 176, 177, 187, 333 
Mahabad 48, 62, 64, 307, 314, 323, 

35 2 ,3 5 5 , 366 
Mahabat Cumhuriyeti 60 
Mahmudi 223 ,225  
Mahmut, II. 269, 2 80 ,340  
Mahmut Barzani 127 
Mahmut Han 276 
Mahmut Osman 57, 67 
Mahmutkan 8 3 ,9 4  
Malatya 4 0 6 ,4 2 5 ,4 2 7 ,4 3 3  
Malek 74
Mamas 89 92, 9 3 ,1 4 4 ,1 4 8 , 3 66 ,372  
Mamekanlu 244
Mangur 89, 9 3 ,1 43-146 ,149 , 199, 

307, 366, 372
Marnı, Oskar 4 2 ,1 7 6 , 177, 181 ,186  
Mardin 384 
Marivan 16 
Maşa Lehçesi 42
Mazzaoui 204, 205, 207, 210 ,211  
Mekke 2 5 8 ,3 2 6 ,3 2 7 ,3 3 2 ,3 4 9 ,3 7 2  
Melek 403
Melek Ahmet Paşa 246, 259, 261 
Melikoff 44, 245 
Menzel 45
Mesut Barzani 56, 69, 387 
Mesut Rajavi 70
Mevlana Şeyh Halid 3 3 2 ,3 3 6 ,3 3 8 , 

3 4 1 ,3 4 2 ,3 4 5 ,3 4 7  
Mezopotamya 2 6 ,1 3 5 , 206, 396 ,405  
Mısır 5 0 ,9 6 , 203, 207, 222, 223, 269, 

27 0 ,4 3 8
Mısırlı İbrahim Paşa 270, 275 
Midyat 165
M ila n 9 6 ,1 2 5 ,2 8 9 ,2 9 0  
Milanh İbrahim Ağa 273 ,274 , 289-291 
Millenarizm 37 0 ,3 7 4  
Millingen 96
Minorsky 24, 4 4 ,1 0 1 ,1 7 6 ,1 7 8 ,1 8 1 ,

183 ,184 , 1 8 6 ,1 8 7 ,1 8 9 , 201 
Miran 103,134, 272,279,287-289, 293 
Mirande 146 
Mirande 146
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Miroğlu, I. 257
Misafirhane 133-135, 138-140, .158 
Misken 150-153,171, 177 ,1 8 8 ,1 9 0 , 

195, 31 4 ,3 4 6  
Mithad Paşa 281 
Mizuri 373 
Modan 423 
Moğol 204, 247 
Mohki 250 
Mole 331 
Molla 310, 311 
Montagne 134,155 
Morri, M. 43 
Mudarris 333
Muhammet Hafit Barzani 69 ,125 ,

126, 145,153, 180, 329, 374 
Muradiye 27 
Murat, IV 242, 255 
Murphy 119 
Musevi 36, 37
Mustafa Barzani 13, 28, 54-58, 61, 65, 

67, 303, 459
Mustafa Kemal 292 ,293 , 274 ,375 , 

3 8 3 ,3 9 8 ,3 9 9 ,4 0 1 ,4 1 0 ,4 1 1 ,4 1 4 ,
41 8 ,4 3 5

Musul 2 9 ,3 5 ,4 5 ,1 5 4 ,1 3 5 ,2 7 0 ,2 8 6 , 
373, 380, 381, 396, 401-403 

Muş 247, 248, 253-255, 257, 275, 425, 
429, 439 

Mutki Lehçesi 42 
Müller 44 
Mültezim 238
Mürid 3 1 7 ,3 2 6 ,3 3 8 ,3 5 8 ,3 6 3 ,4 3 8  
Mürşid 317
Müslüman 4 4 ,4 5 , 68, 70, 157,159,

163,184, 190, 212, 213, 218, 233, 
235, 237, 248, 260, 267 ,276 , 277, 
286, 304, 307, 3 1 9 ,3 3 9 ,3 4 3 ,3 4 8 , 
354, 362, 372, 390, 392

Nakşibendi 3 0 4 ,3 1 1 -3 1 5 ,3 1 8 ,3 2 2 , 
3 2 7 ,3 3 0 ,3 3 3 ,3 3 4 ,3 3 6 ,3 3 8 ,3 3 9 , 
345, 349, 358-364, 367, 373, 374, 
379, 3 8 4 ,4 2 4 ,4 3 8 , 439 

Nash 403 
Nasır 37 8 ,3 8 0  
Nastun 172

Nasturi 8 9 ,1 7 0 ,1 9 0 , 221 ,276 , 277, 
417

Nato 76 
Nazdar 31 
Nebez 51
Nikitine 289, 344, 375, 436 
Nimetullahi 357 
Nurettini 147
Nütteroth 3 4 ,3 5 ,8 1 ,9 1 ,1 9 1 ,

Olson 389
Omeryan 83, 91, 93, 94, 125, 131 
Oniki İmam Şiiliği 43, 210, 212 ,323  
OPEC 55 
Orhonlu 34
Orta Asya 353, 39 6 ,4 3 8  
Orta Doğu 2 5 ,3 5 ,4 7 ,1 0 0 ,1 2 7 ,1 7 0 , 

195, 202-204,266, 2 9 8 ,3 6 5 ,3 9 2 , 
39 3 ,4 5 4

Ortodoks İslam 44, 305 
Ortodoks Sünni 43 ,101  
Osmanfi 8 7 ,1 6 5 ,1 9 2 , 200, 212, 217, 

218, 224, 237, 240, 245, 246, 253, 
256, 259, 261, 263, 264, 266 ,267 , 
270,.275, 277 ,279 , 284, 285 ,298 , 
3 0 5 ,3 0 8 ,3 1 0 ,3 4 3 ,3 7 2 ,3 8 3 ,3 9 7 , 
390, 391, 432, 448, 506,

Osmanh İmparatorluğu 23, 25, 28, 95, 
114 ,149 , 176, 195, 200, 204-206, 
210, 213, 217, 220, 223, 228 ,232 , 
243, 245, 261, 264-268, 280, 293, 
3 0 9 ,3 1 2 ,3 2 5 ,3 3 9 ,3 4 0 ,3 4 7 ,3 7 2 , 
3 7 4 ,3 9 2 ,3 9 4 ,3 9 9 ,4 0 5  

Osmanh İmparatorluğu Tarihi 23 
Osmanlıcfiık 394, 395 
Otyam, Fikret 35 
Özbek 375

Pakistan 8 
Palu 4 1 9 ,4 3 9 ,4 4 0  
Paluki 250
Parçalı Aşiret (Segmentary) 82 
Parmaksızoğlu, 1. 182, 204, 242 
Patai 119 
Perry 300 
Pertafi 250
Peşmerge 54-56, 61, 63, 65, 67-69, 72
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Pinyaniş 308 
Pinyeşin 224 
Piran 262
Pizdar 126 ,146 ,148 ,149 ,151 ,191 ,199  
Politikacılar 303
Primordial (Birincil) 19-22, 40 ,445 , 

455 ,461
Pritchard, Evans 438, 441

Radinan 122 
Rafsancani 72 
Rakka 239, 289, 291 
Rambout 2 4 ,4 7 , 295, 327 
Rawlinson 400 
Rekanı 342 
Reşkotan 88
Revanduz 270, 2 7 1 ,3 0 9 ,3 7 4  
Rezaye 16 
Rıfat 325
Rich 24, 9 5 ,1 5 5 , 172 ,175 , 176, 180, 

182, 183, 186, 1 8 8 ,1 9 3 ,1 9 5 , 262- 
2 6 4 ,3 3 3 ,3 3 9  

Rizvi 332 
Robino 185
Rondot 8 1 ,8 3 ,9 4 ,9 7 ,1 0 5 ,1 0 6 ,1 1 2 , 

124 ,125 , 289, 290 
Ross 88
Rudolph 8 1 ,1 0 0 -1 0 4 ,1 7 4  
Ruzuki (Rojeki) 248, 249, 250, 257, 

260

S. Fischer 280
Saddam Hüseyin 55, 5 6 ,6 6 , 73, 75, 76 
Safevi 209, 213-215,218, 221, 223- 

225, 249, 253, 259, 266, 267, 298, 
30 4 ,3 9 0  

Safrastian 274 
Sahlins, M. 85 
Saidi Nursi 38 2 ,4 0 4  
Sakisian 247 
Salzman 34 
Sami Abdurrahman 57 
Samon 291
Sanandaj 35, 62, 323, 324 ,332 , 352, 

357
Sandreczki 102, 186, 195 
Sardaşt 16

Sarwar 204, 209-211, 215, 217
Sarw ar 2 4 4

Savak 16, 61
Scher 212
Schimmel 325
Schmidt, A. 5 1 ,373
Sekri 250
Selahaddin Eyyubi 203, 218 
Selçuklular 244, 247 
Sevres Antlaşması 406, 410 
Seyahatname 2 2 ,2 3  
Seyyid 306, 307, 326 
Shaw ve Shaw 280, 285, 286, 388, 

4 0 0 ,4 0 3  
Sürt 362, 374 
Süopi 3 9 3 ,4 0 6 ,4 0 8 ,4 2 5  
Sineşi Lehçesi 41 
Siuglelt 284
Soane 4 3 ,1 7 7 ,1 7 9 ,1 8 5 ,1 9 3 , 289 
Sohrweide 207 
Solomon 51
Sonrweide 204, 214, 215 
Soranı Lehçesi 4 1 ,4 2  
Sosyoloji 1 2 ,1 4
Sovyetler Birliği 1 3 ,1 9 ,2 8 ,2 9 ,3 1 ,4 5 , 

4 8 ,4 9 , 54, 142, 269, 276, 285, 286, 
339, 396 ,407 , 413 

Spuler 384 
St Petersburg 23 
Stuto 342
Suaw 204, 23 8 ,2 6 4  
Süft 1 9 ,1 0 0 ,3 1 1 ,3 1 5 -3 1 7 ,3 2 0 ,3 2 1 , 

367
Suhravardi 350 
Suhreverdi 250
Sultan II Abdülhamit 173, 278, 286, 

291, 292, 3 9 2 ,3 9 4 ,4 0 4 , 412 
Sultan Kanuni Süleyman 255 
Sunust 438 441
Suriye 2 5 ,2 8 ,3 1 ,4 5 -4 7 , 5 6 ,6 0 ,1 5 5 , 

1 6 3 ,1 6 7 ,1 6 8 ,2 0 7 , 2 1 9 ,2 2 2 ,2 3 9 , 
269 ,291 , 293, 2 9 4 ,3 1 1 ,3 2 1 ,3 5 2 , 
357, 360 ,367 , 375, 377, 378 ,396 , 
3 9 7 ,4 1 1 -4 1 3 ,4 2 8 ,4 4 3  

Süleymaniye 67, 73 ,171 ,175-178 ,
1 8 0 ,1 8 1 ,1 8 6 ,1 8 8 ,1 9 5 , 263 ,327 , 
3 2 8 ,3 3 2 -3 3 4 ,3 4 7 ,3 7 4
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Sümer 204, 210
Sünni 31, 4 5 ,1 0 1 ,1 7 6 , 203, 207, 211- 

213, 217, 229 ,304 , 310 ,323 , 324,
3 8 9 ,3 9 0 ,3 9 2 ,4 0 9 ,4 3 5  

Süryani 102, 108
Süryani 156, 159, 190, 213, 260, 275, 

343
Sykes, M. 9 6 ,9 7 ,1 5 5 , 289 

$afı 43, 258
Safi ad Din 207 ,
Şah 1 Abbas 201
Şah 54, 55, 61, 64, 201
Şah İsmail 207,210-216, 220, 223,

226, 227, 249 ,305  
Şah-Savan Konfederasyonu 201 
Şammar 9 5 ,1 5 5 ,1 5 6 , 290 
Şapolyo, E.B. 291 
Şeref Han 183 ,185 , 247, 248, 250,

261, 267, 447 
Şeref, N. Sevgen 254 
Şerefname 2 2 ,9 7 ,1 8 2 ,1 8 3 ,2 0 6 , 211, 

215-218, 222, 223, 225 ,226 , 246- 
250, 252-256, 261, 265, 271, 308 

Şeyh 1 5 ,1 9 -2 2 ,4 7 ,1 1 3 -1 1 5 ,1 3 7 ,1 4 4 , 
145, 207-209, 259, 261, 282, 288, 
295-298, 303, 304, 308, 310 ,313 , 
315, 317-323, 326-328, 338, 341, 
345, 347-349, 352, 355, 356, 358, 
35 9 ,3 6 2 , 364, 365, 367-369, 374, 
379, 388, 407, 419, 4 3 8 ,4 4 1 ,4 4 8  

Şeyh Ahmet 69
Şeyh Bahaeddin Nakşibend 330 ,350 , 

381
Şeyh Said 167,168, 311-313, 375,

3 7 6 ,3 8 3 ,3 8 7 ,3 8 8 ,4 1 5 ,4 1 9 ,4 2 0 , 
4 2 2 -4 2 4 ,4 2 9 ,4 3 3 ,4 3 4 , 441-443 

Şeyh Said Ayaklanması 383, 387-389, 
4 0 3 ,4 1 3 ,4 3 0 ,4 3 1 ,4 3 6 ,4 4 1 ,4 4 3  

Şımak 2 7 2 ,4 5 5 ,4 5 6 ,4 5 8 ,4 5 9 ,4 6 1  
Şii 3 1 ,4 3 -4 6 ,6 2 ,6 3 ,6 6 ,6 9 ,7 0 ,1 0 1 , 

2 0 8 ,2 1 1 ,2 1 7 , 2 2 6 ,3 0 9 ,3 2 3 ,3 2 4  
3 57 ,372  

Şiflet 279, 288 
Şirvan! 373 
Şirvi 219 
Şivez 188
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Taescher 245
Tahran 15, 38, 63-65, 70, 257 
Tahran 17, 29 
Talabani 326, 328, 329, 335 
Tansel 204, 214, 215, 217 
Tapper, Richard 201 
Tato Oramar 342 
Tavernier 244, 251 
Tay 168
Tayfa 99-102, 104, 1 0 6 ,1 1 0 ,1 2 0 ,1 3 2 , 

317
Taylor 9 6 ,1 1 0  
Tebriz 206, 216, 263 ,372  
Teyyan 3 5 ,8 8 ,9 0 ,9 1 ,1 9 0 , 279, 288 
Thompson, E.A. 146, 202 
Tilgner 72
Tire 99 -1 0 2 ,1 0 4 ,1 0 6  
Tiyari Katliamı 343 
Toprak Yasası 280, 281, 283, 284 
Toynbee 433
Trimingham 315-317, 320, 323-325, 

331, 363 
Trowbridge 44 
Turgut Ûzal 77
Türk 2 6 ,3 8 ,4 7 ,1 1 5 ,1 2 1 ,1 4 8 ,1 5 2 , 

165-168,178, 203, 204 ,218 , 239, 
252, 262, 291, 295, 374, 392, 405, 
410, 4 1 3 ,4 1 6 ,4 2 1 ,4 2 6 ,4 3 0 ,4 3 6 , 
4 3 7 ,4 4 3 ,4 5 5

Türk Aşiretleri 189, 203, 205, 208, 
209, 228, 286 ,391  

Türk Milliyetçiliği 39 5 ,3 9 8  
Türkçe 1 3 2 ,1 9 0 ,3 9 0 ,4 1 4  
Türkiye 19, 20, 2 4 ,2 5 , 2 8 ,2 9 ,3 1 ,3 4 , 

36, 38, 43, 49, 56, 57, 59, 65, 68, 
73 -77 ,1 0 2 ,1 0 8 , 114-116, 124,
148, 155, 163,168, 292-295, 297, 
310, 332, 362, 374, 382, 384, 387, 
3 9 0 ,3 9 6 ,3 9 9 ,4 0 1 ,4 0 2 ,4 1 0 ,4 1 4 , 
4 1 6 ,4 4 2 ,4 5 2 ,4 5 7 ,4 5 8 ,4 6 0  

Türkiye İşçi Partisi 57 
Türkiye Kürdistan Demokratik Partisi 

(TKDP) 58 
Türkmen 31, 75

Umman 13
Urfa 35, 2 3 9 ,2 8 9 ,2 9 1



Urumiye 4 6 ,9 6
Uzun Hasan 207, 222, 237, 249

Van 35, 96, 240, 255-258, 396, 398 
Van Bruinessen 2 3 ,4 3 ,4 7 , 60, 72, 74, 

109, 234, 240 ,338 , 3 83 ,390  
Van Gölü 26, 215, 239, 2 69 ,369  
Van Velzen, Thoden 15 
Varto 4 2 3 ,4 3 0 ,4 3 3  
Vassal 204-206, 219, 221-223, 227, 

245, 259, 262, 263, 291 
Viranşehir 36, 289 
Von Moltke 37, 155, 272, 280, 340 
Von Tischendorf 231

Wanly 13, 25, 30, 31, 50, 295 
Weber 315 ,448  
Wehlersse 92 
Werner 231, 238, 239 
Wiedemann, M. 289, 191 
Wilson 30, 152, 305, 450 
Wolf 12
Wolf, Eric 434, 381 
Woods 206 
Worslet 371

Wright ve Breath 274, 275

Yahudi 213 
Yakubi 218 ,254
Yan-Göçer 32, 34, 89, 91, 92, 98, 132, 

1 4 3 ,1 5 1 ,1 5 3 ,1 7 0 , 174, 178, 236, 
248, 272, 286, 300 

Yerleşik 33, 128, 192, 197, 243, 248, 
260, 265, 285, 293 

Yezidi 4 4 ,1 5 5 ,1 6 3 , 218, 244, 289, 
392

Yunan 295

Zangana 329 
Zarza 372
Zaza 3 8 8 ,4 2 2 ,4 2 6 ,4 3 3 ,4 4 0 ,4 4 3  
Zaza Lehçesi 4 2 -4 4 ,1 7 7 ,1 9 3 , 392, 

4 0 9 ,4 1 9 -4 2 1 ,4 2 3 ,4 2 7 ,4 3 3 ,4 3 7  
Zeıduzi 250 
Zemof, V Velianinof 22 
Zewgisi 250 
Zeydani 250 
Zibari 344, 373 
Zilan 125, 290
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artin van Bruinessen’in bu kitabı Kürtler üzerine

yapılmış ilk  ve en kapsamlı saha araştırmasına 

dayanmaktadır. Kürt coğrafyası üzerine antropo

lojik ve sosyolojik verileriyle öne çıkan A ğa , 

Şeyh  D ev le t, ilk  baskısının yayımlanmasından bu zamana kadar, 

bölgedeki ardı arkası kesilmeyen köklü sarsıntılara ve altüst oluş

lara rağmen, klasik bir referans eser olma niteliğinden hiçbir şey 

kaybetmemiştir. Yüzyıllardır sosyal hareketliliğin hiç bitmediği; 

çatışmaların, uzlaşmaların ve isyanların sürekli yaşandığı bir coğ

rafyada iyice girift hale gelen sosyal ilişkiler yumağının haritası

nı çıkarmaya çalışan Bruinessen, kitabında esas olarak -devletle 

ilişkileri çerçevesinde- ağalık ve şeyhlik düzenini odak alıyor. Ya

zar, bir yandan ağalık ve şeyhlik kurumunun siyasi iktidarla çatı- 

şan/çakışan “menfaatlerini” ele alırken, diğer yandan da bu ik i 

muktedir güç arasında sıkışan topraklı/topraksız Kürtlerin top

lumsal konumlarına dair yaptığı nitelikli gözlemlerini okuyucula

rın dikkatine sunuyor. Elinizdeki kitap, tarikat, aşiret ve siyasal 

mücadeleler tarihinden Kürtlerin sosyal gerçekliğini incelikle sü

zen, konusunda çığır açan temel bir eserdir.
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